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دو 2 


بسم الله الر حمن الرحیم۔ 


باب کراھة التبتل وکون الیگاح سنڈ 

۳۰۔- عمن سعسد بن أَبی وقاصء یصول: درد رسول اللہ 7 پچ حلی عدمان 
ابر مظعون التبعلء ولو أُذن لہ لاختصیناء. رواہ البخاری (۷۵۹:۲). 

٣٣٣٣-عن‏ اُنس بن مالكء یقول: ہجاء ثلاثة رھط إلی بیوٹ أزواج النبی شلُهُ 
یسألون عن عبادة النبی 2 فلما أخبروا کأنہم تقالسوہاء فشالوا: وأین نحسن من 
النبی ُء قد غضر لە ما تقدم من ذنبے وما تأخر قال أحدھم: أما أُنا انی أصلیٰ 
الیل بداء وقال آحر: انا أُصوم الدھر ولا اُفطر وقال آخسر: وأنا أعتزل النسساء 
فلا أترو ج۔اٗبدا. فجاء رسول اللہ كت إلیہمء فقال: أنتم الذین قلتم کذا ‏ وکذا؟ أما واللہ 
إتی لأأعش اکم للہ وأتقاکم لہ لکنی أصوم وأفطرء وأصلیٰ وأرقدہ وأتروج النساء فمن 
رغب عن سنتی فلیس منی). رواہ البخاری (۷۱۷:۲). 

باب وجوب النکاح إذا اشتدت ا حاجة اِليه 

مےے ۳- عؾ عبد اللہ بن منسعود: کنا مع النبی ُ شبابا لا ند تا فقال لنا 


باب کزاشة التبتل وکون اللگاح سنة۔ 
قال المؤلف: دلالة الأحادیث علی البساب ظاعرقء وقد:ثبت : ثبت باحدیث الٹانی ترجیح:ما ذھب 
إلیە الإمام الأعظم ر حم الله من ان النکاح أفضل من الاشتغال بالعبادات النافلةَ خلافا لللٍمام 
الشافعی رحمه اللہ 
باب وجوب النکاح إذا اشندت الاجة لی 
قال: المؤلف: دلالة احدیث علنیٰ وجوب النکاح ظاهرةء فإت نظامر الأمر ھؤ الوجوب؛ ۱ 
والقنرینة علی ان الوجوب مختص من تاقت إلیه نفسےء و قوله کی گ: دومن لم یسعطع فعليه 








إعلاء السنن وجوب النکاح إذا اشتدت ا حاجة ۱ ٤‏ 
رسول اللہ ع: (یا معشر الشباب! من استطاع منکم الباعة فلیتزروجء فإانہ أغض للبصر 
وأُحصن للفرجء ومن لم یستطع فعليه بالصوم فإنہ له وجاء؛ . رواہ البخاری ٢(‏ ۸۰) 


بالصومۃ ئل از لان انح سعدلة لا تداع لی الصوم: ولا رت علیا نلم آد 
الحدیث ورد فی باب من تاقت نفسے إلی النکاح. فإما اُن یدکح إن قدر علی مؤندہ؛ وإما ان یصوم 
إن لم یقدر علیہاء وقولہ: افعليه بالصوم) معناہ المواظبة عليه والإکثار من فلا یرد ان الصوم یزید 
فی الشھوةۃ فان ذلك إذا صام أیاما قلائل؛ فإذا اکٹر منه انکسرت شھوتہء ومن شك فلیجرب) قاله 
الشیخ: ولو عالج نفسە بغیر الصوم بالطریق المشروعة فی الشریعة لجاز؛ فافھم. وفی ٭الدر ا ختار“: 
"ویکون واجیا عند التوقاذء إلی اُن قال: ویکون سنة مؤکدة فی الأصح؛ فیأئم بد رکہ؛ ویئاب إن 
نوی تحصینا وولدا حال الاعتدالٴ. وفی ”رد ا حتار“؛ " سے سشو بت 
یتساھل فی إطلاق المستحب علی السنة ٣٢٤:٢(‏ و٤٢٦)۔‏ 


قال بعض الناس: 

قوله: سنة مؤکدة, فیهنظر قوی؛ فإن النکاح من العَادات دون العبادات ما : 
عليه عٹ . والمواظبة علی العادات لا تثبت تثبت بە السنة فلیس سنة بل هو مستحبء 'کما هو مقتضی 
اتباع السان العادیة فترجح قول فا بالاستحباب. وأما قولہ یل فی حدیث الباب ا مار: (فمن 
رغب عن سنتی؛ إلخ فلا دلیل فیه علی کونہ سنة مؤکدة؛ والرد لیس قرینة علیہ فإنه یشوجه إلی 
من یرجح التخلی بالعبادات النافلة علی النکاح؛ کما یدل عليه سیاق الحدیث؛ فإن الصحابة کانوا 
قصدوا ذلكء فرد علیہم لگ مذہ الرہبانیة. وأما من لم تشتد حاجتہ إليه فلا باُس بترك النکاح لە؛ 
نعم! هو خلاف السنن العادیق فیرتکب ترك الاُولیء والسعادة فی اتباع کل ما ثبت عنہ مك من 
قول وفعل وعبادة وعادةء واللہ تعالی اأعلم ولە الحمد اھ. 

قلت: لم یکن رسول اللہ شُِ لیتوعد علی ترك عادته بمثل ھذا الوعید فإن العادات 
لا وعید علی تارکھاء وأیضا: فان العادة لا تکون أأفضل من العبادات إلا إذا کانت تعبدیةہ والنکاح 
نوس الین کاسراف کرت ا فا لا من خائف لاینار الگا ےونیثتلی غسن 
الرجال والنساء جمیعاء والإ(حصان والعفة من مقاصد الشریعة ومطالبہا السنیة فافھم. 

وروی أحمد فی ”مسندہٴ وفیه انقطاع بین مکحول وأبی ذرہ ورواته کلھم ثقات عن ابی 
ذر. قالل: دِخل علی رسول اللہ طله رجل یقال لە عکاف بن بشر التمیمیء فقال لە النبی مل : دیا 
عکاف! عل لك زوجة؟؛ قال: لا قال: ”ولا جاریة؟“ قال: ولا جاریة! قال: دوأنت موسر بخیر؟) 








ج - ١١‏ ۱ : 
باب استحباب الاعلان بالنکاح وا خطبة وکونە فی السجد 


-٦‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رسول اللہ شلّ: (أعلنوا مذا 
النکاح واجعلوہ فی الساجدہ واضربوا علیہ بالدفوف). رواہ العرمذی (۱۳۸:۱) 
وقال: ھذا حدیث حسن غریبٴ. 


قال: أُنا موسر بخیر! قال: ”انت إذا من إخوان الشیاطین لو کنت فی النصاری کنت من رھبانہم؛ 
إِن سنا النکاحء شرار کم غرايکم وراڈل موتاکم غرابکمہ با الشیطان تمرسون؟ ما للشیطان من 
سلاح أٌبلغ فی الصالحین من النساء إِلا للتزوجونء أولك المطھرون المبرؤون من ا حا إلی اُن قال: 
ویحك یا عکاف! تتنزوج وإلا فأنت من ا مذبذبین٭ ا حدیث بطوله ۱٦٢:١(‏ و .)۱٦١‏ 

قلت: ورواہ عبد الرزاق عن محمد بن راشد عن مکحولء عن غضیف بن ا حارث عن 
أبی ذر؛ کما فی ”الإاصابة )۲٥۷:٤٢(‏ فذکر الواسطةء وغضیف ھذا مختلف فی صحبتہ: کما 
فی ”التقریبٴ .)۱٦۸(‏ فا لحدیث محتج بە؛ ولەه طرق عدیدة کما یظھر من الإصابة لا یخلو 
کلھا من ضعف واضطراب؛ ولکن مجموع الطرق قد جعل ا حدیث صا ا للاحتجاج بە؛ وفیە 
تصریح بکون النکاح سنة وبکون العازب من شرار الناس ومن إخوان الشیاطین: إذا کان مؤسرا 
صحیحا یستطیع الباءۃء وھذا یؤید قول من قال: إن النکاح سنة مؤکدة حال الاعتدالء فان مثٹل 
هذا الوعید لا یکون إِلا علی ترك الم ؤکدة دون للستحب. وروی الطبزانی فی ”الأوسط“عن 
اُنس؛ رفعه: ,من تزوج فقد استکمل نصف الإیمان فلیتق الله نی النصف الباقی)ء کذا فی ”جمع 
٠‏ الفوائد“ )۲١٦:١(‏ وسکت عنہ. فھو صحیح أو حسن علی قاعدته للذکورة فی ا خطبةء وشیء 
یستکمل بە نصف الإیمان لا یکون اُدنی مدزلة من السنن الؤکدة؛ فافھم. 

باب استحباب الإ علان بالنکاح وا خطبة وکونە فی اللسجد 

قال الؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرۃ وفی ”رد ا حتارٴ :)٦۲٤:٢(‏ عن ”فتح 
القدیر“: قال الفقھاء: ا مراد بالدف ما لا جلاجل لە (۱:٦۲۹)۔‏ 
فائدةۃ: 

قد روی أبو داود وسکت عنهہ عن رجل من بی سلیمء قال: مخطبت إلی النبی ع أسامة 
بنت عبد اللطلب: فأنکحنی من غیر ان یتشهد فدل ذلك علی جواز النکاح بغیر خطبة مع عدم 








إعلاء السان . الاعلان بالنکاح وا حطبة وکونہ فی الملسجد : 


۷- عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ قال: ”علمنا رسول اللہ َكه الشہد فی 
۱ الصلاةء والدشھد فی ا حخاجة وذ کر تشھد الصلاة قال: والدكشھد فی ا حاجة!' اُن 
الحمد للہ نستعینہ ونستغفرہ ونعوذ باللہ من شرور اُنفسنا ومن یہدہ الله فلا مضل لە ومن 
یضلل فلا عادی لە؛ وأشھد ان لا إله إلا اللہ وأشھد ان محمد عبدہ ورسولہ. قال: ویقراً 
ثلاث آیاتء ففسرھا سفیان الثوری: ”واتقوا اللہ حق تقاته ولا تموتن إلا وأنتم مسلمون۔ 
اتفوا اللہ الذی تساءلون بە والارحام. إِن اللہ کان عليکم رقیباء اتقوا اللہ وقولوا قولا 
سدیدا الیة. رواہ الشرمذی وصححےً, رواہ البیہقی من حدیث واضل الأحدب عن 
شقیق عن ابن مسعود بتمامه. وفی روایة للبیہقی: دوإذا اأُراد أحد کم ان یخطب سلحاجة 
من النکاح أو غیرہ فلیقل: ا حمد للہ نحمدہ ونستعینہ) إلخ (نیل :٦‏ ۳۸ و ۳۹)۔ 


کراھةہ فالحطبة لہ مستحبةء وأما ما فی التعلخیص بعد نقل ھذا الحدیث: وذکرہ البخاری فی 
”تاریخه )۲۹٣:٢(‏ وقال: ”إسنادہ مجھول“۔ 

قال بعض الناس: فالجواب عنە اُن سکوت أُبی داود یدل علی ان الحدیث محتج بەہ ورواتہ 
معلومون عندہ؛ فھو اُعنی سکوت أبی داود علی علم مقدم علی قول من جھل؛ فافھم۔ 

قلت: فھمنا وعرفتا جھلك بدرجة البخاری وبشرط أبی داود فی ” کتابهٴء فأه یری اُن 
ا حدیث إذا کان صا حا اأولی من آراء الرجال فسکوتہ لا یدل علی صحہۃ ا حدیث؛ بل علی 
صلاحیتہ للاحتجاج بە فقط وقد می ات وت بیو ہت 
کما ذ کرنا فی ا مقدمة مفصلا۔ 

تذییل: قد نقل العلامة ا مناوی فی ” کدوز الحقائق“ (۱۷۹۸:۲) حدیث: ”یوم مھا 
خطبة (بالکسر) ونکاح' وعزاہ إلیٰ أبی یعلی.الموصلىء فاحفظه. 


0 7 ”ائیل“ :)۳٦٣:۷(‏ ”جاء فی روایة بحذف أنء وفی روایة للبیہقی إٹباتہا بالشك. ققال: ا حمد للٴ أو ان ا حمد للہ اھ۔ 
وفیە أیضا: ”قال شعبة: قلت لأبی إ[سحاق: هذہ القصة فی خطبة النکاح وفی غیرھا؟ قال: فی کل خاجة (٤:٠٥)۔‏ قلت: فی 
”شرح الدرمذی' للشیخ أبی الطیب المدنی رح اللہ تعالی ”وأن ھی ا خضفة من الثقیلة کقولہ تعالی: ظوآخر دعواھم ان 
الحمد للہ رب العالمین )4 اھ۔ٴ. وفیه أیضا: ”قال ا جزری: یجوز تخفیف ان وتشدیدھاء ومع التشدید رفع ا حمد ونصبہ؛ رویناہ 
بذلك انتہیء ورفع الحمد مع التشدید یکون علی ا حکایة اھ.. وفیه أیضا: یکن أُن یراد بہا جمیع ا حاجات؛ ویندرج فیسہا 
النکاح فیأُتی الإنسان بنہا ویستعین بہا علی قضاعها۔ 











ا ك۷ 


باب ما ید عی بە للمتزوج وما یفعل بە 
۸-عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ: أُن النبی گت کسان إذا رفا الانسسان إذا 
تزوج قال: (بارك اللہ وبارك عليك وجمع بینکما فی خیر). رواہ ”ترمذی“ (۱۳۸:۲۷۔ 
وقال: حسن صحیح. 

73 ےم ینیطال زضی ال نآ توچ امراہ می حدم 
فقنالوا: بالرفاء والبنینء فقال: لا ت تقولوا ھکذاء ولکن قولوا کما قال رسول اللہ عن: 
(اللھم بارك لھم وبارك علیہم). رواہ النسائی وابن ماجے وأحمد یمعناہ وفی روایة 
ل: لا تقولوٰا ذلك) فان النبی مك قد نہاناغن ذلك قولوا: بارك الله فيكء وبارك لك 
فینہا)۔ وحدیث عقیل أخرجے أیضا ابو یعلی والطبرانی وھو من روایة الحسن عن 
عقیل. قال فی الفتح: ٴ ورجاله ثقات إِلا ان ا حسن لم یسمع من عقیل فیما یقال (نیل : 
الاوطار ۳۹:۲ و .)٠٤‏ 
فائدة: 

فان قلت: إن قولہ یگ : دواجعلوہ فی اللساجد: ا مذ کور فی التن یسعنبط من ظاھرہ أن: 
العقود من ا معاملات بأسرها تجوز فی اللساجدء فإن النکاح عقد من تلك العقود والفقھاء صرحوا 
. منعھا قلت: لا نسلم ذلكء فإن النکاح لە شبه عظیم بالعبادات دو العاملات: فان فیه 
الخطبة بالاہتسامء ولم ترو الخطبة من فعل النبی يَِ والصحابة رضی الله عنہم فی حاجة غیر 
ور وت مو مر ا یر ھی جو وا جمیعھاء ولکن لا بہذا 
الاهتمامء فالقیاس ممنوع؛ قال بعض الناس: ”ٴأُو یقال: إن إجسازۃ 2ء سرت مخالفة للقیاس 
فتقصر علی موردھا. ۱ ‌ 

قلت: کلا! بل وردت موافقة للقیاس؛ فإن العلة إنھا ھی الإعلانء والمسجد أُولی لە لکونە 
جامعا للمسلمین من غیر حاجة إلی الاہتمام بالتداعی ولذا استحب لہ یوم ا جمعة لہذہ العلة 
بعینہاء واقتصر فی ”الفتح“ )٠۰۲:۳(‏ علی ال جواب الأولء ققال: ”ویستحب عقد النکاح فی 
للسجد لأنە عبادء ‏ وکونہ یوم الجمعةٴ اھہ. 
باب ما یدعی بە للمتزوج وما یفعل بە 
قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاهرۃ, : 








إعلاء السان ۱ َ5 


۷۰ء ك- عن اُنس رضی اللہ عنە وب ہییمیحت 
اللہ عنہا دخل البیت فقال لفاطمة: : ائٹنی بما فقامت إلی قعب فی البیتء فأُتت 
بای فأخذہ ومج فيه ئم قال لھا: تقدمی. فتضدمت؛ فنضح بین ثدییہا وعلی اد 
وقال: : اللھم إی اُعیذھا بك وذریعہا من الشیطان الرجیم. ٹم قال: اُدبری فادبرت 
فصب بین کتفیہاء ثم قال: اللھم إنی اُعیذھا بك وذریٹہا من الشیطان الرجیم. ثم قال: 
اتونی بماء قال علی: فعلمت الذی یرید فقمتء فملاّت القعب ماء وآتیتہ بں فأعذہ 
ومج فيه. ثم قال: تقدم. . فعقدمت؛ فصب علی رأسی وبین یدی؛ ثم قال: اللھم ِنی 
أعیذہ بك وذریتہ من الشیطان الرجیم. ٹم قال: اُدبر؛ فادبرتء فصب بین کتفی 5 
اللھم نی اذہ بك وذریص من الشیطان الرجیم۔ ٹم قال: ادخل بأُملك بسم الله 
والبركة روارہ ابن حبان فی ”صحیحےٴ (ا حصن ا حصین ٥٢١‏ مطبوع أنوار محمد 
لکھنئو)۔ ۱ 

باب ما ینظر فی اخطوبة من الصفات ا حمودۃ 

۱(- عن جابر بن عد اللہ قال: نزوجت امرأۃ فی عمہد رمسول اللہ چگٍء 
فلقضیت النبی َء فضال: دیا جابر! تروجت؟؛ قلت: نعم! قال: (بکر ام ٹیب؟) قلت: 
متا ری یتو شی دم پوہہ 
تدخل بینی وبیٹہن: قال: (فذاك إذا. إن المرأة نو چو 
بذات الدینء تربت یداك). رواہ مسلم(٤٤٣٤۷٦)۔‏ 


باب ما ینظر فی اخطوبة من الصفات انحمودة 
قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ وأُما ما فی ”العلخیص الخبیر“: وعن عائشة 
رضی الله عنہا مرفوعا: ١تزوجوا‏ النساء فإنہن یأُتینکم با ال٤‏ رواہ ال حاکم موصولا من طریق 
سلم بن جنادق وقال: إنە تفرد بوصله وأخرجه أبو داود فی ”ا مراسیل“ فی ذکر عائشة رضی الله 
عنہا ورجحہ الدارقطنی علی الموصول (۲۷۸:۲). وفی ٭الجامع الصغیر (۱۲۹:۱) إلی البزار 
وا خطیب بغیر ضمیر ا خطابء ثم رمز لتحسینه فقد دل علی الترغیب فی النکاح بسبب الالء 


)١(‏ والظاہر أنه لم یحضر القصة وأخذھا من علی رضی اللہ عنہء کما یفھم من قولە: قال علیء کذا فی حاشیة ال حصن عن ا حرز, 











ج ١١‏ ما ینظر فی ا خطوبة من الصفات ا حمودۃ ۹ 


۷۲ نے رب ہت و و وہس 
(مرفوعاع: (عليکم بالأبکارء فإنہن اُعذب أفواھاء وأنتق أُرحاما+: رواہ و کیا 
وروی الطبرانی من حدیث ابن مسعود نحوہ وزاد. ”وأُرضی بالیسیر (فتح 
الباری )۱۰٥:۹‏ وھو حسن أُو صحیح علی أصله. ۱ 

-٣‏ عن معقل بن یسارء قال: جاء رجل إلی النبی كَِّء فشال: إنی اُصبت 
امرأۃ ذات حسب وجمالء وأنہا لا تلد فأتروجھا؟ قال: ولا؛! ٹم أُتاہ الشانیة فٹھاہء ٹم 
أُتاہ الشالشة فقال: (تزوجوا الودود الولود فإنی مکاثر بکم). رواہ ابو داود والنسائی 
وأخرج أیضا ابن حبان وصححہ ا حاکم (نیل الأوطار٦:۸).‏ 

-٤‏ عن ابن عمر رضی اللہ عنہما أُن عمر تزوج امرأة فأصابہا سمطاء 
وقال: حصیر فی بیت خیر من امرأة لا تلد. واللہ ما أٹریکن لشھوۃء ولکتی سمعت 
رسول اللہ یقول: (تروجوا الودود الولود. فیانی مکاثر بکم الم یوم القیامة. رواہ 
الخطیب وسندہ جید (کنز العمال ۲۸۰۰۸). 

۱٥‏ - عن انس مرفوعًا: (تزوجوا الودود الولودہ فإانی مکاثر یکم یوم القیامةہ. 
اأُخرجہ ابن حبانء وھو ضحیحء کذا فی ”فتح الباریٴ .)٢۹:9(‏ ۱ 


والحدیث الاول یدل علی الترغیب عن النکاح للمال. 

فعنه أُجوبة منہا: ان الدین مقدم علی جمیع الصفات؛ کما دل عليہ ا حدیث الاول من 
الاب ولکن إذا اجدمع الدین وا مال فھو أُحسن, فلا منافاۃ بین الحدیٹین؛ وذلك ا ال وإن کان 
ممل وکا للزوجة فی الکٹر لکن قد تعطیه المرأة لە علی سبیل الهبة وقد یعطیه لە اھلھا بہا استقلالا۔ 

ومنہا أنہ یك رغب فی من نصب عینہ الدنیاء فإنہ إن لم یرغب فی النکاح نظرا إلی کونە 
۱ من سان امرسلین: فلا جرم اُنه ینکح لیحصل بە المال فیتحصل مطلوب الشریعةء وھو التناسل 
والتکاثر فی أمتہ عليه أأفضل الصلاة والسلام. 

ومنہا أُن النکاح سبب الب رکة فی الرزقء فعسی أُن یہتم الناکح بالرزق یقف بە عن 
النکاح فدفعہ اأرحم المرشدین گل بہذا القول۔ . وھذا ہو اللائق بشأنہ وعادتہ یه . وو اُقوی 
الأجوبة وأحسنہا عندی؛ ویؤیدہ ما فی ”العلخیص ال لحبیر مرفوعاء وصحدہ ا حاکم (۲۷۸:۲) 








إعلاء السان ٣‏ 


باب جواز الزفاف 
-٦‏ عن عائشة رضی الله عنہا: ٭اُنہا زفت اسرأة إلی رجل من الأنصارء 
فقال النبی عُّ: یا عائشة (رضی اللہ عنہا) ما کان معکم لھو؟ فان الأنصار یعجیہم 
اللھو ً۔ رواہ البخاری (۷۷۵۰۱)۔ 
باب استحباب الولیمة وکون وقتہ بعد الد حول 
۷+ - عن حمید: سمعت اُنسا رضی اللہ عنه قال: ما قدموا المدینة نزل 


”ثلاثة حق علی اللہ إعاتہم: انجامد فی سبیل اللہ والناکح یرید ان یستعف واللکاتب یرید 
الأداء“. وما فی کتاب ا حجج ٴ لللإمام محمد رحمہ اللہ :)۳٣٣(‏ وبلغنا عن النبی ین : اأن رجلا 
أُتاہ یشکو إليه ا حاجة (یعنی بە الفقی) فقال: ”اذھعب سا قعزوج“ اھ 
باب جواز الزفاف 

قولە: ”عن عائشة رضی اللہ عنہاٴ إلخ قال فی ”الدرٴ: وھل یکرہ الزفاف؟ ا حتار لا إذا 
لم یشعمل علی مفسدة دیئیة اھ قال الشامی: ”الزفاف بالکسر ککتاب! إھداء ارأة لی 
زوجھاٴ قاموس. وا مراد به ھنا اجتماع النساء لذلكء لأنہ لازم لە عرفا أفادہ الرحمتی۔ 

قولہ: ا ختار لاء کذا فی ”الفتح (۱۹۸:۹). مستدلا لە با مر من حدیث الترمذی؛ وما 
رواہ البخاری عن عائشة فذ کر ا حدیث. ثم قال: وروی الترمذی والنسائی عنہ ِكهُ: فصل ما بین 
ا لال وا رام الدف والصوت, وفی ”البحرٴ عن الذخیرة :)٦٢٤:٢(‏ "”ضرب الدف فی العرس 
مخعلف فيه ‏ وکذا ا حتلفوا فی الغناء فی العرس والولیمة فمنہم من قال بعدم کراہته کضرب 
الدف“ اھ. قلت: ‏ وکل ذلك مقید بأن لا یشتمل علی مفسدة دینیة وقلما یخلو اجتماع النساء 
منہاء فتراھن فی الولائم لا یصلین الصلوات لاُوقاتہاء ولا یحتجین من الاُجانبء ولا یراعین آداب 
الاجتماع فی ا جالس؛ وإلی اللہ للشتکیء والفقیہ من وقف علی أُحوال زمانەہ وللہ تعالی أُعلم. 

باب استحباب الولیمة وکون وفتہ بعد الدخول 

قولہ؛ ”عن حمید إلخ“ قال اللؤلف: الأمر فی ہذا ا حدیث محمول علی الاستحباب إلا أنە 

استحباب تأکیدی کما یدل ا حدیث الذی بعدہہ ولا وجوب فإنه طعام لسرور حادث. 








02 استحباب الولیمة و کون وقتہ بعد الدخول ‌‌١‏ 


00-7ٌ*"0۳ج(ه٭*"ھو" إحسدی امرأتی؛ قال: بارك اللہ لك فی أملك 
ومالك. ےو پت شتری: فاصاب شیتّا من أُقط وسمن: فتزوجء فقال 
النبی حا (اأُولم ولو بشاة). رواہ البخاری (۷۷۷:۲)۔ 

۸ء -٠‏ غن بریدة قال: مما خطب علی رضی اللہ عنه فاطمےة رضی اللہ عنہاء 
قال رسول اللہ مت : دانہ لا بد للمروس من ولیمة). رواہ اأحمسد وسندہ لا بس بە 
(فتح الباری ۱۹۸:۹)۔ 


۰۹ <- عن بی ھریرۃ رفعہ: (الولیمة حق وسنة. فمن دعی فلم یجب فقد 
عصی) ا حدیث. رواہ أبو الشیخ والطبرانی فی ”الأوسط (فتح الباری ۱۹۸:۹)۔ 
وسندہ صحیح او حسن علی قاعدة الحافظ فی ”الفتح“۔ 

۰۰ھ عن ثابت قال: ذکر تزویج زینب ابنبة جحش عضد اُنس: فقال: 

مارأیت الئے أولم علی أحصد من نسائے ما أولم علیہاء أولم بشساة“ 
رواہ البخساری (۷۷:۲٣٦)۔‏ 

۱- عن صفیة بنت شییة قالت: ٴ أولم النبی َهُ علی بعض نسائہ بمدین من 
شعیرٔ رواہ البخاری (۷۷۷:۱)۔ 


۸۲ ۰- عن اُنس بن مالک: نہ کان ان عشر مہنین مقدم رسول الک الد یڈہ 


قولہ: ”عن بریدةٴ إلخ. قال الؤلف: : دلالته علی تاکید الولیمة ظاھرةء ای استحبابا م ؤکدا۔ 

قوله: عن ابی ھریرۃ إلخ. قال ا مولف : دلالته علی أُن الولیمة سنة ظاھرة یعنی سنة فضیلة. 

قوله: ”عن ثابت“ٴ إلخ. قال امؤلف: دلائتہ علی استحباب الولیمة من فعلہ عه ظاھرق 
وأیضا فيه دلالة علی ان الولیمة لا تحتاج إلی بذِل مال کثیر۔ 

قولە: ٭عن صفیةٴ إلخ. قال اللؤلف دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. 

قوله: ھ۶ إلخ: قال اللؤلف فی ”فتح الباری“ (۱۹۹:۹): عن ابن السبکی عن أبيه 
والنقول من فعل النبی یقن اُنہا بعد الدخول كأنه یشیر إلی قصة زیئب بنت جحش. وقد ترجم 
عليه البیہقی وقٹ الولیمة اھہ. 








إعلاء السنن ._ استحباب الولیمة و کون وقتہ بعد الدخول ۲ 


فکان ُمھاتی یواظبنی علی خدمة اللبی َء ضخدمدہ عشر سنین. وتوفی النبی لہ 
وُنا ابن عشرین سنةء فکنت أعلم الناس بشأن ا حجاب حین أنرلء وکان أول ما أنرل 
فی مبتنی رسول اللہ مه بزینب بنت جحش أصبح النبی مه بہا عروساء فدعا القوم؛ 
فاصابوا من الطعام ٹم خرجواء وبقی رھط منہم. الحدیث: رواہ البخاری (۷۷۹:۲)۔ 


فائدة: فی ”فتح الباری٭ (۲۰۳:۹): عن الإمام الشافعی رحم اللہ لا اُعلمہ أمر بذلك غیر 
عبد الرحمن, ولا أعلمہ أنہ لت ترك الولیمة“۔ 
قلت: وقد ثبت فی (مستدرك ا حاکم )۴۱:٢‏ من روایة الواقدی: حدثنا عبد اللہ ابن عمرو بن 
زھیر عن إسماعیل بن عمرو بن سعد بن العاص قال: سوہ ح وع 
قصة ھجرتہا إلی الحبشة وارتداد زوجھا الاُول إلی الدصرائیق وکتاب النبی هَل إلی النجاشی 
یأمرہ أن یخطیہا للنبی تل ویزوجھا منەہ ففعل وأصدقھا أُربعمائة دیتار من عندہہ فقبضھا خالد 
ابن سعید لأم حبیبة) ثم اُرادوا ان یقوموا. فقال: اجلسوا فإن سنة الأًبیاء علیہم الصلاۃ والسلام إذا 
ات شور تی سھسو س تر اف ملخصا۔ 


قلت: ولیس ذلك بولیمةہ بل هو طعام العزویج ویلتحق به ما تعارفه ا لسلمون من نٹر 
التمر ونحوہ فی مجلس النکاح. فقد روی البیہہقی عن معاذ بن جبل بسند فيه ضعف وانقطاع: 
”أن النبی يك حضر فی أملاك (أی نکاے) فأُنی بطباق علیہا جوز ولوز ور فنثرت؛ فقبضنا 
أیدینا۔ فقال: ما بالکم لا تأحذون؟ فقالوا: لأنك نہیت عن النہبی؛ فقال: مھا نہیتکم عن نہبی 
ای ا را ا ا تو عحوت جار 
وھو لا یوجد ضعیفا فضلا عن صحیح, وفی ”مصنف ابن ابی شییة٭ٴ عن الحسن والشعبی: ٭انہما 
کانا لا یریان بأُسا بالنہب فی العرسات والولائم وکرھہ ابو مسعود وإبراھیم وعطاء وعکرمة“ ٤‏ 
کذا فی ”التعلخیص الحبیر ٴٔ (٣:٣٤۳۱)۔‏ 

وقال فی ”فتح الباری“ (۱۹۹:۹): ”وحدیث انس فی ھذا الباب صریح فی اُنہا أی 
الولیمة بعد الدخولء لقوله فیه: ”اصبح عروسا بزینب فدعا القوم: واستحب بعض ا الکیة ان 
تکون عد البناء ویقع الدخول عقبہا وعليه عمل الناس الیوم٭ اھ. و سس وت 
بعد الدخول کما فی حدیث اُنس۔ وقد ورد فی حدیث ابی ھریرة عند الشیخین ‏ شر الطعام طعام 
الولیمة یدعی إلیہا الاغنیای ویترك الفقراءٴ. کذا فی ”التلخیص ا لبیر (۳۱۲:۲). 








۴٣ 6 


باب جواز الولیمة إلی أیام إن لم یکن فخرا 
۰۳ “- عن انس رضی الله عنے قال: روج النبی یل صغفینة: وجعل 
عتقھا صداقھاء وجصل الولیمة ثلاث أیام). اخ رجے أبو یعلی بسند حسن؛ 
فتح الباری .)۲٦۰۰۹(‏ 


۰۸٤ ۱‏ عن حفصة بنت سیرین قالت: ”ما تروج أبی دعا الصحابة سبعة أیام؛ 
فلما کان یوم الأنصار دعا أبی بن کعب وزید بن ثابت وغیرھهماء فکان ابی صائماء 
فلما طعموا دعا أبی وأئنی). وأخرجہ البیہقی من وجہ آخر آتم سیاقا منەء وأآخرجه عبد 
الرزاق من وجە آخر إِلی حفصةء وقال فیە: ”ثمانیة ایام (فتح الباری .)۲١۰:۰۹‏ 


باب جواز الولیمة إلی أیام إن لم یکن فخرا 
قوله: ”عن انس“ إلخ. قال الؤلف: دلالته والذی بعدہ علی الباب ظاھرة إلا العقییسد فإنہ 
.یتحصل من الحدیث الذی فی آخر الباب.۔ 

. قولہ: ”حدثا محمد إلخ قال الؤلف: ھذا ا حدیث قد تکلم فیه کثیرا کما نقله فی ”فتح 
الباری“ (۲۱۰:۹) لکن سکوت أبی داود عليه یکفی الإحتجاج بە وأیضا قد قال شیخ الإسلام 
ا حافظ العلامة ابن حجر فی ”فتح الباری ٴ ١١٠:۹(‏ و۲۱۱): ”وھذہ وإن کان کل منہا لا یخلو 
عن مقال فمجموعھا یدل علی ان للحدیث أصلا“ٴ (یعنی أنه حسن لغیرہ) وفیے أأیضا: قال 
العمرانی: نما تکرہ إذا کان المدعو فی الثالٹ هو المدعو فی الأولء ‏ وکذا صورہ الرویانی؛ واستبعدہ 
بعض الأخرین ولیس بعیدہ لأن إطلاق کونە ریاء وسمعة یشعر بأن ذلك صنع للمباهاۃء وإذا کثر 
الاس فدعا فی کل یوم فرقة لم یکن فی ذلك مباھاۃ غالبا اھ. وفیە أیضا: وإذا حملنا الأمر فی 
کراھة القالث علی ما إذا کان هناك ریاء وسمعة ومباھاۃ کان الرابع وما بعدہ كذلكء فیمکن حمل 
ما وقع من السلف من الزیادة علی الیومین عدد الامن من ذلكء وإِما أُطلق ذلك علی الخالث لکونہ 


٤ 


الغالب“۔ 


تفصیل أحکام الوٰیمة وأقسامھا 


وقال للوفق فی ”٭المغنی ٴ: ”الولیمة اسم للطعام فی العرس خاصء لا یقع ھذا الاسم علی 








إعلاء السٹن جواز الولیمة إلی أیام إن لم یکن فخراً ٍ 


نا قعادۃ عن ا حسن عن عبد الله بن عثمانِ الثقفیء عن رجل أعور من ثقیف --کان یقال . 
ل معروفا آی یٹنی عليه خیرا إن لم یکن اسمه زھیر بن عثمان فلا اُدری ما اسمه (ھذا 


غیرہء كکذلك حکاہ این عبد البر عن ثعلب وغیرہ من أھل اللغة وقال بعض الفقھاء من اأُصحاہنا 
وغیرھم: إن الولیمة تقع علی کل طعام لسرور حادث إِلا ان استعمالھا فی طعام العرس اکٹر؛ 
وقول أھل اللغة أقوی؛ لأنہم أھل اللسانء وھم أعرف بموضوعات اللغة وأعلم بلسان العرب“۔ 
قال: ولا خلاف بین أھل العلم فی ان الولیمة سنة فی العرس مشروعة ما روی أُن النبی عَُ أمر بہا 
وفعلھاء ولیست واجبة فی قول أکٹر اُھل العلم. وقال بعض أُصحاب الشافعی: ھی واجبة لان 
النبی ‏ أمر بہا عبد الرحمن بن عوف: ولان الإجابة إلیہا واجبة فکانت واجبة. 

ولنا اُنہا طعام لسرور حادثء فاأشبه سائر الُطعمةء وا حبر محمول علی الاستحباب بدلیل 
ما ذکرناە وکونە أمر بشاق ولا خلاف فی اُنہا لا تجب: وما ذکروہ مَن العنی لا أُصل لە؛ ثم ھو 
باطل بالسلام لیس بواجب؛ وإجابة المسلم واجبة. وقال ابن عبد البر: لا خلاف فی وجوب الإجابة 
إلی الولیمة من دعی إلیہا إذا لم یکن فیہا لوہ وبە یقول مالك والشافعی وأٗبو حنیفة وأصحابہ 
والعبری؛ ومن اصحابٰ الشافعی من قال: ھی من فروض الکفایةہ لان الإجابة إکرام وموالاق 
فھی کرد السلامء ولنا ما روی ابن عمر ان رسول اللہ گل قال: إذا دعی اأُحد کم إلی الولیمة 
فلیاتہاء وفی لفظ: اأجیوا هذہ الدعوۃ إذا دعیتم إلیہا۔ 

وقال أبو ھریرة (مرفوعا): شر الطعام طعام الولیسة یدعی إلیہا الأأغنیاء ویترك الفقراء ومن 
لم یجب فقد عصیٰ اللہ ؤرسول رواھن البخاری؛ وھذا عام؛ ومعنی قوله: شر الطعام طعام 
الولیمة)ء والله اأعلمء ای طعام الولیمة التی یدعی إِلیہا الأغنیاء ویَرك الفقرائ ولم یرو ان کل 
ولیمة طعامھا شر الطعام؛ وإلا ما أمر بہاء ولا ندب إلیہاء ولا أمر بالإجابة إلیہاء ولا فعلھاء ولاأن 
الإجابة تجب بالدعوۃء فکل من دعی فقد وجبت عليه الإجابةہ وإنما تجب الإجَابة علی من عین 
بالدعوةء بأن یدعو رجلا بعینه و جماعة معینینٗ فان دعا ال حفلی بأن یقول: یا ایہا الناس اُجیبوا إلی 
الولیمة او یقول الرسول: أُمرت أن اُدعو کل من لقیت أو من شغت لم تجب الإجابق ولم 
تستحبء لأنە لم یعین بالدعوۃ فلم تتعین عليه الإجابق ولأنه غیر منصوص علیهٔ ولا پحصل کسر 
قلب الداعی بترك إجابتہ وتجوز الإجابة بہذا لدخوله فی عموم الدعاء. وإذا صنعت الولیمة اکٹر 
من یوم جازء وإذا دعی فی الیوم الأول وجبت الإجابق وفی الیوم الشانی تستحب؛ وفی الیوم 
الثالث لا تستحب, وھکذا مذھب الشافعیء وقاله سعید بن امسیب أیضاء والدعاء إلی الولیمة إذن 








ج3 .__ جواز الولیمة إلی أیام إِن لم یکن فخراً بت 


ورس لی ُ ری ھن دالولیسة أُول یوم ‏ حقء والٹانی 


فی الدخول والأأکل؛ بدلیل ما زوی ابو ھریرةۃ عن ایی پک أحمد آنہ قال: إذا دعی آحخد کم قاعام 
مع الرسول فذلك إذن لە رواہ أبو داودء وقال عبد اللہ بن مسعوذ: إذا دعیت فقد اُذن لك۔ رواہ 
الإمام پإسنادہ فان دعاہ ذمی فقال أصحابنا: لا تجب إجابته ولکن تجوز؛ ما روی اُنس: ان یہؤدیا 
دعا النبی َ إلی خبز شعیر وإھالة سنخةہ فأجابہ ذکرہ الإمام أحمد فی ٴالزھدٴء فان لم یجب 
ان یطعم دعا وانصرف: لان الواجب الإجابة إلی الدعوۃ أما الأکل بغیر واجب صائما کان أو 
مفطرا. نص عليه أحمدء فان کان صائما صوما واجبا اأُجاب ولم یفطرء فإن الصوم واجب والأکل 
غیر واجب. فقد روی ابو ھریرۃ مرفوعا إذا دغی أأحد کم فلیجب فان کان صائما فلیددعء وإن 
کان مفطرا فلیطعم. رواہ أبو داودء وإن کان صوما تطوعا استحب لہ الأکل. 

وقد روی أُن النبی سك کان فی دعوۃ ومعہ جماعةہ فاعتزل رجل من القوم ناحیة. فقال: 
إنی صائمء فقسال النبی یك : دعاکم اخ وکم وتکلف لکم (وتقول: إنی صائم) افطر ٹم اقض یوما 
مکانہ. رواہ الدارقطنی والبیىہقیء وھو مرسلء لأُن إبراھیم تابعی؛ ومع إرساله فھو ضعیف, لان 
محمد بن ابی حمید متروك: وصصحہ ابن السکن وھو متعقب بضعف ابن ابی حمیدہ لکن لە 
طریق آخر عند ابن عدی: من طریق اسماعیل بن أبی أویس عن این النکدر عن أبی سعید. وفیه 
لبنۂ وابن المنکدر لا یعرف لە سماغ من أُبی سعید اھ من ٴالتعلخیص ا حبیرٴ (۱۳:۲). وإن کان 
مفطرا فالاولی لە الأکلء لأنه أبلغ فی کرام الداعی وجبر قلبهہ ولا یجب عليه ذلك؛ ولاأأصحاب 
سی لوہ ہا وإن کان مفطرا فلیطعم. ولن القصود 
منہ الأکل فکان واجباء ولنا قول النبی يَإّ: وإذا دعی أحدکم فلیجب فان شاء أکل وإن شاء 
تركہ۔ حدیث صحیح (رواہ مسلم عن جابر کما فی ”التلخیص ا حبیرٴ (۳۱۱:۲). * 

والقصود الإجابة ولذا وجبت علی الصائم الذی لا باکل وإذا دعی إلی ولیمة فیہا 
معصیة کا حمر والزمر والعود ونحوہ؛ وأمکنہ الإنکار وإزالة الدکرء لزمه ا حضور والانکار وإن 
لم یقدر علی الإنکار لم بحضر وإن لم یعلم بالمدکر حتی حضر أزالهہ فان لم یقدر انصرف؛ 
ونحو ھذا قال الشافعیء وقال مالك: اما اللھو ا خفیف کالاف والکسیر فلا یرجع. وقال اُصبغ: 
اُری ان یرجع, وقال ابو حنیفة: إذا وجد اللعب فلا بأُس أُن بقعد فیأًکل (ھذا إذا لم یکن اللھو 
بقرب الطعام بل علی ناحیة بعیدا منه). وقال محمد بن الحسن: إن کان من یقتدی بە فأُحب إِلی 








[علاء السان جواز الولیمة إلی ایام إن لم یکن فخراً 5 
معروف؛ والیوم الثالث سمعة وریاء). رواہ ابو داود وسکت علنه (۱۷۰:۲). 


أُن یخرج (وھذا کالعفسیر لقول ابی حنیفة رحمہ الل). والاأصل فيه ما روی سفینة عن علی: أُنە 
دعا رسول اللہ ٭َكلَهُ إلی طعامء فجاء فوضع یدہ علی عضادتی الباب فرأی قراما فی ناحیة البیت 
فرجع؛ وقال: لیس لی ان اُدخل بیتا مزوقا. حدیث حسن: وروی أبو حفص یإسنادہ ان النبی يهُ 
قال: من کان یؤمن باللہ والیوم الآخر فلا یقعد علی مائدة یدار علیہا ا حمر. (ورواہ أحمد 
والنسائی والترمذی وا حاکم من طریق أبی الزبیر عن جابر به کذا فی التعلخیص ا لبیر ۳۱۲:۲)۔ 
ون کانت فی البیت صور حیوان فی موضع یوطاً او یتکاأ علیہا کالتی فی البسط والوسائد 
جاز الحضورء وإن کانت علی الستور وا حیطان وما لا یوطأً وأمکنە حطھا أُو قطع راُسھا فعل 
وجلس وإن لم یکن ذلك انصرف ولم یجلس؛ وعلی ھذا أکثر أھل العلمء قال ابن عبد البر: هذا 
أعدل الٰذاھبء وحکاہ عن سعد بن أٌبی وقاص وسالم وعروۃ وابن سیرین وعطاء وعکرمة بن 
خالد وعکرمة مولی ابن عباس وسعید بن جبیر؛ وو مذھب الشافعیء فان قطع راس الصورةۃ 
ذھبت الکراهة قال ابن عباس: الصورة الراس, فإذا قطع الراُس فلیس بصورةۃ. 
وقد روی عن أَبی ھریرۃ مرفوعا ما یدل علی ذلكء وصنعة التصاویر محرمة علی فاعلھاء 
ما روی عبد الله مرفوعا: إن أُشند الناس عذابا یوم القیامة اللصورونء متفق عليہ. والأمر بعمله محرم 
کعمل. وأما دخول منزل فیه صورة فلیس بمحرم؛ وإغا أُبیح ترك الدعوۃ من اأأجله عقوبة للداعی 
یاسقاط حرمتہ لڑیجادہ اللکر فی دارہء روی ان النبی يك دخل الکعبة فرأی فیہا صورۃ إبراھیم 
وإسماعیل (علیہما السلام). رواہ ابو داودہ وفی شروط عمر رضی اللہ عنه علی أُھل الذمة: ان 
یوسعوا أبواب کنائسھم وبیعھم: لیدخلھا اللسلمون للمبیت بہاء وا مارة بدوابہم وروی ابن عائذ 
فی ”فتوح الشامٴ: ان النصاری صنعوا لعمر رضی اللہ عنه الطعام حین قدم الشامء فدعوہ فی 
الكنیسةة فأبی ان یذھبء وقال لعلی رضی اللہ عنه: امض بالناس فلیتغدواء فذھب علی بالناس؛ 
فدخل الکنیسة وتغدی هو والسلمونء وجعل علی بنظر إلی الصورہ وقال: ما علی أمیر الؤمنین 
لؤٴ دخل فأکل وھذا اتفاق منہم علی إباحة دخولھا وفیہا الصورۃ. ودعوۃ ا ختان لا یعرفھا 
العقدمون: ولا علی من دعی إلیہا اُن یجیبء وإنھا وردت السنة فی إجابة من دعی إلی ولیمة 
تزویجء یعنی با لمتقدمین اأُصحاب رسول اللہ مك الذین یقتدی بہم؛ وذلك ما روی اُن عغمان بن 








اج ١١-‏ ُ۷ 
.باب لا نکاح إِلا بشھود_ 

۰٦٦‏ - عن سعید بن یحیی بن سعید الأموی ثنا حفص بن غیاثء عن ابن 

و یسر و یہ رو6 ثشة قالت: قال رسول 

اللہ : ولا نکا ج لا بولی وشاھدی عدلء وما کان من نکاح علی غیر ذلك فھو 

باطلء فان تشاجروا فالسلطان ولی من لا ولی له). رجہ ابن حبان فی صحیحہ 

فی النوع الثامن والعسعین من القسم الاولء ثم قال: لم یقل فیه (وشاھدی عدل إِلا 


بی الغاض دعی إلی ختان فأبی ان یجیبء فقیل لہ فقال: : إنا کنا لا اتی اختان علّی ہد رسول 
اللہ کیل ولا ندعی إلیە؛ رواہ الإمام أحمد یاسنادہ فحکم الدعوۃ للختان وسائر الدعوات غیر 
الولیمة اُنہا مستحبق ما فیہا من إطعام الطعام والإجابة إلیہا مستحبة غیر واجبة وھذا قول 
مالك رحمة اللہ عليه والشافعی رحمہ اللہ علیہ وأبی حنیفة رحمة اللہ عليه وأصحابہ۔ 

وقال العنبری: : جب إجابیة کل دعوةقء فتمد روی أبو داود عن این مسر رضی اللہ عنه 
مرفوعا: إذا دعا أحد کم أُخاہ فلیجبه عرسا کان أو غیر غرس۔ 07 جب ھ فا 
فی ]جب الولیسمة وھی الطعام فی العرس خاصّة وھو قول أھل اللف وقد صرح بذلك فی بعضش 
روایات این عسمر رضی اللہ عنہ عن رمسول اللہ َلِ آنہ قال: إذا دعی أحدکم إلی ولیمة عرس _ 
فلیجب۔ ۔ رواہ ابن ماجة (فما فی روایة ابی ذاود من زیادۃ غیر عرس لیس بمحفوظہ والأمر بالإجابة 
إلی غیرہ محمول علی الاستحباب؛ وقد دعی أحمد إلی ختان فاجاب وأکل؛ ء فأما الدعوۃ فی حق 
فاعلھا فلیست لھا فضیلة تختص بہاء لعدم ورود الشرع بہاء ولکن ھی بمنزلة الدغوة بغیر سبب 
حادث؛ فإذا قصد فاعلھا شکر نعمة اللہ عليه وإطعام إخوانه وٴبذل طعامہ فله أجر ذلكء إن شاء الله 
تعالی “ اھ ملخصا ٥۰١:۸(‏ و ۱۱۷). قلت: وکل ذلك موافق لمذھینا معشر ا حتفیةہ وما کان 
خلافا نبہت عليه کما تری: واللہ تعالی أعلم. ۱ 
۱ باب لا نکاح إِلا بشھود 

قولە: عن سعیدٴ إلخ. هذا الحدیث یدل علی اشتراط الولی والشھود العدول فی صحة 
الدکاح فأما الولی ففيه تفصیل سنذکرہ بأدلته فی باب الاُولیياء والاًکفاء وأما الشھود فنقول بە 
لکن لا نشعرط عدالتہم فی شہادة النکاحء فان شرط العدالة مذ کورۃ فی بعض الاُحادیث وفی 
بعضھا لم یذ کر وأُطلقء فابقینا الطلق عصلیٰ إطلاقہء وحملنا القیید علی الستحب الأحسن 








إعلاء السنن شتراط الشھود فی النکاح ۱ )۸ 


ثلائة اُنفسء سعید بن یحیی الأمَوؤی عن حفص بن غیناثء وعبد الله بن عبد الوھاب 
الحجبی عن خالد بن ا حارث؛ وعبد الرحمن بن یونس۔الرقی عن عیسی بن یونس ولا 
یصح فی ذکر الشاہدین غیر:ھذا ا بر (زیلعی:٢:۲).‏ 

۸۷۰- عن ابن عباس رضی اللہ عتہما ان النبی ع قال: دالبغایا اللاتی ینکحن 
أُنفسھن بغیر بینة): رس سر لو ہر ہش سر 
مرةء وأ:الوقف أضحء وھذا لا یقدح لن عبد الأعلی ثد ثشةء فیقبل رفعه وقد یرفع 
ااراری ایت رف دای ٭اللنتقی مع الئیل“ .)۳٣٣:٦٣(‏ قلت: ۔فالحدیث صحیح 
مرفوعً وموقوفا 

۸۸۰ وس رس ھن 0 “80 
(١٤٥٤۱)ء‏ وصفححہ, 


۳٣۸۹ ..‏ عن أپی موسی رضی اللہ عنه مرفوعا: دلا نکاح إلا بولی وشاھدین٤.‏ 
رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴ کذا فی ”الجامع الصغیر" .)۱۷٦:٢(‏ ٹم حسنہ بالرمز 
وقال الیٹمی فی اتوہ رم :)۲۸٦:٤(‏ رواہ ابو داود وغیزہ خلا قوله: 
ذو ارواہ الطبرانی وفیە ابو بلال الاشعری وو ضعیف؛ قلت: ذکرہ ابن حبان 
فی ٭الققات ٭ ولینه ا حاکم؛ وقول القطان: ”لایعرف البعۃ” وھم فی ذلك فانه 
معروفء یروی عن قیس بن الربیع والکوفینء وروی عنه اُھل العراق؛ مشھور بکئیت 
واسمه مرداس کذ فی ”اللسان ١٤١:١(‏ و .)۳٥٣٣‏ 


ولو حملنا الطلق علی القید فاثراد بالعذالة الإسلامء فلا یجوز ہی یج وشت وکذا 
نکاح الذمیة عند محمد وزفر؛ وقال أبو حنیفة وأبو یوسف ہجوازہ وحعلا الأحادیث علی نکاح 
املسلمین کما ھو المتبادر من ظاھرھاء واللہ تعالی أُعلم. 

قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخ۔ قال اللؤلف: خت یس یہ و ہہ 
غیر تقَيَيْذ بالعدالة, 

قولہ: ”عن بی موسی“ إلخ. قال الولف: دلالتة علی الباب ظامرق وفی ”الکقایة“: فان 
قیل: کیف:جاز تخصیض عسوم قولە تعالی: لل(فانکخوا ما طابٰ لکمچ وغیرہ من الاّی بخبر 








و اشتراط الشھود فی النکاح ۹ 


۰ -عن جسابر قال: قال رسسول اللہ ن: دلا نکاح إلا بولی وشاهدی 
عدل). رواہ الطبرانی فی ”الاأوسط٭ من طریق محمد بن عبد اللك عن أبی الزبیر. 
فان کان هو الواسطی الکبیر فھو ثقةء وإلا فلم أعرفہہ وبقینة رجاله ثقات ”مجمع 
الزوائد“ .)۲۸٦:٤(‏ وذکر البیہقی عن الشافعی أنه قال: هو ثابت عن ابن عباس وغیرہ 
من الصحابق ای قوله: ولا نکاح إلا بشاہدین) ”ا جوھر النقی “ (۷/۷)۔ 


الواحد؟ قلتا: ذکر فخر الإسلام فی ٭السوط (۳ 07 سس ھارسسی سو ای 
چیہ ہہ یہ یہ 
فائدةۃ: 

ال الوفقَ فی ”الغنی“: مع السلمود علی أن النکاح منشروع, والشھور ئی للذعب 
أنە لیس بواجب لا ان یخاف أحد علی نفسہ الوقوع فی مخطور بدرکھ فیارمہ إعفاف نفسہہ 
.وھذا قول عامة الفقھاء وقال أبو بکر ابن عبد العزیز (من ا حنابلقم: هو واجب؛ وحکاہ عن أحمدہ 
وحکی عن داود نہ یجب فی العمر سرة واحدة للآیة وا خبرء ولنا ان الله تعالی حین أُمر به علق 
علی الإستطابة بقوله: لفانکحوا ما طاب لکم من النساء4ء والواجب لا یقف علی الاستطابة 
وقال: اٹل مٹنی وثلث ورباع4. ولا یجب ذلك بالاتقناقء فسیدل علی ان امراد بالأمر الندبء 
وکذلك ال بر یحمل علی الندب او علی من یخشی علی نفسه الوقوع فی اغذور قال القاضی: 
وعلی هذا یحمل کلام أحمد وأبی کر فی إیجاب النکاج“ ۳۳۰۱۷۸۵ 


فائدۃ: پ نے : : 
۳ ال الحسیر :)۲۹٤:٢(‏ قولِہ: إن الأعرابی الذی خطب الواہبة ققال للنبی مك : 
زوجنیہا فقال: زوجتکھا. ولم ینقل أُنه قال بعد ذلك: قبلت. متفق عليه من حدیث سھل بن 
سعدہ وعند غیرھما بألفاظ :کثیزة وھو کما قبال لیس فی شیء من الطرق أنە قال: قبلت۔ فہذا 
یدوھم بە أُِه یدل:علیٰ الکضایة بالإی لڑیجاب دون القبول. فالجواب عدە أُنه لا:یذل علی الکضایة 
بالڑ(یجاب؛ فۂ کو اسر سد ماما اس وم سی زا 
للاستقبال أو للحالء فالاول:الأمر کزوجنی نفسك. أو کونی امرأتی. فإنه لیس بایجاب بل هو 
:توکنیل ضمنیء فإذا قال فی ا جلس: زوجت أُو قبلتء أو بالسمع والطاعة (بزازیة). قام مقام 
الطرفین. وفی ”رد اختار“ قوله: بل هو توکیل ضمنی أی ان قولہ: زوجنی ت وکیل بالنکاح للمأمور 








إعلاء السنن ۱ اشتراط الشھود فی النکاح : ک 


۹۷۹۱ء ۴ عن حبد الرعاب بن عطلٰ عن سعیدم عن فدہ عن الدسن من سعید 





معنی؛ ولو صرح بالج وکیل وقال: رف2 توب وو اما ور مج 
النکاح فکذا ھنا ”غایة البیان“ ))٣۳۱:٢٤(‏ 
قائدق:- 
قال الموفق فی ”الغنی“: ”إن النکاح لا ینعقد إلا بشاھدینء ھذا الشھور عن اُحمد قال 
ال لوفق فی ”الغنی “: عن عمر وعلی؛ وو قول ابن عباس وسعید بن السیب وجابر بن زید والحسن 
والدخعی وقتادۃ والشوری والأوزاعی والشافعی وأصحاب الرأیء وعن أحمد نه یصح بغیر شھود 
إذا اُعلنوہء وھؤ قول الزھری ومالك۔ قال ابن ا منذر: لا یٹ یثبت فی الشاھدین فی النکاح خبرہ وقال 
این عبد البر: قد روی عن النبی ََّ: دلا نکاح إلا بولی وشاہدین عدلینہ من حدیث ابن عباس 
وأبی ھریرۃ وابن عمر إلا ان فی نفله ذلك ضعفا فلم أذکرہ (قلت: قد ذکرنا فی لت أنه صح عن 
عالِة شة مرفوعاء وثنت ثبت عن الصحابة من قولھم کما قاله الشافعی رحمہ اللء وبذلك ینجبر ما فی 
بعض الروایات ا مرفوعة من الضعف؛ فان الحدیث الضعیف إذا تید بأقوال الصحابة تقو تقوی کما مر 
فی ”اللقدمةٴ). وقال یزید بن ھارون: أمر اللہ تعالی بالإشہاد فی البیع دون النکاح فاشترط 
کر یت یشترطوها لبیع (ولنا ما ذکرناہ فی ا متن). وروی الدارقطنی 
ئكشة عن النبی هٌيهُ أنه قال: لا بد فی النکاح من أربعق الولی والزوج والشاھدان (فیه أبو 
کسی تد کھسہ کون ٹہ 
یجحدہ أبوہ فیضیع نسبہ بخلاف البیع, فأما نکاح النبی ٭ُّ بغیر ولی وغیر شھود فمن خصائصة 
فی النکاحء فلا یلحق بە غیرہ (روی الدارقطنی (۳۸۱:۲) عن ابی سعید قال: ٭لا نکاح إلا بولی 
وشھود ؤفغھر إلا ما کان من النبی ‏ لِك ولہ یك حصائص کثیمرة فی باب النکاحء ذکرھا ا حافظ 
فی ”التلخیص” بأبسشط وجع: فأما الفاسقان ففی انعقاد السکاح بشھادتہعا روایتان: إ[حداھما: 
لاینعقد وھو۔-مذھب الشافعی للخبر. والثائیة: ینغقد بشھادتہماء وھو قول أبی حنیفةء لأُنہا تحمل 
فضنحت مِنْ الفاسق کساثر التحملات؛ وعلیٰ کلتا الروایتین لا یعتبر حقیقة العدالة بل ینعقد 
سس ون نت وم مت تحت 
حقیفة العدالةہ فاعتبار ذلك یشق فاکتفی بظاہر:ا حال ٠‏ اھ (۷:٣٣۳)۔‏ 


قوله: ”عن عبد الوهابٴ إلخ. قلت: فقد صحت الروایة عن عمٰر رضی اللہ عنه باشتراط 








کہ سوہ _ اشتراط الشھود فی اللکاج___ ۲٢‏ 


ارت السیتے) ء ان عمرٴقال: دلا نکاح إلا بولی وشامدی عدل) ۔ رواہ البیہقیء وقال: مذا 
إسناد صحیح؛ وابن السیب کان یقال لە راویة عمرء (الجوھر النقی :٢‏ ۸۰) 

-٠۰ ۹*٢‏ أُمخبرنا مالك عن أبی الزبیر: "افوغنر لی بجی کے بعد 
اعليه إلا رجل وامرأة۔ فقال عمر: اھذا نکاح السر ولا میزہہ ولو کنت تقدمت فیه 
لرجمتٴ. رؤاہ محمد فی ' لوط" .)۲٢٢(‏ وھو مرسل صحیح. 


الشہادة فی النکاح وکہذا عن ابن عباس وعائشة وأبی موسیء وروی عن ابی سعیسد وجابر 
وابن مسعود وعلی رضی الله عنہم مرفوعا وموقوفاء وفیه رد علی یزید بن همارون فی قولە: 
”أمر اللہ بالاشہاد فی البیع دون سے فاشترط اأصحاب الراأی الشھادة للنکاح وَلٔم یشترطوھا 
للبیع ٭ إلخ فان أصحاب الرأی لم یڈ یششرطوها فی النکاح إِلا اتباعا للحادیث المرفوعة وتقلیدً 
للصحابق حتی قال فخر الاسلام: ”إن حدیث الشھود مشھور یجوز تخصیص الکتاب رہ“ ۲ 
کما فی ”فتح القدیر (۱۱۱:۳). 

وأُما البیع: فقد قام الإجماع علی أُن الأمر بکتابته والإشھاد عليه أمر إرشاد وندبء بدلیل 
قوله تعالی: فان من بعضکم بعضا فلیؤد الذی اؤئمن أمانتہإہ الآیة. قال ا جصاص فی ”الأُحکام“ 
لە: ”ولا خلاف بین فقھاء الأمضار اُن الامصار ان الأمز بالکتابة والڑشھاد والرھن اذ کور جمیعه 
فی ھذہ الّیة ندب وإرشاد إلی ما لنا فیه الحخط والصلاح والاحتیاط للدین والدنیاء وأنِ شیا منہ غیر 
واجب؛ وقد نقلت الأمة خلفاعن سلف عقود الداینات والأشربة والبیاعات فی أمصارھم من غیر 
إشھاد مع علم فقھائھم بذلك من غیر نکیر منہم علیہم؛ ولو کان الإشھاد واجبا ما تر کوا الکیر 
علی تارکە مع علمھم بذلكہ وفی ذلك دلیل عسلی أنہم رأوہ ندباء وذلك منقول من عصر 
النبی مل إلی یومنا مذاء ولو کانت الصحابة والتابعون تشھد علی بیاعاتہا وأشریتہا لورد النقل بە 
متواترا مستفیضاء ولأئکرت علی فاعله ترك الإشھادہ فلما لم ینقل عنہم الإشھاد بالنقل امستفبض 
ولا إظھار الدکیر علی ہس سرت بذلك أن الکتاب لوت زازیامات 
غیر واجبین“ .)٥۸۲٤٤(‏ 

قوله: ”اأخبرنا مالك ٴإلخ. قلت: تفواھ ش ام ماشی ات 
لکونہا قد وجدت موصولة عند غیرہہء والأئر صریح فی کون الشھادة شرطا لصحة النکاح الا 
تری ان عمر رضی الله عنه لم یجز شہادة رجل وامرأةء وأجاز شھادة رجل وامراُدین؟ وقال فی 








ً السٹن اشتراط الشھود فی النکاح ۲۲ 


-٣۳‏ اُخبرنا محمد بن أَبان (القرشی) عن حماد عن إبراھیم: ”ان عحر بن 
الخطاب أجاز شھادة رجل وامرأتین فی_ النکاح والفرقةًٴ۔ قال محمد: ”وبە أححذ وھو 
قول أبی حنیفةٴ (الموطاً .)٦٤٢‏ وھو مرسل حسن۔ 

۳۰٤‏ عن این عباىی قال: ”ادنی ما یکون فی. النکكاحأربعة افو 
والذی یصزوج. وشامدان ٴ. رواہ ابن أبی شیسبة فی تق اس فی 
فی ”اخلافیاتٴ“ وصححہ. (کذا فی ”التلخیص امیر“ ۲۹۸:۲)۔ 

ص۹۵- أُخبرنا عباد بن العوامء أخبرنا الحجاج بن اُرطاۃ عن عطاء بن أبی رباح 
عن عسر بن الخطاب رضی الله عنه: ”أه کان یجیز شیادة النساء مع الرجال 
فی النکاح“۔ أخرجه محمد فی ”احجج* (٣۰٣)ء‏ وھو مرسل حسن۔ 


الأُول: ذا نکاح السر ولا حیزہہ ولو کنت تقدمت فیە ای فی ھذا الأمر بالع وسبقت یاقامة 
الحجة علی عدم جوازہ واشتھر ذلك ثم فعلت بعد الاطلاع عليه لرجمت: ومغل ھذا الوعید 
الشدید صریح فی عدم صحة النکاح ما لم نکمل الشھادقہ ولو کملت برجاین أو رجل وامرأتین 
کان نکاحا جنائزا وإن کان سراء واغا یفسد نکاح السر ان یکون بغیر شھود فأما إذا کملت فيه 
الشھادة فھو نکاح العلانیة وإن کانوا أسروہ؛ قاله محمد فی الؤطاء قلت: وھذا یؤید ما رواہ عبد 
لأعلی عن این عساس مرفوعا: ”البضایا اللاتی ینکحن نفسھن بغیر بینة“. فان الرجم لا یکون لا 
علی الزانی والزائیة فھل لأحد یژمن باللہ والیوم الآخر ان بطعن أصحاب الرآی بأنہم زادوا 
الشھادة فی النکاح برأیہم؟ وھذا رمسول اللہ گ قد جعل اللاتی ینکحن أنفسھن بغیر بینة بغایاء 
وھذاعمر یقول من تزوج بغیر بینة: لو کنت تقندمت فیہ لرجمٹت؛ أ فلا یصدبرون القرآن ام علی 
قلوب أقفالھا؟ قال الترمذی: وفی الباب عن عمران بن حصین وانس وأبی ھریرۃء والعمل علی ھذا. 
عند اُھل العلم من اُصحاب النبی سلگّ ومن بعدھم من التابعین وغیرھم, قالوا: لا نکاح إِلا بشھودء 
لم یخطلغوا فی ذلك عندنا من سضی منہم لا قوما من الأخرین من اُھل العلم. وا اختلف اُھل 
لعلم فی هذا إذا شہد واخد بعد واحد فقال أکٹر أھل العلم من أھل الكوقة وغیرھم: لا یجوز 
لدکاح ختی یشھد الشاھدان معاعند عقدة النکاحء وقد رأی بعض أھل الدینة إذا ُشھد واحد بعد 
واخد أنه جائز إذا اعلدوا ذلكء وھو قول مالك بن اُنس؛ وھکذا قال إسحاق بن إبراھیم فیما حکی 
عن أھل المدینة: (قلت: ولا یخفی أن البینة والشھادة علی شیء لا تصح إِلا بمشامدۃة الشھود إباہء 








ا جا ید 


< بیان اخرمات 
یں ےس رڈ ۱ 


ارس لس ا سے ےب اس سے 
البخاری فی الشھادات من ” صحیحہٴ .)۳٦۰٣:٣("‏ 


۷ عن عائشۃ رضی اللہ عنہا فی حسدیث طویل: فقسال رسول اللہ شّ: 
(نعم إن الرضاعة تحرم مایحرم من الولاد) رواہ البمخاری فی الشْھادات من 
صحیحه :٢(‏ ٣٦۳)۔‏ 


والنکاح إنا۔ھو إیجاب وقبولء وھو آنی غیر زمانیء فلا بد من حضور الشامدین عند عقدة 
النکاحء فافھم). وقال بعض أھل العلم: شہادة رجل واسرأتین تجوز فی النکاح وھو قول أحمد 
وإسحاق اھ .)٢۲۳۱:۱(‏ ۱ 

قلت: وھو قول بی حنیفة وأصحابہ ودلیله ما ذکرناہ من قول عمر رضی اللہ عنہ فی التن 
. آخرا وذھب التخعی والاأوزاعی والشافعی وأخمد فی روایة إلی أنه لا ینعقد بشھادة النساء وإن 
کان معھن رجل ذکرہ الوافق فی ”الغنیٴ واحتج بشول الزھری: ”مضت السنة من رسول 
الله ان لا یجوز شھادة النساء فی الحدود ولا فی النکاح ولا فی الطلاق ٴ۔ وعزاہ إلی ابی عبید 
فی ”الاموال٭ٴ (۷:٣٣۳)۔‏ 

والعروف عن الزھزی ما رواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفه: حدثنا حفص عن حجاج عن 
الزھری قال: ” مضت السناة من رمسول اللہ مہ وا خلیفتین من بعدہ ان لا یجوز شہادةۃ النساء فی 
الحدود“ (زیلعٰ ۲۰۸:۲).۔ لیس فیه ذکر النکاح ولا الظلاق ولم نراہ فی کتاب الاموال ابی 
عبید ونستوفی الکلام إن شاء الله تعالیٰ فی باب الشھادةء فانتظر۔ 

باب یحرم من الرضاعة ما یحرم من الدسب 
قال اللؤلف: دلالة حدیث الباب ظامرق, 








إعلاء الستن 7 


باب لا یجوز ا جمع بین الأختین بملك الیمین و طیا 

۹۸ نہر یہ جع سی بن اٗیسوب؛ عن عمہ إیاس بن عامرء عن 
علی رضی اللہ عنه قال: ”سألتہ عن رجل لە أمتان أُختان وطئ إجداہماء ٹم راد أُن یطأً 
الأخری: قال: سی بد رس ران کا فلت فان زوجھا عبدہ؟ قال: لا حتی 
یخرجھا عن ملکە“ ۔ رواہ ان بی شیبةہ زاد این عبد البر فی الاستذکار“ من طریق 
بی عبد الرحمن القری عن موسی: اریت إِن طلقھا زوجھا او مات عنہا ا لیس ترجع 
إلیك؟ لأن تععقھا اُسلم لكء قال: ٹم اُخذ علی بیدی فقال : إنه یحرم عليك مما ملکت 
یمینك ما یحرم عليك من ا زائر إلا العدد“ ا ٣.٠‏ قلت : رجال 
این ابی شییة کلھم محتج بہم. ۲ 

۵۹- عن علی رضی اللہ عنه: ”أنه سعل عن الأحتین الممل وکتینە فقال: إذا 
اأحلت لك آیة وحرمت عليك أخری فان أملکھما آیة ا حرامٴء رواہ این بی شییة (کنز 
العمال ۲۹۲۰۸)۔ 


باب لا یجوز الجمع بین الأحتین بملك الیمین و طئا 

قول: ”ٹن ابن المبارك“ إلخء قال اللؤلف: اما رجال ھذا السند فابن ا مبارك ثقة ثبت فقيه عالم 
جواد مجاھد جمعت فیہ حصال ا خیرء کما فی ”التقریبٴ' )۱٤١(‏ وموسی بن أیوب ھذا مقبول 
کما فی النقریب أیضا )۲٥٢(‏ وأیاس بن عامر صدوق کما فی ”التقریب“ اأیضا (۳۰) ودلالتہ 
علی الباب ظاھرۃ, 

قولە: ”عن علی رضی اللہ عنهٴ إلخ. ثانی آثار الباب قال الؤلف: المراد من الآیة ا حللة هو 
قولە تعالی بر کت گرڈ وا حرمة قوله تعالی: آن جمعوا بین الأحتین إلا ما قد سلف )4 
کما فی ”فتح القدیر* (۱۲۳و۲٢۲٢٦)(‏ ترھتا ار ول کی آن بحضی اراس یٹ ینآ 
و اتب اسم اب وا مور ' لقاعدة الفقھاء: ”ما اجتمع ا حلال وا حرام 
نو خی غاب اظرم: وقد رواہ البیہقی بہذا اللفظ عن ابن مسعود موقوفا بسند ضعیف کما 
فی ”تدزیه القرآن“ .)۱١(‏ وأما ما فی ”کدز العمال“ عن أبی صالح قال: ال ون روف 


)١(‏ ا قلنا ذلك ولم نقل : ٭ ”محتج بە “ لأن السند لم یعرف مفصلا۔ 











ج ھ1 حرمةةا جمع بین الأختین فی النکاح ٢‏ 


-٣٣٣٠.‏ عن ابن شھاب؛ عن قبیضة بن ذؤیب: ٭اُن رجلا سأل عثمان بن عفان 
أخریء فأما نا فلا اأُحب أُن اُصنع ذلكء قال: فخرج من عندہ فلقی رجلا من اأُصحاب 


”سلونی فإنکم لا تسألون مغلی؛ ولن تسأُلوا مثلی“. فقال ابن الکواء: أخبرنی عن ال حتین 
الممل وکتینء فقال: ”أحلتہما آیة وحرمتہما آیق لا آمر بە ولا اُنہی عنہ؛ ولا أفعله انا ولا اأحد من 
أھل بیتی؛ ولااُحله ولا أجرمہٴ. رواہ ابن أبی شیبة ومسدد وأٗبو یعلی وابن جریر والبیہقی وابن 
عبد البر فی ”العلم (۲۹۲:۸). 

فان ثبت لا ینافی ما ذکر عنہ زضی اللہ عنہ فی التن؛ فان معناہ لا أحرمه علی سبیل القطع 
کتحرع الأختین نکاحا للتعضارض بین الایتینء ولکن مقتضی التعارض وجوب الاحتیساط فيهء 
فلا یجمع بینہما وطیا کما هو عملی وعمل أُھل بیتیء تأمل. ویمکن أُن علیا کان أولا متردداء ٹم 
بان له ترجیح ا حرمة بالقاعدة التی ذکرھا ٴاُن أملکھما آیة الحرامٴ وأیضا: فروایة ان محرمة 
وروایة کنز العمال غیر محرمق فترجح ا حرمة علی غیرہاء والأٹر رواہ ابو یعلی ورجاله رجال 
الصحیح کما فی ”مجمع الزوائد“. وقد عرفت با ذکرناہ فی التن من طریق عہد الرزاق أُن 
علیا رضی اللہ عنہ هو الذی صرح بحرمة ا جمع بین الاختین وطیا بملك بین وقال: ”لو کان لی 
من الأمر شیء ٹم وجدث اُحدا فعل ذلك لِعلتہ نکالا“: فدل علی أن قولە لإبن الکواء: ”لا آمر بە 
ولا أُنہی عنهٴ محمول علی ما ذکرناء کیلا تتضاد الآثار عنہء فافھم. وروی الہزار عن قتادة قال: 
”وراجع رجل ابن مسعود فی جمع بین الاختین: قد أأحل الله لی ما ملکت بھینی؛ فقال: جملك مما 
ملکت بمینك ٴ. ورجاله:رجال الصحیح؛ ولکن قتادة لم یدرك ابن مسعود کذافی ”مجمع 
الزوائد“ .)۲٦۹: ١(‏ 

قلت: وھذا واللہ هو الفقہہ فأخبر أن قولہ: طإلا ما ملکت أیمانکمچ لا یدل علی حل الإماءِ 
مطلقاء وإلا ندل علی حل إِتیان البھیمةق لکونہ ما ملکت بیمینكء فلما خصصت بالإماء بدلالة العقل 
فعليك أُن تخصە پإماء معلومة بدلالٰة الشرع. فقد روی قتادة عن ابن مسعود قال: ”حرم اللہ عز 
وجل (أُی حرمھا نصا من غیر اشتباہ) من النساء اثنتی عشرة امرأةء وأنا أکرہ اشتی عشرة امرأة (أی 
بدلالة الص القرآنی) الامة وأمھاء والأختین یجمع بینہماء والأأمة إذا وطحہا ُبوك والامة إذا وطمہا 
ابىكغء والأأمة إذا زنت: والاأمة فی عدة غیركء والأمة لھا زوج؛ وأمتك مشرکة؛ وعمتك وخالتك 








إعلاء السان ۱ حرمة الجمع بین الأحتین فی الدکاح ٦‏ 


رسول اللہ َء فسألہ عن ذلكء فقال: :لو کان لی من الأمر بشیء ٹم وجدت أحدا 
رت قال ابن شہاب: ٭أراہ علی بن أبی طالبٴ. رواہ ماك 

”اللوطأ (۱۹۰). وفیے أیضا: مالك أنه بلغہ عن الربیر بن العسوام مل ذلٰك. ورواہ 
پر ا ےمم ”سأل رجل عثمان فذکرہ وصرح 
بە علی ٴ التلخیص ا بیر (٢:۳۰۳)۔‏ 


من الرضاعة“ . رواہ الطبرانی ورجاله رجال الصحیح إلا ان قتادۃ عن ابن مسعود منقطع: کذانی 
مجع الزوائد أأیضا۔ قال اٹحقق فی ٭الفتح* :)۱۲۲:١(‏ وعن عشمان رضی اللہ عنہ إباحة وطیئ 
ات سس 8ڑ : لأنہما اأحلتہما آیة وحرمتہما آیة أخری فرجح ا حلء قیل: الظاھر اُن عنمان 
رضی الله عنه رجع إلی قول الجمھور وإن لم برجع فالاجماع اللاحق یرف الخلاف السابق: وڑھا 
یتم إذا لم یعتد بخلاف أُھل الظاھر“ اھ 
قلت: قد صرح جماعة من انحققین من أھل الصول بعدم اععداد خلافھمء وأن خلافھم 
لا یقدح فی صحة الإجماع أصلا. منہم النووی فی ”تہذیب الاُسماء واللشات فی ترجمة رئیس 
الظاعریة" داود الظاھری. ومنہم أبو بکر بن العربی عند ذکر الظاعریة فی کتاب'”القواصم 
والعوا صمٴّ وقال: ”ھی أمة سخیفة تسورت علی مرتبة لیست لھاء ونکلمت بکلام لم تفىمہ 
تلقفوہ من إ|مخوانہم ا حوارج حین حکم علی یوم صفینء فقالت: لا حکم إلا للهٴ ٹم حط علی 
ابن حزم وذمه وأظھر سخافة رأیەء وفی ” دراسات اللبیبٴ عن السیوطی: ”ان الإجماع لا ینخرق 
بخلافھمء ومذھبہم مردود بالکتاب والسنةٴ. وأأیضا فان القادح فی الإجماع إِنھا هو قول ا نجتہد 
وأھل الظاھر معزل عن الاجتہاد کذا فی ”تذکرة الراشد للعلامة اللکٹوی ٦۸٤(‏ و ٤۸٥)۔‏ 
قال اللوفق فی ”الغنی “: ”إنہ لا یجوز الجمع بین الخعین من إسائہ فی الؤطئء نص علیه 
اُحمد فی روایة ا جماعة فبطل ما رواہ ابن منصور عنه قال: لا أقول حرامء ولکن ننہی عنہ أو 
یحمل أنە لیس بحرام قطعا بل حرام ظہ :. کرہهه عمر وعشمان وعلی وعمار وابن عمر وابن 
مسعودہ ومن قال: بتحریمه عبید اللہ بن عتبة وجابر بن زید وطاوس ومالك والاأوزاعی وأٗبو حنیفة 
والشافعی " اھ .)٥۹۳:۸(‏ وقال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن“: ”قد کان فیه خلاف بین السلف 
ٹم زال وحصل الإجماع علی تحری ا جمع بینہما بملك الیمین ث ٹم ذکر أن قول عثمان لا یدل علی 
[باحة ا جم وما یدل علی أنه کان ناظرا فيه غیر قاطع بالتحلیلء ااتحریء وقطع علی فیە 








۷ : ۱١- ج‎ 


باب من تحرم من أُشل قرابة امرأة 
-١‏ عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: (نہی النسی جآ تح ا رآۃ علی 
عمتہا أو خالتہا؛. رواہ ا جماعة وفی روایة: (نہی ان یجمع بین الرأة وعمصہا ء وبین 
المرأة وخالتہا. رواہ ا جماعة إِلا ابن ماجه والترمذی ولاأحمد والبخاری والترمذی من 
حدیث جابر مثل اللفظ الأًُول. قال ابن عبد البر: حدیث ابی ھریرة کشر طرقہ متواترة 
عنه وزعم قوم أَنه تفرد بە ولیس کذلك (نیل الأوطار .)٤۸:۹‏ 


بالعحریم. وقد مرغلاش بن عامر أنه قال لعلی: إنہم یقولون إنك تقشول: اُحلتہما آیة وحرمتہما 
آیة. فقال: کذبوا“ اھ .)٣۳۰٣:٢(‏ وقد بسط ا جصاص الکلام فی الباب وأُشرح فلیراجع. أو لفظ 
أیاس بن عامر یدل علی ان علیا لم یرد بقوله: ”أُحلتہما آیة وحرمتہما آیة“ ما فھم القاصرون من 
إباحة ا جمع وا أُراد ما قدمناہ من نفی التحریم قطعا وإثباتہ ظنا۔ وکان ذلك فی زمن الصحابة 
لاختلافھم فی ذلك؛ ثم ما حصل الإجماع علی تحریم ھذا ا جمع تبدل الظن بالقطعء وحرم ا جمع 
بین الأختین وطیا بملك الیمین حراما قطعاء واللہ تعالی اُعلم. 
باب من تحرم من أھل قرابة الرأة 

قولە: ”عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ إلخ. وفی ”الغنی“ لاہن قدامة: قال این النذر: أجمع 
أھل العلم علی القول بە ولیس فیە أی فی حرمة ا جمع بین اٰرأة وعسمتہاء وبینہا وبین خالتہاء 
بحمد اللہ اختلاف إِلا أُن بعضن أھل البدع ممن لا تعد مخالفتہ خلافا وھم الرافضة وا خوارج لم 
یحرموا ذلك: ولم یقولوا بالسنة الشابتة عن رسول اللہ ہك وھی ما روی أبو ھریرة فذکرہ ٹم 
قال: ولأن العلة فی تحریم الجمع بین إلاختین إیقاع العداوة بین الأقاربء وافضاؤہ إلی قطیعة الرحم 
انرم وھذا موجود فیما ذکرنا (فن الضرائر لا یأثلفن ابد إلا نادراء بشعر بذلك وصفهن 
بالضرائ فان اختجوا بعموم قولە سبحانہ: ٭واأجل لکم ما وراء ذلك٭ مخصصناہ با رویناہ (وھو 
متواتر کما ذکرناہ) . وبلغا اہ رجلین من الوارج اُتیا عمر بن عبد العزیز؛ فکانا ما اُنکرا عليه 
رجم الزانی وتمرع ال جمع بین ارأة وعمتہا وبینہا وین خالتہاء وقالا: لیس ھذا فی کتاب الله 
فقال لھما: کم فرض اللہ عليکم من الصلاۃ؟ قبالا: حمس صلوات فی الیوم واللیلق وسألھماعن 
عدد رکعاتہاء فاخبراہ بذلكء وسألھما عن مقدار الزکاة ونصابہاء فاخبراہ فقال: فھل جدان ذلك 
فی کتاب للہ؟ قالا: لا نحدہ فی کتاب اللہ. قال: فمن أین صرئا إلی ذلك؟ قالا: فعله رسول 








إعلاء السنن )۸ 


باب جواز ا جمع بین امرأۃ وبنت زوج کان لھا من قبل 
٢۲‏ - قال البخاری رحمہ اللہ تعالی عنہ فی صحیحہ: ٴوجمع عبد اللہ بن 


اللہ ٭َّه والمسلمون بعدہ. قال: ذكذلك ھذا۔ ۔ فکل شخصین لا یجوز لأأحدھما ان یتزوج الآخر 
لو کان أأحدھما ذکرا والآخر آٹنی نی لأُجل القرابة لا یجوز ا جمع بینہما لتادیة ذلك إلی قطعیة الرحم 
لریق ٹا ی الطیاع من لعاف ولرۃ ین اضرار: ولا یرم مع بن تی امم وت انال 
زاذا لم تکونا اُعتین بن تکونا ابنتی عمین او ابنتی خالین) فی قول عامة اُھل العلم لعدم النص فیہما 
بالشحرمء ودخولھما فی عموم قوله تعالی: ظإوأحل لکم ما وراء ذلکم4. ولأن إحداھما تحل 
للأخری لو کانت ذکراء وفی کرامة ذلك روایتان إحداھما یکرہ؛ روی ذلك عن ابن مسعودہ وبه 
قال جابر بن زیمد وعطاء والحسن وسعید بن عبد العزیزہ وروی أٌبو حفص یاسنادہ عن عیسی بن 
طلحة قال: نہی رسول اللہ مه ان تروج اطرأۃ علی ذی قرابتہا کراہیة القطیعة. وأقل أحواله 
الکراہة. والأحری لا یکر ٥‏ وھو قول سلیمان بن یسار والشعبی والاأوزاعی والشافعی وإسحاق 
وأُبی عبید رحمہ اللہ“ اف ملخصا (۷۹:۷))۔ ۰ 

وقال ا جصاص فی ”احکام القضرآن“ له :)۱۳٣:١(‏ النصوص علی تمحریە فی الکتاب 

ہو ا جمع بین ال تین وقد وردت آثار مصواترة ذ فی النہی عن ا لجمع بین الرأة وعمتہا وخالتہاء 
رواہ علی وابن عباس وجابر وابنِ عمر وأبو موسی وأٗبو سعید ا خدری وأبو ھریرة وعائشة وعبد 
الله بن عمر رضی اللہ عنہم ان النبی مه قال: دلا تتکح امرأة عسلی عمتہاء ولا علی خالصہاء 
ولا علی بنت أُخیہا ولا علی بنت اختہا؛. وفی بعضھا: ”لا الصغری علی الکبری: ولا الکبری 
علی الصغری“۔ علی اختلاف بعض الالفاظ مع اتفاق العنی (وھو محمل ما رواہ عیسی بن طلحة 
بلفظ: ”نہی رسول اللہ هك ان روج ارأأة علی ذی قرابتعی“ . فالقرابة المطلقة فیه محمولة 
علی المقیدة التی ذکرھا عامة الرواۃ فافھم). وقد تلقاھا الناس بالقبول مع تواترھا واستفاضتہاء 
وھی من الأُخبار الوجیة للعلم والعملء فوجب استعمال حکمھا مم الآیة“ اھ. ٹم رد علی 
ا خوارج بما لا مزید علية۔ 
باب جواز ا جمع بین امرأۃ وہنت زوج کان لھا من قبل 

قال الؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرۃ. قال الموفق فی ”الغنی ٭ :)٣۹۸:۷(‏ ”اکٹر أھل 

العلم یرون الجمع بین امرأۃ وربییتہا جائزا لا باُس بە فعله عبد اللہ بن جعفر وصفوان بن أُمیة وبه 
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جعفر بین ابنة علی رضی اللہ عنه وآمرأة علی رضی الله عنه اھ“ٴ. وفی ”فتح الباری“ 
(۱۳۳:۹): وصلہ البغوی فی ال لجعدیات من طریق عبد الرحمن بن مھران أُنه قال: 
”جمع عبد الله بن جعفر بین زینب بنت علی رضی اللہ عنه وامرأة علی رضی اللہ عنه 
لیلی بنت مسعودٴ. وأخرجہ سعید بن منصور من وجه آخر فقال: ”لیلی بنت مسعود 
شی ےہ تب ع شہ وقوله: ”لفاطمۃ“ ای 
من فاطمة بنت رسول اللہ ِء ولا تعارض بین الروایتین فی زینب وأم کلشومء لأنہ 
تزوجھما واصدۃ بعد أُخری مع بقاء لیلی فی عصمتے وقد وقع ذلك مہینا عند 
ابن سعد اھ ٴ٠‏ 


٣‏ <- وفیه أیضا: ”أخرج این ابی شیبة من طریق أیوب عن عکرمة بن خالد 
أُن عبد اللہ بن صفوان تابعیء (تقریب )۱۲١‏ تزوج امرأة رجل من ثقیف وابنته ای من 
غیرھاء قال أأیوب: فسغل عن ذلك این سیرین فلم یر بە باُسا وقال: نبثت ان رجلا کان 
مصر اسمہ جبلة جمع بین امرأۃ رجل وبنده من غیرھا. وأخرج الدارقطنی من طریق 
أیوب أیضا عن ابن سیرین: أُن رجسلا من أُھل مضر کانت لە صحبحة یقال لە 
جبلة فذکرہ اھ“ 


قال ساثر الفقھاء الا الحسن وعکرمة وابن أٌبی لیلیء رویت عنہم کراہیتہہ لان إحداھما لو کانت 
نے تب وب چو 
کانت ذکرا لم تحرم الربیبة عليه)۔ 
ولنا قول الله تعالی لوأحل لکم ما وراء ذلکم4. ولأنہما لا قرابة بیٹہما فأشبم 

کہ ہی جو تا 
تزویج اأُحدھما من الآخر فی قول عامة الفقھاءہ وحکی عن طاوس کراہیتہ ومتی ولدت الرأة 
من ذلك الرجل ولدا صار عما لولدیہما وخالا وإن تزوج امرأة لم تحرم اُمھا ولا ابنتہا علی أٗبیە 
ولا ابنٹ فمتی تزوج امرأۃ وزوج ابنہاُمھا جاز لعدم اسباب التحرع فاذا ولد لکل واحد منہم ولد 
کان ولد الابن خال ولد الأب؛ وولد الاب عم ولد الابن“۔ 








إعلاء السان 7 


باب من زنی بامرأأۃ حرمت عليه أمھا وہنتہا 
0ت عن ام ھانیئ رضی اللہ عنہا'' مرفوعا: (من نظر إِلی فرج امرأة لم تحل لە 
اُمھا ولابنتہاء رواہ ابن أبی شیبة وإسنادہ مجھول؛ قاله البیہقی (فتح الباری ۹ .)١۰‏ 
“٥‏ عن ا حسن البصری؛ عن عمران بن حصین, قال فیسن فجر بأم امرأتہ: 
"حرمتا عليه“۔ رواہ عبد الرزاقء ولا بأس پاسنادہ (فتح الباری ۹ءء 
ا ٠‏ عن عائشة رضی الله عنہا أُنہا قالت: ”اختصم سعد بن أبي وقاص 
وعبد بن زمعة فی غلامء فقال سعد: ھذا یا رسول اللہ ابن خی عتبة بن أبی وقاص عھد 


باب من زنی بامرأۃ حرمت عليه امھا وہنتہا 

قولہ: عن ام هانئ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب صریحةء وھو وإن کان ضعیغا لکن 
یکفی للاعتضادہ فان الحدیث القانی والثالث یثبتان اللقصود وإغا قدمته غلیہما لکونە صریحاء 

قوله: ”عن الحسن“ إلخ. قال المؤلف: دلالتہ علی ما فیه ظامرق, - 

قوله: ”عن عائشة ٴ إلخ: قال الؤلف: فی ٭الجوهر النقی': ٭وفی ”المعالم“ للخطابی: هو 
مذھب أُصحاب الرأی والأوزاعی وأحمدہ وفی قول عليه السلام: ہور کے 
لھمء لن ما زآی الشب یعحبة علم آنه من سائد فأجراہ ة فی الشحریم مجری النسب؛ وأمرها 
بالاحتجاب منه٭ اھ .)۸٥:٥(‏ قال بعض الناس: ھذا اُقصی ما اطلعت عليه من دلیل السألة والله 
تعالی أعلم. والن اذکر ما یعارض ا مذ کور وأجیب عنہا کما ظھر لی؛ ففی البخاری: قال 
عکرمة عن ابن عباس: ٭ٴإذا زنی بہا لا تحرم عليه امرأتہ“ )۱۳٣:۹(‏ مع ”فتح الباری“۔ 

قلت: امخعلفت الروایة عن ابن عبساس, فاحدی الروایتین ھذہہ والأآخری مافی ”فتح 
الباریًٌ۔ قوله: ویذ کر عن أبی نصراعن ابن عباس أنه حرمہ وصله الٹوری فی ”جامعهٔ من 
طریقہء ولفظہ: ان رجلا قال: إنە أصاب أُم امرأته فقال لە ابن عباس: حرمت علیك امرأُتك وذلك 
بعد ان ولدت من سبعة أأولاد کلھم بلغ مبلغ الرجال .)۱۳٥:۹(‏ فتساقطتا للتعارض علی ما ثبت 


)١(‏ فیه تصحیف عندی فإن ابن أبی شیمة إھا رواہ عن ابن ھانئ ال خولانی کما سیأتی فلعل بعض ا جاھیل من الرواۃ صحفہ بأم 
ھانئ: فافھم. 











06 من زنی بامرأۃ حرمت عليه اُمھا وہنتہا ۳ 


إلی نہ اہن انظر إلی شبہہء وقال عد بن زمعة: هذا اُخی یا رسول اللہ! ولد علی فراش 
أبی من ولییدتہ فنظر رسول اللہ كَيلهُ إلی شبہه فرأی شبہا بیٹا بعتبة فقال: هو لك 


بالرفوع یقدم علی الموقوفء وأیضا: فان ا حرم راجح علی امبیح حین لم یمکن التطبیق. وفی ”فتح 
البساری“: أخرج الدارقطنی والطبرانی من حدیث عمائشة رضی اللہ عنہا أُن النبی مل سخل عن 
الرجل یتبع الرأة حراما ٹم ینکح ابنشہاء او البنت ٹم ینکح امھاء قال: لا یحرم الحرام ا حلالء ھا 
یحرم ما کان بنکاح حلال. وفی اُسنادھما عشمان بن عبد الرحمن الوقاصی وھو متروك 
.)۱۳٣:۹(‏ قلت: وھذا کما تری لا یصلح للمعارضة. وفی ”کدز العمال٭ عن عائشة رضی الله 
عنہا مرفوعا: لا یفسد حلال بحرامء ومن أتی امرأة فلا عليه ان یزوج اُمھا أو اہنتہاء فأما نکاح 
فلا رواہ ابن عدی والبیہقی. وعن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا أأیضا: ولا یحرم ا حرام ال حلال 
نا یحرم ما کان بنکاح حلال). رواہ العقیلی والبیہقی اھ. 
۔قلت: فھذہ الأأخبار باطلة عند اُھل العرفةء ورواتہا غیر مرضیین, قاله ا جصاص فی ”اأحکام 
الشرآن“ لە .)۱۱٥:١(‏ علی أنہم متفقون اُن التحرم غیر مقصور علی النکاح ولا علی الوطیئ 
الباح لأنه لا خلاف أن من وطی امت حائضا ان ھذا وطاً حرام فی غغیر نکاح, وأنە یوجب 
التحریم قاله ا جصاص أیضاء وفی ”البسخاری“: وقال أبو ھریرة رضی اللہ عنہ: دلا تحرم عليه حتی 
یلرق بالأرض یعنی حتی یجامع؛ ۱۳٣:۹(‏ مع ”فتح الباریىٴُ) فھذا الأثر یدل علی أنہ لا اعتبار فی 
ال حرمة لمقدمات الجماع وھو یخالف المذھب. فا جواب عنە اُن التفسیر بقولە: یعنی إلخ لم یدر 
قائله أُنە أبو ھریرة و غیزہ وإذا جاء الاختمال بطل الاستدلالء فان قول التابعی لا حجة فيهء 
والالزاق بالأرض یحتمل ا جماع وا مباشرۃ واللمس والنظر إلی الفرج الداخل جمیعاء فتخصیصه 
با جماع دعوی بلا بینة. وإن سلمنا أُن أُباھریرۃ راد بە ا جماعء فنقول: إن أُقوال الصحابة مختلفة. 
وقد قام الإجماع علی کون اللمس مممزلة الوطی فی تحری أُم الأمة والزوجَة وبنتہماء کما سیأتی 
فلا حجة فیما یخالفه فافھم. ٰ 
وفی ”فتح الباریٴ: وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال: قال یحیی بن یعمر 
للشعبی۔ ”واللہ ما:حرم حرام قط حلالا قطء فقال الشعبی, بلی! لو صببت خمرا علی ماء حرم 
شرب ذلك اما“ اھ. وفیه أأیضا. ” وأما قولە (أی البخاری): وقال بعض اُھل العراقء فلعله عنی بە 
الٹوری: فانه من قال یذلك من اھل العراق“ٴ اھ.. وفیه أیضا: ”وقد أخرج ابن بی شیبة من طریق 








إعلاء السنن : من زنی بامرأة حرمت عليه اُمھا وبنتہا اھ 
یہ ہس عہ ال حجر واحتجبی منە یا سودة بنت زمعةا قالتِ: فلم یر 
سودة قطٴ رواہ مسلم فی ” صحیحہٴ آ.(٢:‏ ۷۰ .)۷٤٤‏ 


حماد عن إبراھیم عن علقمة عن ابن مسعود قال: لا ینظر اللہ إلی رجل نظر إلی فرج امرأة وبنتہاء 
ومن طریق مغیرة عن إبرامیم وعامر هو الشعبی فی رجل وقع علی امرألہ. قال: حرمتا عليه 
کلتاھماٴ اھ وفیے أیضا: ”وبە قال من غیر اُھل العراق عطاء والاأوزاعی وأحمد وإسحاق وھی 
روایة عن مالك“ .)۱۳٣:۹(‏ 


وفی ”عمدة القاری ٴ: (وروی این ابی شییة) عن جریر عن حجاج عن ابن ھانئ الخولانیء 
قال رسول اللہ مه : من نظر إلی فرج امرأة لم یحل لە اما ولا بنتہا“ .)٣١٣:۹(‏ قال بعض 
الناس: وابن ھانئ مجھول روی عنه البخاری فی ”الاأدب الفرد“ٴ کما فی ”التقریب“ (٣۳۲)ء‏ 
ولم اُنتبع بقیة رجاله لعدم الطائل ویا عجبا للعلامة العینی کیف تسامح فی تحقیق مغل ھذا 
الحدیث؟ مع أنە لم ینقل فی ”عمدہ القاریٴ حدیا فی الباب سواہ وکذلك العجب من العلامة 
نحقق ابن الھمام حیيث نقل فی ”فتح القدیر“ حدیقا منقطعا ومرسلا ولم یسق سندہ لینظر فيه غیر 
قال: وروی أصحاہنا من طریق ابن وہب عن ابی اٗیوب عن ابن جریج (ھو من اتباع التابعین) 
أُن النبی ٭ِ قال فی الذی یمزوج الرأقء فیغمز ولا یزید علی ذلك: لا یتروج ابنتہاء وھو مرسل 
ومنقطع (۱۲۹:۳)۔ 

وإنما ذکرت ھذین ا حدیئین لعل أحدا یطلع علی إسنادھما فیستفید بہماء وعليك بعلم 
الإسناد فإنه أشد الاُشیاء حاجة إليه وأحسن قوق*. قلت: والعجب من یدعی سعة النظر فی 
ا حدیث ورجاله کیف یخفی عليه مثل ھذا الإسناد الظاھر ثم یعأسف علی مغل العینی وابن 
الھمامء حیث لم یخبراہ بحال الإسناد الذی لا یجھلە اأحد من لە مسکة با حدیث: فإن أثر ابن أبی 
شیبة رجالە ثقات مشھورون: : 

أُما جریر فھو ابن عبد ا حمید بن قرط الضبی أبو عبد اللہ الرازی القاضیٰ نشأً بالکوفة: کان 
ثقة حجةء یرحل إليە وہو من رجال الجماعق روی عن الأأعمش والشوری وأقرانہما کالحجاج 
ابن أُرطاۃ الکوفی القاضی.وہو امراد با حجاج فی ھذا الإسناد وھو حسن ا حدیث کما مر غیر 
مرةء وابن هانئ ھذا لیس الذی جھلە ا حافظ فی التقریب؛ فإنه لم یرو عنه إلا جریر بن عثمانء ولم 
ینسبە أحد إلٰی خولانء بل هو حمید بن ھانئ أبو ھانئ الحولانی الصری بدلیل ان ابن ابی شییة 








وصفہ بالولانیء وأبا بکر الرازی کناہ بأبی ھانئ فی ”اُحکام القرآن“ لە (۱۲۱:۲))ء وھو ثقة من 
ثقات التابعینء وهو أکبر شیخ لابن وہب: اُمخرج لہ مسلم والأریعة والبخاری فی ”الأدبٴ کما 
فی "العہذیبٴ ٥٥:٣(‏ و۱ی)۔ 

فالسند حسن إِلا آأنه مرسلء وھو حجة عندنا وعند ا جمھور من السلف. وأما أثر ابن وھب 
فقد ذکرہ سحنون وھو ثقة فی "المدونة“ عن ابن وھب عن یحیی بن یوب عن این جریج ویرفع 
الحدیث إلی رسول اللہ أنہ قال فی الذی یزوج اطرأة فیغمزھا ولا یزید لی ذلك: 
”لا یعزوج ابنعہا“. قال: وکان ابن مسعود یقول: ٭إذا قبلھا فلا تحل لە الإبنة أُبداٴء قال ابن 
وھب: وکان عطاء یقول: إذا جلس بین فخذیہا فلا یزوج ابنتہا. (قال: وروی محرمق) عن أبیە 
عن عبد اللہ بن ابی سلمة ویزید بن قسیط وابن شھاب؛ فی رجل تزوج امرأة فوضع یدہ علیہا 
فکشفھا ولم یمسھا: ”أنه لا یحل لە ابنتہاٴ اھ (٢:۱٢۲۰)۔‏ 

وابن جریج من ثقات اتباع التابعینء وهو أُول من صنف با حجازہ ومراسیل مئله حجة 
عندناء وا رواہ شواھد من أُقوال الصحابة والصابعین, قال أبو بکر الرازی فی ”أُحکام القرآن“: 
”روی حماد عن إبرامیم عن علقمة عن عبد اللہ قال: لا ینظر اللہ ]لی رجل نظر إلی فرج امرأة 
وابنتہا. وروی الاُوزاعی عن مکحول ان عمر جرد جاریة ٹم سله إیاھا بعض ولدہ فقال: ِنّہا لا 
تحل لك وروی حجاج (ھو ابن أرطاق) عن عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ أُنه جرد جاریة ٹم 
سألہ إیاھا بعض ولدہ فقال: إنہا لا تحل لك وروی الٹنی عن عمرو بن شعیب عن ابن عمر أنه قال: 
ُا رجل جرد جاریة فنظر إليه منہا یرید ذلك الأمر فیإنہا لا تحل لابنەہ وعن الشعبی قال: کتعب 
مسروق إلی أُھله قال: انظروا جاریتی فلانة فیبیعوھاء فإنی لم أُصب منہا إلا ما حرمھا علی ولدی 
< من اللمس والنظر اھ )۲۲٢٢٢:٢(‏ 

قلت: وانحدث لا یحذف من أول الإسناد إلا ما کان سالاء وجزم مثل ا جصاص الحافظ 
انحدث بہذہ الآثار حجة لا سیما وتعدد الطرق یرفع الضعیف إلی الصحة تارةہ وإلی ا حسن 
أخری؛ فثبت ان الغمز واللمس والتقبیل فی معنی الوطئء قال أبو بکر الرازی فی ”اُحکام القرآن ٴ 
ل: ”واتفق أصحابنا والثوری ومالك والأوزاعی واللیث والشافعی ان اللمس بشھُوۃ بمدزلة ا جماع 
فی تحشری ام ال أة وبنتہاء فکل من حرم بالوطئ الحسرام أوجبه باللمس إذا کان بشھوةء ومن 








من زنی بامرأۃ حرمت عليه اُمھا وہنتہا ٤‏ 


لم یوجبہ بالوطئ ا حرام لم یوجبه بالللمسن بشھوۃ ولا خلاف فی ان اللمس الباح فی الزوجة 
وملك الیمین یوجب تحرع الام والبنت إلا شیٹا یحکی عن ابن شبرمة أنە قال: لا تحرم باللمس وإنما 
تحرم بالوطئ الذی یوجب مثله ا حدء وو قول شاذ قد سبقه الإجماع بخلافهٴ اھ (١:۱۲۱)۔‏ 
قلت: وقد ثبت بمرسل ابی ھائئ کون النظر إلی الفرج فی إیجاب التحریم مثل اللمس؛ وھو 
قول ابن مسعود ومسروقِ وابن عمر کما تقدمء فقال بە أئمتنا وت رکوا القیاس فیه بالآثارء وا مراد 
بالفرج هو الفرج الداخل, لأنہ الفرج حقیقةہ وإطلاقہ علی الشق ونحوہ مجاز کما لا یخفی؛ فلما 
کان إیجاب النظر للتحریم خلاف القیاس یقتصر علی موردہ ا حقیقیء فلا یعمه وغیرہہ فافھم. 
وفی ”الجوھر النقی فی باب الزنا لا بحرم ا حلال: قال ابن حزم: رویتا عن ابن عباس اُنە 
فرق بین رجل وامرأة بعد ان ولدت لە سبعة رجال کلھم صار رجلا یحمل السلاح: لأنه کان 
أُصاب من اُمھا ما لا یحل۔ وعن سعید بن للسیب وأبی سلمة ابن عبد الرحمن وعروۃ ابن الزبیر 
فیمن زنی بامرأة: لا یصلح لە ان یزوج ابنتہا اُبداء ولابن أبی شیبة عن ابن السیب والحسن قال: 
اذا زئی الرجل بالرأة فلیس لە أ بمزوچ ابنضہا ولا اما وروی ذلك عن غیر ھؤلاء أیضاء روی 
عبد الرزاق فی ”مصنفه “ عن عثمان بن سعید عن قتادة (فذ کر أثر عسران بن حصین ا مذ کور فی 
”السان"ء ثم قال) وعن ابن جریج سمعت عطاء یقول: إذا زنی رجل بأم اسرأتہ او بنشہاء حرمتا 
علیه جمیعاء وعن این جریج أخہرنی ابن طاوس عن أبیە فی الرجل یزنی با مرأة: لا ینکح مھا 
ولا بنتِہاء (قلت: عطاء وطاوس من أُجلة أصحاب ابن عباس لم یکونا لیخالفاہ إلاً وعندھما علم 
من غیر من الصحابةء او یکون ما روی عن ابن عباس فی عدم التحریم ضعیفا أو مؤولا عندھما. 
وقد ذھب عکرمة مولی ابن عباس أیضا إلی التحری کما سیأُتی. وھذا یقعضی اُن الصحیح 
عن این عباس هو التحری کما رواہ ابن حزم عنه) وفی مصنف ابن بی شیبة عن قتادة وأبی ھاشم 
(وھما من اأجلة أاصحاب اُنس) فی الرجل یقبل ام اسرأتہ او ابنتہا قالا: حرمت علیہ اسرآأہ وقال 
این حزم: روینا عن مجاھد لا یصلح لرجل فجر بامرأة ان یتزوج أُمہا. ومن طریق شعبة عن 
ال حکم بن عتییة قال: قال النخعی: إذا کان ا حلال یحرم ا حلال فال حرام اُشد تحریما (فإن الحرام اُولی 
بالتشدید والتغلیظ کما لا یخفی). 
وعن الشعبی: ما کان فی ا حلال حراما فھو ذ ان اخرم آنسذہ:وعن ان معفل: ھی لا تحل لە 
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فی ال حلال فکیف تحل لہ فی ا حرام؟ وعن مجاھد إِذا قبلھا ولا مسھا أو نظر إلی فرجھا من شھوۃ 
حرمت عليه ای واینہا. (ومجامد من اأجلة أصحاب ابن عباس). وعن النخعی فی رجل فجر 
بامرأة فأراد أُن یشتری أمھا أو یعزوجھاء فکرہ ذلك. وعن عکرمة سعل عن رزجل فجر بامراۃ 
أیصلخ لە ان یعزوج جاریة أرضعتہا ھی بعد ذلك؟ قال: لا قال ابن حزم: وھ قول الٹوری؛ وفی 
”العالمٴ للخطابیٰ: هو منلافت اض ات الرُی و الأُو زاعی وأحمد وفی ”أحہکام القرآن“ 
للرازی: هو قول سالم بن عبسد اللہ وسلیمان بن یسار وحماد وأپی حنیفة وأصخایه۔ وجحدیث: 
لا یحرم ا حرام ال حلال علی تقدیر ثبوتہ لا یصح تعمیمہ (بل هو خباص بالحرام الذی سٹل عنه مٹل 
النظر إلی الوجه:بشسسوة أو المراودة علی ا جماع ونجوھا إذ وطئ (الامة) ا جوسیسة والامة 
امش رکة والحائض حرام یوجب التخریء فان قیل الوطئ فی هذہ المسائل یثبت بە النسب والزنا لا۔ 
قلنا: اعتبار النسب ساقط إذ وطئ الصغیرة یشبت الشحری ولا یغبت بە الیسب؛ والعقد یثبت 
اللسب لا التحرع“ اھ (۲:٥۸)۔‏ ۱ 


ا سو اد وس نم رھ ےس 
وھو قول عمران بن حصین وابن عباس وابن عمر وابن مسعود وغیرھم من الصحابق وھو مقتضی 
حدیث اختصام سعد بن أبی وقاص وعبد بن زمعة فی این ولبدة وزممة وفولہ كّ لسودة: 
”احصجبی منہ" بعد الحاقة بزمعة للفراش: وأثر بی هانئ اللرسل دت و فقول ات 
ا حنفیة قوی روایة ودرایةء واللہ تعالی اُعلم. ۱ 

وقال الموفق فی ”الغنی “: ٭ ووطئ 7 ان یحرم وطئ الال ا بن ا 

یٹبت بە تحریم الصاھرة: اذا زنا بامرأة حرمت علی أبيە وابنەہ وحرمتِ عليه مھا وابنتہا کما لو 
ات تا ولو وط ام امرأتہ أو بنتہا حرمت عليه امرأتہ نص اأحمد علی ہذا فی 
روایة جماعة. وروی نحو ذلك عن عمرانِ بن حصین وبە قال ا حسن وعطاء وطاوس ومجامد 
والشعبی والنخعی والشوری وإسحاق وأصحاب الرأی وروی عن ابن عباس: ان وطئ ا حرام 
:لا پنحرمء وبہ قال سعید بن للسیب ویحبی بن یعمر وعروۃ ة والزھری ومالك والشافعیی واین النذر؛ 
ما روی عن النبی يَُ أنه قال: لا یحرم الحرام الحلال. ولأنہ وط لا تصیر بە الوطوءة فراشاء 
فلا یحرم کوطئ الصغیرۃء ولنا قوله تعالی: طول تنکحوا ما نکح آباءکم من النساء4. والوطیئ 
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یسمی نکاحا قال الشاعر: ٭إذا زنیت فأجد نکاحا فحمل فی عموم الایةء وفی الایة قرینة تصرفہ: 
]لی الوطئ؛ وهو قوله سبحانه وتعالی: طلإنہ کان فاحشة ومقتا وساء سبیلاچ (فان القبح العقلی 
. والشرعی والعرفی الذی فسر بہ الَلفاظ الثلاشۃ اما هو ذ فی الوطئ دون مجرد العقد کما لا یخفی). 

وھذا التغلیظ انا یکون فی الوطئ. وروی عن النبی هلّهُ ان قال: لا بنظر اللہ إلی رجل نظر 
]لی فرج امرأة وابندہا. وروی الجوزجانی یإسنادہ عن وھب بن منبة قال: ملعون من نظر إلی فرج 
امرأة وابنتہا۔ فذ كرته لسعید إ بن للسیب فأعجبه (دل علی اُن قولە بعدم الشحریم کان لأأجل أُنه لم 
یبلفہ الأُٹر) ولان ما تعلق من التحرم بالوطئ المباح تعلق بلحظور کوطئ ا حائض ولاُن النکاح 
عقد یفسدہ الوطاً بالشبہڈ فأفسدہ الوطئ ا حرام کالإحرامء وحدیثٹہم لا نعرف صحتہ؛ وانما هو 
من کلام ابن أشوع بعض قضاة العراقء کذلك قال الإمام أأحمد وقیل: [نه من قول ابن عباس؛ 
ووطئ الصغیرۃ منوع (فإنه محرم أأیضا) ثم یبطل بوطاً الشبہة اھ ٦۸٤:۷(‏ و :)٦۸۳٤‏ 
تذییل: 

فی ” موطاً الإمام مالك“ پر رش و ایب جو ریف لابنەه جاریق 
فقال: ”لا تممھا فانی قد کشفتہاٴ ا وفی حاشیتہ عن ”اہحلی“: ”قولہ: فانی قد کشفتہا“ أی 
کشفت بعض أُعضائہا لأأجل الوطئء ویحتمل اُن یکون الکشف کنایة عن الوطی*''. اعلم ألہم 
افو علی آن من وط ارآ لاٹ حرمت علی آبائ: واعدوا فی اماشرة والی بشھرۂ 
کالتفکر۔ 8-9 لا یٹ بت حرمة اقصاحرۃ بظرپشھ ولا پاباشو بٹھو' ٹی فی اأظھر 
أقواله وقال ابو حنیفة: 227 بالمس والنظر إلی فرجھا الداخل بشھوةٴّ اھ. 

جح ید لئے بعض ا اعضائہا هو الفرجء وھو الظاھر؛ وفی ”رد ا نحعار* 
:)٥٥۸(‏ ”وفی ”الفعم' وھو ظاھز الروایة (یعنی الاعتبار ف فی النظر إلی فرجھا الملدور الداعل 
۱ اُللذڈکوز فی ”الدر ا ختار لأن ہذا حکم تعلق بالفرجء والداخل فرج من کل وجہہ وا خارج فرچ 
)١(‏ قلت: ولکن أثر ابن غمر الذی قدمناہ عن أحکام القرآن للرازی یژید الاحتمال الأول (مؤلف)۔ 
)٢(‏ قلت: ھذا خلاف ما ذکر الرازی عنه کما تقدمء ونقل الإجماع علی کون اللمس عمدزلة الجماع عند الکل ما خلا این شبرمة۔ 
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لا یجوز أن پنکح أخت مطلقتہ حتی تتقضی عدتہا 
وکذا لا یجوز أن ینکح خامسة قبل انقضاء عدة واحدة من الأربع 

ضر تا مل وغتا الس سد مفساصحسیوی 
بی کثیر قال: قضی علی بن ابی طالب رضی اللہ عنه فی الرجل یکون تحت اربع نسوۃ 
فطلق إحداھن قال: ہے سرت رظن 
الحسن فی کتاب ا حجج (ص٥٣۳۳)‏ ورجاله محتج بہم 

۶۸- اُخبرنا عباد بن العوام قال: اعت کا ھکر 
ابن عباس أُنه قال: ”لا یزوج خامسة حتی تنقضی عدة التی طلق حاملا کانت أو غیر 
حامل وکذلك فی.الأختینٴ رواہ الإمام محمد بن ا حسن فی کتاب ا حجج (٣٥۳۳)۔‏ 


من وجہ والاحتراز عن ا لخارج متعذر فسقط اعتبارہ؛ ولا یتحقق ذلك إلا إذا کانت متکتة (بحر) 
فلو کانت قائمة أُو جالسة غیر مستندة لا تثبت ا حرمةء (إسماعیل) وقیل: ثثبت بالنظر إلی منابت 
الشعر؛ وقیل: إلی الشق وصححہ فی ”ا خلاصةٌ بحراھ. 
باب لا یجوز أُن ینکح أخت مطلقتہ حتی تتقضیٰ عدتہا 
وکذا لا یجوز أن ینکح خامسةء قبل انقضاء عدة واحدة من الأربع 

قولہ: ”اخبرنا [سماعیل إلخ. قال ا لؤلف: إسماعیل ھذا قال فی ”الیزان“: قال الفسوی: 
تکلم قوم فی إسماعیلء وھو ثقة عدل أعلم الناس بحدیث الشامء اکٹر ما تکلموا فید قالوا: یغرب 
عن ثقات ا حجازیین اھ. وفیه أیضا قال خ (أی البخاری: إذا حدث عن أُھل بلدہ فصحیح: وإذا 
حدث عن غیرھم ففيه نظر اھ ١(‏ ٣ھ‏ قلت: قد روی عناك عن ال الشامء وسعید ھذا 
مختلف فییه وھو الرحبیء ویقال: الزرقی الصنعانی من صغاء دمشقء وقیل: إنه حمصی وذکرہ 
ابن حبان فی ”الٹقاتٴ کما یتحصل من ”تہذیب التہذیب“ ١۰٠٢١: ٤(‏ و )١۰١ ١٤‏ وقد مر غیر 
مرة, ان الاختلاف غیر مضرء ویحیی بن بی کٹیز قال فی ٭التقریب ٭: ثقة ثبتء لکنە یدلس؛ 
ویرسل اھ ورمز لە للستة (۲۷۸). علی ان العدلیس غیر مضر عندناء فالسند رجاله محتج بہم. 

قولہ: ”اُخبرنا عباد بن العوام“ إلخ۔ قال الؤلف: عباد هذا ثقة من رجال ا جماعة کما فی 
”التقریب“ .)۱۲١(‏ وسعید بن ابی عروبة من رجال ا جماعقء ومن أحفظ أصحاب فتادق ولکنە 
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۹ أخبرنا محمد بن عمرو قال: کہا إسحاق بن حازم عن 
أبی الزناد عن سلیيمَان بن یسار: 27 اع کن مسق ال2 
نوا ود امو آذاححی شف شر تھا تررات و اخکغ اسب 
دی گه یومعذہ متوافرون“ . رواہ محمد فی ا حجج ٣(‏ ۳۳ و ٣۳۳)۔‏ 


جو سس ھت یت ہت “ ٦٦:‏ و٤٦)‏ ولکن تید بشواھد 
عدیدةء وحدیث الختلط إذا ید بمتابع أُو شاھد تقوی. وقد صرح الحافظ فی ”مقدمة الفتم ان 
البخاریٰ لم یخرج لە عن سعید شیشاءٴواحتج بە هو والباقون )٦٤٤(‏ فالظاھر آنه سمع من سعید 
رسس عذا من رجال ا جماعق ثقة ثبت؛ کما فی ”التشریبٗ (۲۰۸). وفی 
”تہذیبٰ اَلضہٰذییب“: قال ا لحاکم فی علوم الحدیث: لم یسْمع قتادة من صحابیٰ غیر اُنسء وقد 
ذکر ابن ابی حاتم عن أحمد بن حنبل: مغل ذلك إلخ (۸: .)۳٣٥٣‏ قلت: غایته الانقطاعء وو غیر 
٠‏ مضر عندناء ودلالتہ علی ا جزء الاول من الباب ظاھرة. 
قولە: ٭اخبرنا محمد بن عمر وإلخء قال المؤلف: ییحی 
وأمامافی ”موطا محمد رحمہ الله“: أُخبْرنا مالك حدثنا ربیعة بن ابی عبد الرحمن . ”ان الولید 
رس ےھ تھے سو اس نع 
فارق امرأُتك فلاثاء وتنزوجء فقال القَاسمٰ: فی مجالس مختلفة“ اھ .)۲٢ ٢(‏ فہذا بظامرہ یدل 
علی أُنہ لا جاجة إلی انتظار انقضاء العدة لسزوج ا حامسةء وروی عنہما فی مسوطاً مالك کما نقله 
۱ فی ”التعلیق اللمجدٴ+ صریح فی ذلكء فا جواب عنە: أنہما تابعیان فی رجح ما نقلناہ عن الصحابة 
علی رأیہما۔ قال الموفق فی الغنی: ”إذا تزوج ا حر أُربعا حرمت الحامسة تحریم جمع؛ وإن تزوج 
العبد اثنین حرمت الٹالشة تحریم جمۓ؛ فإذا طلق زوجتہ طلاقا رجعیا فالتحری باق بحالہ فی قولھم 
جمیعاء وإن .کان الطلاق ائنا اُو فسخا فکذلك عند إمامناء (أأحمد) حتی تنشضی عدتہاء وروی 
ذلك عن علی وابن عباسء وزید بن ثابتء وبە قال سعید بن السیب ومجاھد والنخعی والثوری 
وأصحاب الراى؛ وقال القاسم محمد وعروۃ وابن ابی لیلی ومالك والشافعیء وأٗبو ٹور وأبو عبید 
وابن المنذر: لە نکاح جمیع من سمینا فی تحری ا جمع؛ وروی ذلك عن زید بن ثابتء لأن انحرم 
الجمع بینہما فی النکاح؛ والبائن لیست فی نکاحہء وروی عبیدة السلمانی: : أله قال: ”ما أجمعت 
الصحابة علیٰ شیء کاجماعھم علی أُربع قبل الظھرء وأن لا تنکح امرأةغی عدة اختہاٴ وروی 
عن النبیٰ إهَ: أنە قال: من کات یژمن باللہ والیوم الآخز فلا یجمع ماؤہفی رحم أُختین), وروی 
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باب جواز نکاح اللسلم نساء أھل الکتاب إلا اجوسیات 
ح۰- عن شقیق قال: ”تروج حذیفة امرأۃ یہودیة فکتب إلیه عمر: خل 
سبیلھاء فکتب إليه إن کانت حراما فعلت؛ فکتب عمر: أنی لا اُزعم اُنہا حرامء لکن 
اُخاف ان تکون مومسة“ (أی فاجرة کما فی ”القاموسُ)ء رواہ ابن أبی شییة بسند لا 
اس بە (التعلخیص ا لحبیر ۲: ۳۰۳). 


عن أبی لزناد قال: ”کان للولید بن عبد اللك أُریع نسوۃء فطلق واحدة البعق وتزوج قبل ان تحل, 
فعاب عليه ذلك کثیر من الفقھاءی ولیس کلھم عابهٴ قال سعید بن منصور: ٭ٴإٰذا عابِ علي سعید 
ابن السیب فأی شیء بقیٴ ولانہا محبوسة عن النکاح ”لحقه أأشبە ما لو کان ااطلاق رجعیاء 
وفارق الطلقة قبل الدخول بہا“ اھ فلا عدة علیہا أُصلا )٥٤٤٤۷(‏ وقد بسط الکلام فی السألة_ 
ا جصاص من جھة النظر والدرایةء فلیراجع ٢(‏ :۱۳۱ و ۳۲٣‏ قال: وعموم قوله تعالی: ون 
تجمعوا بین الأختین یقتضی تحریم جمعھما علی سائر الوجوہ وھو موجب لتحرع تزویج الرأق 
وأختہا تععد منہ؛ (وألحقت السنة یہا عمة الزوجة وخالتہا کما مر فحکمھما فی ذلك حکھھا) ما 
فیه من ا جمع بینہما فی استحقاق نسب ولدیہماء وفی إیجاب النفقة الستحقة بالنکاح والسکنی 
لھماء وذلك کلە من ضروب ا جمع: فوجب ان یکون محظورا منتفیا بتحریمہ الجخمع بینہماء وقد 
اختلف فقھاء الأمصار فی ذلكء فروی عن علی؛ وابن عباس؛ وزید بن ثابت؛ وعبیدة السلمانی؛ 
وعطاء ومحمد ابن سیرین ومجاھد؛ فی آخرین من التابعین: : أنە لا یعزوج الرأة فی عدة اُختہاء 


وكذلك لا یعزوج ال حامسة وبعدی الأربع تعتد من واختلف عن سعید بن السیب وعطاء 


والحسن؛ فروی عن کل واحد منہم روایتان: : إحداھما: أنە یتزوجھا إذا کانت عدتہا من طلاق 
بائن والأخری: لا یتزروجھاء وقال قتادة: رجع الحسن عن قولە: إنہ یتروجھا فی عدة اُختہاء 
رسای لا ال کے وع کافس جات اود حا لمت 
معتدة مٹة, ویدل عليه من جھة النظر اتفاق ا جمیع علی تحریم الجمع بین وطئ الأأختین بملك الیمینء 
وللعنی فی أن إباحة الوطی حکم من أحکام النکاح وإن لم یکن نکاح ولا عقد فواجب علی 
ذلك تحریم ا جمع بینہما فی حکم من أحکام الکاح. ۔ فلما کان استلحاق النسب؛ ووجوب النفقة 
والسکنی من اأحکام النکاحء وجب ان یکون منوعا من ا جمع بینہما فيهٴ “اھ (۱۳۲:۲). 
باب جواز نکاح الملسلم نساء أُشل الکتاب إلا انجوسیات 
قال الولف: دلالة مجموع الأحادیث علی الباب ظاھرة. قلت: وحرمة نکاح ا حبوسیات 
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۱ عن عثمان رضی اللہ عنہ ”أنه نکح ابنة الفرافصة الکلبیبة وھی نصرانیة‎ -۱١ 
.)۳۰٣:۲ علی نسائه ٹم أسلمت علی یدیهٴ. رواہ البیہقی (التلخیص ا حبیر‎ 


والوثنیات متفق علیہا بین الأئمة. فقد قال ا حافظ فی الحلخیص البیر بعد ما تکلم فی قیس بن 
الربیع وضعفہ: ”قال البیہقی: وإجماع اکثر السلمین عليه یؤکدہ؛ ونقل ا حربی الإ جماع علی 
النع؛ إلاعن أبی ثور وردہ این حزمء بأن ا جواز ثبت عن سعید ابن السیب أیضاء وأخرج ابن ابی 
شیبة من طریقه جواز العسری من ا جوس پإسناد صحیح وعن عطاء وطاوس وعمرو بن دینار؛ 
کذلكٴ اھ وفی ”الفتح“: ”لکن ما اذ النبی قگ ا جزیة من ا جوسء دل علی أُنہم أھل کتابء 
وکان القیاس ان تجری علیہم بقیة أحکام الکتابیینء لکن اأجیب من أخذ ا جزیة من ا جوس أنہم 
اتبعوا فیه البرہ ولم یرد مثل ذلك فی النکاح والذبائح“ اھ من ہامش ” التلخیص“ (٣۳۰۳:۳)۔‏ : 
قلت: وحجة من ذھب إلی جواز النکاح بالجوسیات ما ورد فی بعض الآثار عن عبد 
الرحمن بن عتوف مرفوعا. ”نا انجوس طائفة من أھل الکتابء فاحملوھم علی ما تحملون عليه 
أُھل الکتابٴ. وقد ذکرناہ فی التنء وما رواہ الشافعی عن سفیان عن سعید ابن ا مرزبان عن نصر 
بن عاصم: قال: قال فروة بن نوفل: علی ما توخذ ا جزیة من ا نجوس ولیسوا بأھل الکعاب؟ فذ کر 
القصة فی إنکار الستورد عليه ذلكء وفیہا فقال علی: ”انا اأعلم الناس با جوسء کان لھم علم 
یعلمونہ: وکتاب یدرسونہہ وإن ملکھم سکرہ فوقع علی ابنتہ: او اأ تہ فاطلع عليه بعض أھل 
ملکتہ فلما اُصبح جاؤوا لیقیموا عليه الد فامتنع منہم؛ فدعا اُھل ملکتہ فقال: تعلموت دینا 
خیرامن دین آدم؟ قد کان آدم ینکح ہدیه من باتہہ فأنا علی دین آدم: وما ترغب بکم عن دینہ 
فبایعوہ علی ذلكء وقاتلوا من خالفھمء؛ فأصبحوا وقد أسری علی کتابہم فرفع من بین اُظھرهم؛ 
وذھب العلم الذی فی صدورہم وھم اُھل کتابء وقد أُسخذ رسول اللہ ہچ مننہم ا جحزیة“ قال 
ابن حزییمة: ”وم فیه ابن عیینةہ فقال نضر بن عاصمء ولھا هو عیسی بن عاصم وھو لم بلق علیاء 
ولم دسمع مند ولا من دوب :کان عم وابن عجاس. نعم له شاھدہ یعتضد بہ أُخرجه عبد بن 
حمید فی ”تفسیرہٴ عن الحسن الاشیب عن یعقوب العمٰیء عن جعفر بن بی امغیرة عن عبد 
الرحمن ابن اُبزیء قال: قال علی: ”ان انوس اھ کابء وکانوا ندمسکین بہ بہٴ. فذ کر القصة 
وھذا إسناد حسن کذا فی ”التعلخیص البیر ٴ .)۳۰۳:٢(‏ 


تو ترک رو ےت ”وطاً“ عنه بلفظ: ”سنوا بہم 








جم 


ج۹ جواز نکاح السلم نساء اُھل الکتاب إلا الجوسیات ۱ 


-٣۲‏ فا إبراھیم بن ا حجاج نا ابو رجاء جار لحماد بن سلمة ا الأعمش عن 
بی ےس رو یح سس سی 
لرحین بن عصوفء فقال: اأشہد باللہ علی رسول الله ُء لسمعتہ یشول: إا الجوس 

ثفة من أُھل الکتابء فاحملوهم علی ما تحملون عليه أھل الکتاب٭ رواہ ابن ابی 
7 کتاب النکاح بسند حسن (التلخیص ا حبیر .)۰٣ ٢‏ 


سنة اأُھل الکتاب“ : قال مالك: : یعنی فی ا جزیةء کما فی ”التلخیص ٴء وفی ”ا جوھر النقی“: 
صاحب ٴالتمھید فی قوله عليه السلام فی انجوس: جو ہت 
دلیل علی أنہم لیسوأ ال کتاب: وعلی ذلك جمھور الفقھاء وقد روی عن الشافعی أنہم کانوا 
أُھل کتاب فبدلواء وأظنه ذھب فی ذلك إلی شٌیء؛ روی عن علی من وجه فیه ضعف ثم ذکر 
ھذاالأر ٹم قال: واکٹر أھل العلم یأبون ذلك. ولا یصححون ھذا الأثرہ وا حجة لھم قولە تعائی: 
ان تقولوا إنما اُنزل الکتاب علی طائفتین من قبلنایچ یعنی الیہود والنصاری؛ وقال تعالی: : کیا اُھل 
الکتاب لستم علی شیء حتی تقیموا التوراة والانجیل“. فدل علی ان أھل الکتاب ھم أھل التوراة 
والإنجیل الیہود والنصاری لا غیر " اھ (٢:٢١۲)۔‏ 


قلت: فاللفظ الڈی رواہ ان اسر کا ارت جا جانا 
ا نجوس طائفة من اُھل الکتاب؛ محمول علی الروایة بالعنی: فلا حجة فیەہ وإن صح فھو محمول _ 
علی اأنہم مخل أھل الکتاب فی الجزیةہ وأما أثر علی فمع ضعفہ لا یدل إِلا علی أنہم کانوا اھل 
708 ۸ ہٰہٰئ ‏ رت 
وبالجملة فالجوس فی زمن النبی کن وبعدہ لیسوا بأھل الکتاب البتةہ بدلیال قوله تعالی: : أُن تقو 
نا اأنرل الکتاب علی طائفتین من قبلناٴ. وأیضا: فان قوله تعالیٰ: ےت 
یژمنک4. یفید حرمة نکاح الکتابییات بأسرھاء لکونہن مش رکات؛ ؛ وکان ابن عمر إذا سثل عن 
نکاح النصرانیة والیہودیة قال: ”ان الله حرم للش رکات علی الؤمنین ولا اعلم من الإشراك شیٹا 
أعظم من ان تقول الرأة ریہ عیسی: وھو عبد من عباد اق رواہ البخاری کمافی ”جمع 
الفوائد“ :)۲۲۲۰٢(‏ وقال ابن عباس: نزلت مذہ الاَیة: ٹلا تتکحوا للش رکات حتی یژؤمن ہ4 
فحجز الناس عنہنء حتی نزلت ھذہ الایة التی بعدھا: : فڑالیوم أحل لکم الطبیات وطعام الذین 
أُوتوا الکتاب حَل لکم؛ وطعامکم حل لھمء و حصنات من اللؤمناتء وا حخصنات من الذین أوتوا 
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۷ من مس روی ان اریم ورای بن مسلمعق اك ہن ای جلیل) 
این محمد بن علی: (أن النبی مه کتب إلی مجوس ھجر بعرض علیہم الإسلامء فمن 
أسلم قبل منہ ومن لم یسلم ضربت عليه ا جزیة غیر ناکحی نسائہمم ولا آکلی 
ذبائحھم). رواہ عبد الرزاق وابن أبی شیبة فی مصنفیہما. وذکرہ ابن أبی شیبة فی 
النکاح وعبد الرزاق فی کصاب أھل الکتابء ولفظه فیە: ”ولا تؤکل لھم ذبیحق 
ولا ینکح فیہم اسرأة؛ (زیلعی ٤٤٥)ء‏ قلت: سند مرسل وقیس مختلف فیہ'”.وھو 
حسن ا حدیث علی الاأصل الذی ذکرناہ غیر مرة. 


الکتعاب من قبلکم4. فنکح الداس نساء أھل الکتاب. رواہ الطبرانی فی الکبیر کما فی ”جمع 
۔ الفوائد“ أأیضاء وسکوت المغزلی عنہ یدل علی أأنه صحیح؛ أو حسن علی قاعدتہہ فاذا کان جواز 
نکاح الکتابیات علی خلاف القیاس بآیة امائدةء لا بد ان یقتصر علی الکتابیات التی علم کونہن 
من أُھل الکتاب بالنص؛ أو بدلیل قطعی غیرہہ وأثر عبد الرحمن وعلی من خبر الاحادء فلا یجوز 
الزیادة به علی النص, فافھم. 
وقد روی عبد الرزاق عن ابن جریج قال: قلت لعطاء: ا جوس أھل الکتاب؟ قال: لا وقال 
أأیضا: اُخبرنا معمر قال: سمعت الزھری سثل اُتوخذ ا جزیة ممن لیس من أُھل الکتاب؟ نعم 
أُعذھا رسول اللہ یك من اُھل البحرینء وعمر من أُھل السواد وعغمان ... من بریر؛ کذا فی 
”ا وہر النقیٴ .)۲۰٠۱:٢(‏ وقول عمر ”ما اُدری ما اُصنع فی أمرھمٴ ؟ ای ا جوس؛ فیە دلیل علی 
أنہم لم یکونوا عندہ من ال الکتاب؛ ولا عند اُحد من الصحابةء وإلا لم یکن للشردد فی وضع 
الجزیة علییہم معنیء ٹم ما روی عبد الرحمن بن عوف أنہ سمع الدبی يك یقول: (سنوا بہم سنة 
اُھل الکتاب)ء لم یکن معناہ عندھم أأنہم من اُھل الکتاب؛ بل کان معناہ عندھم أُن أُخذ ا جزیة غیر 
مسخصوص بُأھل الکتاب؛ بل الکضار کلھم فی ذلك سوا الا تری ان عغمان أُخذھا من بربر 
ولیسوا من ا جوس؟ واللہ تعالی اأعلم. 
وقال أبو بکر ا جصاص الرازی فی أحکام القرآن لە: ”واختلف فی ا جوس؛ فقال اُجل 
السلف واکٹر الفقھاء: لیسوا أھل الکتاب؛ وقال آخرون: ھم أُھل الکٹاب والقائلون بذلك شواذء 


.)۳۰۲۲( فی ”التلخیص“: قال البیہقی: وإجماع اکٹر السلمین عليه یؤکدہ‎ )١( 
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-9٤‏ اُخبرنا محمد بن عمر هو الواقدی؛ حدثنی عبد ا حکم بن عبذ اللہ بن 
أبی فروۃ عن عبد اللہ بن عمرو بن سعید بن الصاص: دأن رسول اللہ ع کتب إلی 


والدلیل علی أأنہم لیسوا أھل الکتاب قولە تعالی: غوھذا کتاب أُنزلناہ مبارك فاتبعوہ واتقوا لعلکم 
ترحمون: ان تضولوا ا اُنزل الکتاب علی طائفتین من قبلنائچ. فأخبر تعالی: أُن اُھل الکتاب 
طائفتانء فلو کان ا جوس أُھل الکتاب لکانوا ثلاث طوائف۔ 

فإن قیل: إِنما حکی اللہ ذلك عن اش رکینە وجائز ان یکونوا قد غلطوا قیل لە: إِن الله لم 
یحك ھذا القرل عن الشرکینء ولکنە قطع بذلك عذرھمء فھذا نما ہو قول اللہ تعالی واحصجاج 
منہ علی اللش رکین فی قطع عذرھم بالقرآنہ وأیضا: فان ا جوس لا ینصحلون شیعا من کتب الله 
للدزلة علی أنبیائہہ وا یقرؤون کتاب زرادشت؛ وکان متتبیا کذاباء فلیسوا إذا اأھل کتابء ویدل 
علی أنہم لیسوا اأھل کتاب؛ حدیث یحبی بن سعیدہ عن جعفر بن محمد عن أَبیە قال: قال عمر 
مم موہ مو ار کو و تووصہ ہووت 
النبی مل یقول: ور ج ری تو جو رت 
عبد الرحمن, ولا غیرہ من الصحایق ویدل عملی أنہم لیسوا اُھل کصاب أن النبی نگ کتب 
إلی صاحب الروم: ہیا اأھل الکتاب! تعالوا إلی کلمة سواء بیننا وبینکم 4 وکتب إلی کسری؛ 
ولم ینسبە إلی کتاب. 

وروی فی قول تعالی: الم غلبت الروم)4 اُن للسلمین أحبوا غلبة الروم؛ لاُنہم اُھل کتاب. 
واحبت قریش غلبة فارس؛ لأنہم جسیعا لیسوا بأھل کتاب؛ فخاطرہم ابو بکر رضی الله عنه 
والقصة فی ذلك مشھورة. وأما من قال: ےو و سی ریو وی کس 
ویجعلهم من اُجل ذلك من أھل الکتاب؛ فان ھذا لا یصح ولا یعلم ٹبوته وإن بت ثبت أوجب ان 
لا یکونوا من أھل الکتاب؛ لأن الکتاب قد ذھب منہم وھم الآن غیر منتحلین بشیء من کتب 
اللہ تعالی٭ اھ (۳۲۷:۲). 

قلت: : وحدیث مخاطرة بی بکر رضی الله عنه اأخرج الترمذی؛ عن ابن عباس بلفظ: : کان 
اش رکون یحبون ان یظھر أھل فارس علیٰ الروم؛ لأُنہم وإیاعم أھل الاوثانء وکان السلمون 
یخبون ان یظھر الروم علی فارس, لأنہم اأُھل کتاب “ا حدیث وعن نیار بن مکرم الأسلمی: ”کان 
السلمون یحبون ظھور الروم علیہم ؛ لأُہم وإیاهم اأعل کتاب؛ وفی ذلك قول الله تعالی: 
ظإویومذ یغرح الؤمنون)4. وکانت قریش تحب ظھور فارس لانہم وإیاھم لیسوا باأھل کتاب؛ 
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مجوس هھجر؛ بعرض علیہم الإسلام فان أبوا أعرض علیہم ا جزیة. بأن لا ینکح 
نسائہمء ولا ت کل ذبائحھم). وفیه قصة رواہ ابن سعد فی ”الطبقات ٭ّ (زیلعی )٥٤٤‏ 
قال: ”وفی الواقدی کلامٴ. قلت: ولکن الراجح توثیقہ کما قدمناہ مرارا۔ 

ولا إمان بیعثٴ ا حدیثء وکلاھما حسدیث حسن صحیح غریب؛ قالە الترمذی ٥٥١:١(‏ 
و١٥۱).‏ وأحرج ا حاکم فی المستدرك حدیث ابن عباس: وصححہ علی شرط الشیخین, وأقرہ 
عليه الذھبی .)٥١٤٤٢٤(‏ 


وما یدل علی أُن ال جزیة لا تختص بأھل الکتاب: ما أخرجه ا حاکم فی مستد رکه عن ابن 
عباس. قال: ”مض أبو طالب فجاءت قریشء فجاء النبی شكء وعند راس أبی طالب مجلس 
رجلء فقام یو جھل کی بمنعہ ذالكء وشکوہ إلی ابی طالبء فقال: یا ابن اُخی! ما ترید من قومٹ؟ 
قال: یا عم! تھا رید منہم کلمة تذل لھم بہا العرب؛ وتؤدی إلیہم بہا جزیة العجم. قال: کلمة 
واحدق قال: ما ھی؟ قال: ”لا إله إلا الله “. ا حدیث: وقال: صحیح الإسنادہ وأقرہ عليه الڈھبی 
)٣۳٤٣:٢(‏ ولا یخفی أن العجم یعم غیر العرب کلھم وفیه دلیل علی نفی ا جزیة عن کفار العرب 
أأیضاء ا فیه من التقسیم وھو ظاہر. 
تذپیل: 

قد منع بعض الأَُمة کالشافعی رحمہ الله ومن وافقہ نکاح الأمة مع طول ا حرقء ونکاح 
الاماء من اُھل الکتاب واحتجوا فی ذلك بقوله تعالی: 'لافمن لم یستطع منکم طولا ان ینکج 
الصنات الؤمنات فمن ما ملکت أیمانکم من فتیاتکم اللؤمنات 4 إلی شولہ: ظإذلك من خشی 
العنت منکم وأن تصبروا خیرا لکمہچ. الایق والاستدلال بە مہنی علی قاعدة خلافیة ذکرھا 
الأأصولیون فی تقیید الحکم بشرط أو صفة ھل یوجب نفيه عما سواہ او لا؟ 

قال أُبو بکر الرازی فی ”اأحکام القرآن“ لە: ”الذی اقتضته ھذہ الایة إباحة نکاح الإماء 
اللؤمنات عند عدم الطول إلی الحرائر اللؤمنات, لأنہ لا لاف ان امراد با حصنات هھنا ال حرائ 
ولیس فیہا حظر لغیرمن, لأن تخصیص ہذہ ا حال بذکر الإباحة لا یدل علی حظر ما عداھاء 
کقولە تعالی: پولا تقتلوا أرلاد کم خشیۃة إملاق 4ء لا دلالة فیه علی إباحتہ عند زوال ھذہ الحال؛ 
وقوله تعالی: فلا تاکلوا الربا اأضغافا مضاعفة4 لا یدل علی إباحته إذا لم یکن اُضعفا مضاعفق 
وقد بینا ذلك فی أُصول الفقه. 


0 








وقد روی عن ابی یوسف اُڑذے تاول قوذے تعالی: ظإ(وسن لم یستطع منکم طولاہچ4ء علی 
عدم ا حرةۃ'' فی ملک وأن وجود الطول ہو کون ا حرَٰة تحعہء وھذا تأویل سائغء لأن من لیس 
عندہ حرةء فھو غیر مستطیع للطول إلیہاء إذ لا یصل إلیسہاء ولا یقدر لی وطہاء فکان وجود 
الطول عندہ هو ملك وطئ ا حرةء وو اُولی من تاویل من تاأولە علی القدرۃ علی تزوجھاء لأٹ _ 
القدرة علی ا مال لا توجب لە ملك الوطیئ إلا بعد النکاح ضوجود الطول بحال ملك الوطئ اُخص 
منه؛ بوجود ا مال الذی بە یتوصل إلی النکاحء ویدل عليه أُنا وجدنا ملكِ وطاً الزوجة تأثیرا فی منع 
نکاح أخری: ولم نجد ھذہ الزیة لوجود ا مال فإذا لاحظ لوجود الال فی منع نکاح الأمةء فتاًویل: 
أبی یوسف الیة علی ملك وطئ الحرة أُصح من اویل من تأولھا علی ملك !مال ٴ اھ .)۱٦٢١١(‏ 
فکان معنی ال٦ّیة‏ جواز نکاح الأمةہ لمن لیس تحتہ حرةقء وأما من کان حتہ حرة؛ فقد دلت الآثار 
علی عدم جواز نکاح الأمة لە: روی البیہقمی عن الحسن, ”نہی رسول اللہ ع أن ینکح الأمة 
علی ا حرةٴء ثم قال: مرسل إِلا أنه فی معنی الکتاب. ۱ 

قلت: یرید قوله تعالی: لفمن لم یستطع منکم طولا4. کذا فی ”الجوھر النقی٭ (۸۹) 
وعدم إعلال البیىہقی إباہ بما سوی الإرسالء یدل علی صحۃة إسنادہ إلی ا لحسن: وا مرسل حجة 
عندناء قال أبو بکر الرازی: ”وروی مجاہدہ عن النبی مل مللەہ ولو لا ما ورد من الأثر لم یکن 
شزویج الأمة علی ا حرة مسخظوراء إذ لیس فی القرآن ما یوجب حظرہ؛ والقیاس یوجب إباحتدہ 
ولکنہم اتبعوا الأثرہ واللہ أعلمٴ (١١٢٦۱)۔‏ 

ومما یدل علی جواز نکاح الأمةء وإن قدر علی تزوج ا حرق إذا لم تکن تحته قوله تعالٰی: 
ل(فانکحوا ما طاب لکم من النساء مٹتی وئلٹ ورباع فإن خفتم ان لا تعدلوا فواحدة أُو ما ملکت 
أیمانکمپ4. قد حوت ھذہ ال٦یة‏ الدلالة من وجھین علی جواز تزویج الأمة مع القدرة علی نکاح 
الحرة: أحدھما: إباحة النکاح علی الإطلاق فی جمیع النساء من العدد اذ کور من غیر تخصیص 
لحرة من أمة 

والٹانی: قولە تعالی فی نسق ا خطاب: إاو ما ملکت أمانکمچچ ومعلوم ان قوله: او ما 
ملکت أیمانکم 4 غیر مکتف بنفسە فی إفادة ا حکم وإنه مفتقر إلی مقدر؛ ومقذرہ هو ما تقدم 


)١(‏ ای وحعل قولە: فان ینک ا حصنات 4ھ علی معنی أُن یطأھنء فإن النکاح - شیقة فی الوطا مجاز فی العقد کما قاله 


الرمخشری وھو أقعد الداس باللغة (مؤلف). 
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پک کت ےت جلیل) هو الھمدانی 
: "إماء اُمسل الکتاب بمنزلة حسرائرھم“ . رواہ ابن او ھدوا کی 
کے ۱ 


ذکرہ مظھنرا فی ا خطابء وہو عقد النکاح؛ فکان تقدیرہ فاعقدوا نکاحا علی ما طاب لکم من 
النساء أُو علی ما ملکت أیمانکم وغیر جائز إضمار الوطاً فيه إ ذ لم یتقدم لە ذکر قثبت بدلالة ھذہ 
الآّیة أنه مخیر بین شزویج الأمة أُو ا حرة. ویدل عليه أیضا قوله تعالی: ڈوأنکحوا الأیامی منکم 
والصال حین من عباد کم وإمائکمہ4. وذلك عنام بوجب جواز نکاح الإماءء کما اقتضی جواز 
نکاح ا حرائر ویدل عليه أیضا قوله تعالی: فإولامة مؤمنة خیر من مش رکة ولو اأُعجبتکم پ4 ومحال 
ان یخاطب بذلك: إلا من قدر علی نکاح امش رکة ا حرةء ومن وجد طولا إلی ا لحرة اللشركة فھو 
یجد طولا إلی ال حرۃ اللسلمةء فاقتعضی ذلك جواز نکاح الأمة مع وجود الطول إلی ا حرة اللسلمة 
کما اقتضاہ مع وجودہ إلی ا حرة امش رکةہ قاله ا جصاص الرازی فی أأحکام القرآن لە (۹:۲٥۱)۔‏ 
وفی ”ا جوھر النقی“: قال ابن حزم: روینا عن عبد الرزاق قال: سألت سفیان عن نکاح 
الأمة قال: لم یر علی بە بأساء (وجزم مٹل سفیان بأثر حجة ولو لم یسندہ کما ذکرناہ فی 
”القدمة) وذکر عبد الرزاق أیضا عن الٹوری عن لیث عن مجاھدہ قال: مما وسع الله بە علی ھذہ 
قاع الأُمة والنصرانیةء وإن کان مسوسراء وبە یأخذ سفیان٭ اھ (۸۷:۲). وقال ا جصاص: 
”وروی عن علی؛ وأبی جعفر ومجاھد وسعید بن جبیر: وسعید بن للسیب روایة وإبراھیم: 
وا حسن روایة والزھری؛ 5 ینکح الأمة واِت کان سوسراء وعن عطاء وجابر بن زید: أنه إن 
خشی أن یزنی بہاء تزوجھا“ّ اھ .)۱٥۸:۲(‏ 
قلت: : ؤرویئ غن ابن عباس قال: ”لا ینکح ا حر من الإماء لا واحدة ٭ ولکن سندہ 
ضعیف؛ کعما فی ”ا جومر النقی“ .)۸٦:۲(‏ وفیه أیضا: ولابن أبی شیبة عن ا لحارث قال: 
”یعزوج ا حر من الإماء أربعا “ ولە أیضا بسند صحیح عن الزھری قال: ”روج ا حر أربع |ماء 
وأریع نصرانیسات؛ والعبد کذلكٴ (ای یمزوج اشتین ما سیانی). ۔ وأحرج محمد فی ”الآثار“ 
عن أبی حنیسفة عن حماد عن إبراھیمء قال: ”للحر ان یتعزوج أربع مملوکات: وثلاٹا واثنتین 
وواحدةٴ "امت ا و 
قوله: ”عن شقیق شقیق* إلغ”. استدل بە من لم یر نکاح الزائیةء لقول عمر رضی اللہ عنه: 


(ا) ای فی ا حدیث الال من ھذا الباب. 
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٦‏ تعن ابن عسباس رضی اللہ عحدہسما قسال: لنزوج رسسول اللہ مل 
(وبنی بہا وھو حلالء وماتت بسرف) (زیلعی ۲) 
عن مغیرة عن بی الضحی عن مسروق عن عائشةء قالت: لاتروج رسول اللہ ِل بعض 
نساثه وھو محرم). رواہ الطحاوی .)٥٤٢٤٤٤(‏ ورجاله ثقات؛ وفی ”فتح الباری“ 1 
:)٠٤١:۹(‏ صحدحہ ابن حبان. 


”لکن أخاف أُن تکون مؤمسة“. ولا حجة لھم فیہ لجواز حملە علی الأُولی والاأحبء ولا نزاع 
فی أُن الأُولی الؤمن اُن لا یعزوج زانیة ما دامت زانیة ومتھمة بالزناء وإنا الکلام فی ال جواز وصحة 
النکاح: وأُما قوله تعالی: لڑالرانی لا ینک إلا زانیة أُو مشرکة والرانیة لا ینکحھا إلا زان أو مشرك 
وحرم ذلك علی الؤمنینچ فمحمول علی الزانیة والزانیء وھما زانیان لم یعوبا عنهہ فلا یجوز 
للمؤمن ان ینکح زائیة وھی علی زناھاء ولا للمؤمنة ان تنک الزانی وھو علی زناہ لم یتب منە؛ 
ولذا قلدا: لا یکون الزائی کضوا للعفیفة الصالحةء وکذا بالمکس: فافھمء وسیأتی لذلك مزیدء إن 
شاء الله تعالی - والأثر رواہ محمد فی ”الآثار “: أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن حذیفة 
بن الیسان: ”٭أنه تزوج یہودیة بالمدائن: فکتب إليه عمر بن الخطاب: ان خل سبیلھاء فکتب إلیە: 
أحرام هی یا أمیر اللؤمنین؟ فکتب إلیه: أعزم عليك اُن لا تضع کتابیٰ حتی تخلی سبیلھاء فنی 
أُخاف ان یقعدی بك الملسلمٰون؛ فیختاروا نساء أُھل الذمة لجمالھن وکفی بذلك فتنة نساء 
السلمین“. قال محمد: ”ویہ نأمخذ لا نراہ حراماء.ولکنا نری اُن یختار علیہن نساء اللسلمین وھو 
قول أبی حنیفة“ اھ .)٦٤(‏ لیس فیه قولە: ”لکن اخاف ان تکون مومسةٴء واللہ تعالی اُعلم. 
: باب جواز النکاح فی حالة اللإحرام ۱ 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخء قال اللولف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 

قول: ”حدثنا محمد إلخ“ قال اللؤلف: قد ذکرت فی الع ان رجاله ثقاتء فتفصیله ان 
:حمد بن خزیمة مشھور ثقة کما فی ”الیزان“ .)٤٢:٣(‏ ومعلی بن أُسد وثقوہ وھو من رجال 
الصحیحین, إِلا أُن أبا حاتم قال: ”ثقة ما أعلم أنی عثرت لە علی خطأغیر حدیث واحدٴ 








إعلاء الستن جواز النکاح فی حالة اللإأحرام ۸ 


|۵۸ -- ثا سلیمان بن شعیب الکیسانی ثنا خالد بن عبد الرحمن ال حراسانی ثنا 
کامل أبو العلاء عن آبی صالح. عن أبی ھریرة: ہتزوج رسول اللہ چنُ وھو محرم). 
رواہ الطحاوی فی مشکل ا حدیث؛ (ا جوھر النقی ۲ء ورجاله ثقات. 
فقال: وما اس بە ھل هو إِلا کالبیع. رواہ الطحاوی .)٥٤٤٤٤(‏ ورجاله رجال الصحیح؛ 
إلا ول وقد وثقه ا خطیبء وقال فی ٭فتح الباری“ .)۱٣٤:۹(‏ إسنادہ قوی۔ 


کما فی ”تہذیب التہذیب“ ۲۴٦:۱۰(‏ و۲۳۷). 

إن قلت: یحتمل ان یکون ذلك الحدیث ھذا الذی فی التنء قلت: ھذا الاحتمال یجری 
فی کل حدیث من أحادیث الصحیحین أیضاء فما هو الجواب عنہما فھو جوابنا عن الطحاوی؛ 
ولا ریب أُن الطحاوی من ا حفاظ المتقدینء کما أن أصحخاب الصحییحین من أُھل الفنء وھذامع 
احصمال ان یکون أبو حاتم أخطاً فی تخطفتد وأما بقیة رجالہ فقال الطحاوی: ”ثم قد روی عن 
عائشة رضیٰ الله عنہا ایضا ما قد وافق ما روی عن این عباس وروی ذلك عنہا من لا بطعن اُحد 
فیه أبو عوانة عن مغیرۃ عن ابی الضخحی عن مسروقء فکل ہؤلاء أئسة یحعج بروایاتہم 
.)٤٤٤:۱(‏ ودلالته علی الباب ظاهرة. 77 

قولہ: ”ٹا سلیمان بن شعیب إلخ. قال الؤلف: فی الج ور النقی: والکیسانی وثقه أٌبو 

سعید السمعانی وخالد وثقوہ کذا فی التہذیب للمزی+ ‏ وکامل وثقه ابن معین والعجلی. وذکرہ 
این شاھین فی ”الثقاتٴء وأخرج لە الحاکم فی ”الستدرك“ .)۹٥(‏ قلت: بقی أبو صالحء ففی 
”العقریبٴ“: ”ذکوان ابو صالح السمان الزیات الدنیء ثقق ثبت اھ. ورمز لە للستة (۷۶). 
ودلالة الحدیث علی الباب ظامرق وفی ”ال ومر النقی“: وقال (أی الطحاوی) فی ”مشکل 
الحدیث“: ”لم یختلف فی ذلك عن عائشة رضنی الله عہاٴ اھ وفیە أیضا: قال الطحاوی: " وھذا 
ما لا نعلم أیضا عن أبی ھریرۃ فيه خلافا (۲: ۹۵).- ۱ 

قولہ: ”حدخا روح إلخ. قال ااؤلف: وفی ”الج وھر النقی“ بعد نقل ھذا الأٹر: ٭وروح 
وثقه الخطیب وأخرج لە صاحبٴ (المستدرك ۰۵ قلت: أحمد بن صالح ھذا من رجالە ا جماعة 
إلا النسائیء وثقوہ وتکلم فیە بعضهم کما فی ٭تہذیب العہذیبٴء وقد مر مرارا أُن الاختلاف 








ج1۹ جواز النکاح فی حالة الإخرام ۹ 


۰- حدثا محمد بن خزیمة قال: ”نا حجاج (وهو ابن منہال) قال: ٹا 
جریر بن حازم عن سلیمان الأُعمش؛ عن إبراھیم: ان ابن مسعود کان لا یری بأسا اُن 
یتزوج ا حرمٴ. رواہ الطحاوی .)۱٤٤:١(‏ ورجاله ثقات. ٠‏ 


غیر مضرء وابن فديك هذا عو محمد بن إسماعیل من رجال ا جماعة صدوقء کما فی 
“التقریب ٴ .)۲۱٢(‏ وعبد اللہ ھذا صدوق من رجال الصحیحینء کیما فی ”التقریبٴ ..)۱٤١١(‏ 
ودلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ۔ 

قوله: ٭ حدثا محمد بن خزمةٴ إلخ. قال الول: ما رجاله فمحمد ھذا ثقة کما مز فی 
تقریر ا حذیث الذی قبلە وحجاج ھذا هو ابن منہالء وھو ثشة فاضل من رجال ا جماعة کما فی. 
”التقریب٭ .)٠٥(‏ وجریر بن حازم فقال فی ٴالتقریبٴ بعد الزمز لە للستة: ثقة لکن فی حمدیئہ 
عن قتادۃ ضعف ولە أُوهام إذا حدث من حفظه .)٦٤(‏ "ڑج 


قلت: لم یرو ھناعن قتادة. والجوابٔ عن احسمال الوھم فی ا حدیث ما هو ا جٍوابْ عن 
أحادیث أُصحاب الصحاح, فإن الطحاوی من أُھل الفن کاصحاب الصحاح و سلیمان الأَعَمَشٌ' 
من رجال ا جماعة ثقة حافظ عارف بالقراءة ورعء لکٹە یدلسء کما قی ”التقریب “ (٢٢۲٥ٴ‏ 
و .)۱۰١‏ والتدلیس غیر مضر عندنا وقد مر غیر مرة. وإبراھیم و الدخعی وهو مشھور لا یاختاج 
لی البیان. فالسند رجاله ثقات محتج بہم. ودلالته علی الباب ظاھرة. وأُماما یعارض ھذہ 
الأحادیثء فمنہا: ا رواہ مسلم مرفوعا: (لا ینکح ا حرعء ولا ینکح, ولا یخطب) )٥٥٤:٤(‏ 
ومَا رواہ ایضا عن ینزید ابن الاأصم قال: حدثتنی میمونة بنت ا حارث: أن رسول اللہ َ تزوجھا۔ 
وھو حلال. قال: وکانت خالتی وخالة این عباس .)٥٤٤٤٤(‏ ومنہا ما فی ”الدرایة“: روی مالك 
أُن طریقا تشزوج امرأة وھو محرم فرد عليه عمر رضی اللہ عه نکاحه (۲۱۷): وروی ابو داود 
وسکت عنه عن سعید بن ا مسیب قال: وھم ابن عباس فی تزویج میمونة وھو محرم(١:٢٦۲)۔‏ 

والجواب عن الاُول, بأنه سحمول علی الکراعۃہ لدفع تعارض فعله وشولہ مك واھا یقدم 
القول علی القعل ویسقط به إذا لم یمکن التطبیقء وفی ”ال جوهر النقی“: ”ہو محمول علی الوطئ 
(لم اخخفر ھذا الشق لکونہ بعیدا: مؤلف) أُو الکراهة لکونە سببا للوقوع فی الرفث لا ان عقدہ 
لنفسە أو لغیرہ بأمرہ متیعء ولھٰذا قرنہ با خطبةء ولا خلاف فی جوازھا وإن کانت مکروھة فکذا 
النکاح والانکاحء وصار کالبیع وقت النداءٴ اھ۔ 








ژعاتء ال جواز النکاح فی حالة الإحرام داز 


وا جواب عن الثانی با فيه أیضا: ”وفی ”التمھید“: ذک الأثرم عن أبی عبیدة قال: گا 
فرغ امن خصییر) وت وج ٴإلَٰ مکة معتمزا'ستة سیع؛ وقدم عليه جعفر بن أبی طالب من أُرض 
الحیشةء وخطت علیہ میحوةىقت ا حارٹ؛ ‏ وکانت أخقہا لأمھا أسماء بنت عمیس عندہہ وأأختہا 
لأبیہاء وأمھا أم الفضل تحت العباس؛ فأجابت جعفرء وجعلت أمرھا إلیٰ العباس؛ فانکچھا: 
النبی سك فلما:رجع بٹی لھا بسرضہ حلالاء وجعلھا أسرها إلی العباس مشھور وذکرہ موسی ابن 
عقبة أیضاء وذکرہ ابن.إسحاق قال: وقیل: جعلت أمرها إلی:أُم الفضلء فجعلت أُم الفضل أُمرھا_ 
إلی العباس: وفی الاستیعاب لابی عمر:۔ذکر سیدعن زید بن الحباب عن أبی معشر عن شرحبیل 
ابن سعند'قال: لقی العباس رسول اللہ ہل گل با یحفةء حین اعتمر عمرة العقبةء فقال: َاْرَوَلَ 
اللہ ا تایمت میمونةہ ھل لك ان تسزوجھا؟ فدروجھا رسول اللہ گچأ وھو محرم: : فلما ان قدم 
مکة أقام ٹلاثا: ا حدیث؛ وفی آخرہ: فخرج فینی بہا بسرفء فلما جعلت أُمرھا إلی غیرھا بحتمل ان یخفی 
علیہا.الوقت الذی عقد فیه العباسء فلم تعلم بہ إلا فی الوقت الذی بنی بہا فيە وعلم ابن عباس أُنه 

کان قبل ذلكء فالرجوع إليه اُولی؛ کیف؟ وقد تأید بروایة بی هریرقہ وعائشة ة (۹۳:۲ رو٤۹)۔.‏ 


وا جواب عن الثالث اُنە فعل الصحابیء فلا یمارض فعل النبیٰ ۰ ومکن حملە علی 
العأدیب لکیسلا یقع ا روج علیٰ الرأة فی حالة الإحرام وعن إلرابعء إن نسبۓے الوھم إلی اہن 
عباسن جرأة. علا أن سو سو ور وت وش 
عن ابن عباس موصولاء 
فائدة: 722 ا ٦‏ 
فی خاشلیة الطحاوی“: ”قال الإمام العینی: فَإن قلت: یحعمل أنه زوج میمونة حلالا 
وظھر أمر تزویجھاوھو محزم>+قلت: مذالا یجدی شیٹاء لأنە عليه السلام قدم مکة محرما 
لا حلالا إ[جماعا“ ٤٤: ١(‏ ٤)۔‏ فان قیل: إذا حمل الحدیث القولی النامی عن النکاح فی الإحرام 
علی الکراھقہ یلزم ان النبیٰ ٌله ارتکب الکروہہ قلنا: لاء فإنه عليه الصلاة والسلام فعل ذلك 
بیاتا'للجواز ومصلحة:التشریع ترتفع الکرامق کان هناك رافعا للکراهة فلا ارتکاب؛ فلا محذورء 
والله تعالی اعلم۔ 








ج۔- ۷۷۱ کم 


باب عدم جواز النکاح بالأمة علی الحرة وجواز عکسه 
00ك٭. عن الحسن رضی الله ع: فنسہی رسول اللہ آن نکچ الأمة علی 
ا حرق) ۔ زواہ البیيہقی فی_ ”سنتهٴ وقال: "مرسل' ' کما فی (ا جچوھر النقی ٣‏ 00 
وھو حجة عندنا۔ 
-۷٣‏ عن جابر رضی الله عنه: ”لا تنک الأمةۃ علی الحرۃ ۳۳ھ" 
الگ“ اُخحرجہ عبد الرزاق یاسناد صحیح (درایة ۴۱۸):. 


باب لا تباح للحر بالتزوج إلا الأریع من النساء 
٣۴‏ حدثتا مسدد نا عشیم -رحمہ اللہ تعالی- ونا وھب بن بقیة عن ابن ابی 
لیلی:عن حمیضنة بن الشمردل عن انخارث بن فیسء قال مسدد بن عمیرة: وقال ومب 
الأسدی: قال: ”أسلمت وعندی ثمان نسوةء قال: فذکرت ذلك للبی حرف فقال: 
واختر منہن أَربعًاء. وحدثا بە أحمد بن إبراھیم: نا ھشیم بہذا الحدیثء فقال: قیس بن 
ا حارث مکان ا حارث بن القیس. قال أحمد بن إبراھیم: ہرم تو و ہی 
این ا حارٹ او حا ڈڑا ۰ فی سننه وسکت عله. 


باب عدم جواز النکاح بالأمة علی الحرة وجواز عکكکسهہ 
قال الولف: دلالڈ مجموع أحادیث الباب علیٰ البائب ظاعوق ٠."‏ 
۱ باب لا تباح للحر بالسزوج إلا الأریع من النساء ۱ 
قوله: ”حلشامسددٴ الخ ۔ قبال المؤلف فی ”نیل الأُوطار“ "و" 
الرحمن بن أبی لیلی؛ وقد ضعفه غیر واحد من الأئمة اھ .)١٦۹,:٦(‏ قلت: هو مختلف فیهء کما ا 
مر غیر مرة؛ وقد صحح الترمذی حدیثہ کما مر فی کتاب ا لحج وغیرہ والاختلاف لا بضر. 
ودلالته علی.الباب ظاھرة. إلا النقیید با حر فإنه یتحصل ما سیأتی فی الباب الذی بعد ھذا من 
جواز تزوج العبد بامرأتین فقطہ وکنا دلالة باقی الأحادیث من الباب. وقد علمت من ھذا الباب 
أن تحرج الزائدة علی الاربع ثابت بدلیل قوی؛ وقد صحح حدیث غیلان أئمة الفنء فلا یجتراً علٰ: 
آنق "ول بجواز الِتزوج من الزائدة علی الأریع إلا من !اتخذ إلهه ھواہہ وفی ٭الئیلٴ: قال فی _ 








کہ وت لا تباح للحر بالشزوج إِلا الأریع من النساء کے 


-٤‏ عن الزھری,عن أُبیە: ”أن غیلان أسلم وتحته عشر نسوة)؛ فقال 
النبی مز داخخدر منہن أریعاء وفارق سائرھن). رواہ الإمام الشافعی والدرمذی وابن 
ماجے واہبن حبان فی ”صحیحہ وا حا کم فی مجر وأُبو داود عن 
الزمری؛ وقال أبو حاتم: ”زیادة وھی من الثقة مقبولة“۔. وصححم البیہقی وابن 
القطان أیضا (کنر العمال ۸ اھ 


6م ےس کا ”اسدم غیلان وعضدہ عشر نسوقٴفقال رسول 
اللہ من : أسسك أُربعاء وفارق سائرھن؛ . رواہ اہن حبان فی 'صخىجھ' '(کٹز 
العمال ۳۹۱:۸). وسندہ صحیخ علی قاعدة العلامة ا حافظ السیوطی۔ 


'الفعح“: اتفق العلماء علی ان من خصائصہ ئگ لزیادۃ علی أریع نسوۃ یجمع بدہيٌ .)٣۴:1(‏ 
قلت: وقد أُوھم قوم من ال‌ھال ان قولە تعالی: نی وٹلاث ورباع)4 الہ تبیح للرجل 
تسع نسوۃ ولم یعلسوا أُن مٹنی عند العرب عبارة عن اٹنین وٹلاٹ عبارة عن ثلاث' مرتینء ورباع 
عبارۃ عن أریع مرتینء فیخرج من ظاھرہ علی مقتضی اللغة إباحة مان عشرة امرَأ ولا یخقی: 
جھل من قال بە. وقال بعضھم: إن ذکر العدد لا یستلزم نفی ما عداہہ فالایة تبیح للرجل ما شاء 
من الأُعداد وعضدوا جھالتہم بأن النبی مك کان تحتہ تسع نسوةہ ولم یعلموا أُٹ لە فی النکاح 
وفی غیرہ صائص لیست لأحد غیرہ؛ بیانہا فی سورة الأأحراب: وقد ذکز ال حافظ فی ”الفتم“ 
اتفاق العلماء علی ان من خصائصہ يك الزیادة علی أُربع من النساء یجمع بیدہن: کما مر؛ ومن 
تدبر سیاق ھذہ الاّیق وتأمل معباھا تبین لہ ان القصود بہا تاکید الإقساطء والنہی عن الجور؛ وأمر 
الناس بالعدل فی الیتامی والأزواج بدلیل قوله سابقا: اس سر یی 
وقولە لاحقا: پان خفتم الا تعدلوا فواحدةی4. وھذا یفید خمل قولە: لإفانکحوا ما طاب لکم من 
النساء نی وثلث ورباع پ4 علی حصر الازواج فی أٔریمء والننہی عنْ الزیادة علی ھذا الععدد؛ ا 
لا یخفی أن الإطلاق فی عدد الأُزواج یناقض الامر بال(قفساط والعدل: فان مراعاثہ مع کشرۃ 
الأزواج إلی ما لا نہایة لھا متعذر متعسر جداء کما لا یخفیء وإنکارہ مکابرۃ صریحة فحمل 
العدد فی الأیة علی ا حصر با لا محیص عنہ لدلالة السیاق والسباق عليه؛ مع قیام ا ان 
أنە لا یجورٌ للزجل الزیادة علیٰ أربَع فی النکاح, وقند حکی الإاجماع صاحبٴ فتح الباریٴ 
واللھدی فی ”البحر 'ء والنقل عََن الظاھریة لم یصح: فإنه قد أنکر ذلك۔ منہم من هو أأعرف 








چ _- ١١۔:‏ نے کچھ 


-٦ 7‏ اأحبرنا یو ۔ حنیفة قال: خدثنا قیس بن مسلم الجدلی (ثقة کما فی 
التقریب ص۲۱۱) عن الحسن (تابعی جلیل) بن محمد بن علی بن أبي طالب 
فی ول الل: بڈڑوا حصنات من النساء إِلا مسا ملکت أمانکم4. قال: کان یقول: 
افانکحوا ماِطاب لکم من النسٰاء مثنی وثلث ورباع4. قال: أحل لکم أربع 
فلإوحرمت علیکم ُبھاتنکچ إلی آخحر الایةہ قال: "حرمت علیکم ا حصنات إلا 
ما ملکت أیمانکم بعد الأربعٴ. رواہ الإمام محمد فی ”کتاب الثار“ (٦٦)۔‏ 
۷ ت- روی الشافعی عن عمر رضی اللہ عده قال: ینکح العبد امرأُتین. ورواہ 
وأآخرجه این آبی شیبة عن عطاء والشعبی وا حسن وغیرھم (التلخیص ا حبیر .)۲١۳:٢۲‏ 


بمذھبہم, قاله الش وکانی فی ”السیل الجرارٴ کما فی ”روضة الندیة )۱۹٥(‏ فطل بذلك ما قاله 
مؤلف ”الروضة“: ”وذھبث الظاھریة إلی أنه یحل للرجل ان یعزوج تسغاء وحکی ذلك عن ابن 
الصباغ والعمرانیٰ وبعض الشیعة وحکی عن القاسم بن إبراھیم أیضاٴ (۱۹۲). فإن الروایة عن 
الظاھریة لم تصح؛ کما قاله الش وکانی؛ وکذا عن ابن الصباغ وغیرہ: وأُما الشیعة قاتلھم اللہ فلا 
عبرة بقولھم: ولا یقدح خلافھم فی صحة الإجماع وَأیضا: فإِن ابن الصباغ وإبراھیم بن القاسم 
والعمرانی ونحوھم من النأخرین عن الأئمة القتدی بہم فی الدین؛ لا یقدح خلافھم فی الإجماع 
اللعقد قبلھم؛ وھؤلاء الأئمة الأُربعة وأصحابہم الذین دارت علیہم الفتوی فی عضرھم واتفقت 
الأئمة علی الخذ باأقوالھم مجمعون علی تحرع الزیادة علی أٗربع بالنکاحء ولم نعلم واحدا من 
الصحابة ذھب إلی جواز هذہ الزیادةء فرحم الله مؤلف الروضةٴ امیر البوفال حیث جرہ حب 
دیدن الامراء والسلاطین إلی إحیاء هذا القول لیت ونشرہ بعد طيهء وھل ھذا إلا ضلال: 
فسوف تری إِذا انکشف الغبار أفرس تحست رجكك أم حعمسار 
باب لا یجوز أُن یتزوج العبد فوق امرأتین 

قال الوؤلف: دلالة آثار الاب عليه ظاھرة وقد نقل فی الئیل بلفظ العضعیف عن أبی الدرداء 

رضی الله غنه جواز الأربع للعصد کا حر .)٦٣:٦(‏ فالجوابْ علی تقدیر الثبِوت عن أنه مسخالف 








إعلاء السٹن 


۸- عن الحکم بن عتیبة: ”اأجمع الصحابة علی أُن لا ینکج العبد اکٹر من 
اثنتین“. رواہ ابن بی شییةہ والبیہقی من طریقه (التعلخیص الحبیر ۲:٣۳۰)۔‏ 
.باب الرجل یکون عندہ أربع نسوۃ فیطلق واحدة بائنة 
. أنہ لا یتزوج أخری حتی تتقضی عدة التی طلق 
۹-أُخبرٹا محمد بن عمز قال: أُخبرنا إ[نسماعیل بن إسحاق بن حازم عن 
یراط ساد سار ”ان خالد بن عقبة کن تحته أربع نسوة؛ فطلق واحدة 
ہے بے تقضی العدق فقرق بین ہنا مروان بن الحکم وأصحاب 
النبی عَلكه یومعذ متوافرون“ ۔ رواہ الإمام محمد فی ”کتاب الحجج“ (؛٤ ۳٣‏ ٣۳رو٣۴٣۳۳).‏ 
ولم اأعرف إسماعیل بن إسحاقء وبقیده ثقاتء ورواہ عبد الرزاق بسند صحیح؛ کما 
ذکرناہ فی ا حاشیة, 


لاجماع اکٹر الصحابق علی ان ا حرم یقدم علی البیح, ولا یصح الاحتجاج یإطلاق قوله تعالی: 
لفانکحوا ما طاب لکم من النساءچ الایق فان اخاطب بقول: ناک واپچچ وقولہ: طفإن لم 
اتعدلوا فواحدة أو ما ملکت أمانکم4. لیس إلا الأحرار؛ فإن العبد لا بملك النکاح إلا یإذن سیدہ؛ 
ولا تملك یمینە اأحذا من امماليك ما دام عبداء ومن تامل سیاق الّیة وسیاتھا تبین لە ان اخاطب بہا 
وا بصدھا من کان من اھل الولایة والوصیة تادرا علی التکاح والإنکاح وملك الیمین ونحوھاء 
والعید بمعزل عن کل ذلكء فلیس داخلا تحت الخطاب ہا. واللہ تعالی اُعلم. و ار اط 
فلیراجع أحکام القرآن للرازی۔ 
باب الرجل یکون عندہ أریع نسوق فیطلق واجدة بائنة ۱ 
أنه لا یتزوج أخری حتی تیقضی عدة التی طلق ۔ 

قولہ: ”أآخیرنا مخمد بن عمر إلخ. قال بعض النان: ”لم اأقدر علیٰ تعسیین رجالهہ ولکنہ 
ثابت السند للقاعدة اللشھبورة بین أھل الأُصول من أن ا جتہد إذا احتج بحدیث کان تصحیحا لە 
واللہ تعالی اأعلمء ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ“. قلت: محمد بن عمر ہو الواقدی متکلم فیهہ ولکن . 
الراجح توثیقه؛ کما مر نقلاعن ”شرح الئیة“. وإسماعیل بن إسحاق لم أعرفہ؛ وأبو الزناد 
وسلیمان بن یضار من رجال ال جماعق ثقتانء وخالد بن عقبة هو ابن أیی مُعیط الأمویء وھو من 
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۰- أُخبرنا ِسماعیل بن عیاش قال: حدثنی سعید بن یوسف عن یحبی بن 
کثیر (الصحیح عندی: یحیٰی بن أبی کر مؤلف) قال: ”قضی علی بن أأبی طالب 
رضی اللہ عنه فی الرجل یکون تحته أُربع نسوۃ فیطلق إحداهن, قال: لا تنکح امرأة حتی 
یخلو اأُجل التی طلق٭۔. رواہ الإمام مجمد:فی ا حججج (٣۳۳):وسندہ‏ منقطع :محتج بە. 

۱- أُخبرنا عباد بن العؤام قال: اخبزنا سعید بن بی عروبة عن قتادة عن 
الحسن فی الرجل یکن تحتہ اُربع نسوۃ فیطلق إحداھن ثلاثاء قال: ”کان لا یری باُسا 
مسلمة الفتح صحابی؛ کما فی ”تعجیل البفعة" (١١۱)۔‏ 

قوله: ”أُخبرنا إسماعیل بن عیاش“ إلخ. قال اللؤلف: أمارجال السند فاسماعیل هذا حدیثہ 
محتج بە إن کان من ال الشام کما مر غیر مرةہ وسعید بن یوسف مخلف فیه وقد ذکرہ ابن 
حبان فی ”الثقشات“. وقال أبو حاتم ”لیس باللشھونء وحدیئه لیس با شکر“. کما یتحصل من 
”تہذیب العہذیب“ .)۱١ ١و ٠۰٣: ٤(‏ ویحبی ھذا هو یحبی بن أبی کثیر؛ کما یظھر من ترجمة 

اسعید وھو من رجال ا جماعة مختلف فی لم یدرك علیا رضی اللہ عله. وقال أُبو حام: ”یحبی 
إمام لا ىحدث إلا عن ثقة ثقةٴء ھذا محصل ترجمته فی ”تہذیب التہذیب٭ ۲٦۸:۱١۱(‏ و ۲٦٢۹‏ 
٠وٴ۲۷۰).‏ فالسند منقطعء ؛ محتج برجالٹ ودلالته علی لباب ظاھرة. 

قولە: ”أُخبرنا عباد۔بن العوامٴ إلخ. قال المؤلف: : دلاتحه علی الباب من قول این عباس 
ظاھرةء وسخالفة الحسن البصری غیر مضرق:فانه تابعی وا حبر صحابی جلیل. فان قلت: فی 
”التقریب“ فی ترجمة سعید بن أبی عروبة: ثقة حافظ لە تصانیفء لکنە کثیر التدلیس؛ واختلط 
وکان من أُثبت الناس فی قتادة (۹۳)۔ فما ا جواب عن اختلاطه؟ قلت: .ما ہو ال جواب عن البخاری 
ومسلم فی إخراجھما حدیقہ بالعتعنةہ فھو ا جواب عن الإمام العلامء فافھم۔ 

وقال الخغصاص فی ”أحکام القرآن“ له (٢:٥٤ۂ):‏ ”روی ابن المبارك قال: ساشت 

عن الشعبی عن مسروق:قال: : بلغ عمر ان امرأة من شریش ٹزوجھا رجل من ثقیف فی عدتہاء 
فأُرسل إلیہما عمرء:ففرق بینہماء وعاقبہماء وقال: لا ینکچھا أبداء وجعل الصداق فی بیت امال؛ 
وفشا ذلك بین الناسء فبلغ علیا کرم اللہ تعالی وجھه فقال: : رحم اللہ أمیر اللؤمنینء ما بال الصداق 
۱ وبیت الال؟ إنہما جھلا فینبغی للإمام ان یردھما إلی السنة. . قیل: فما تقول انت فیہا؟ قال: لھا 
لصداق با استحل من فرجھا ویفرق بینہما ولا جلد علیہساء پر بی من الاُولء 
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بأن یعزوج خامسة ما لم تکن التی طلق حاملاء وکذلك فی الأختین“. قال سعید: 
وحدثنا قتادة عن این عباس أنه قال: ”لا یتروج خخامسة حتی تنقضی عدۃ التی طلق 


ثم تکمل العدة من الآخرء ثم یکون خاطباء فبلغ ذلك عمر فقال: یا أیہا الناس! ردوا الجھالات إلی 
. إلسنة, وروی ابن أٌبی زائدة عن اُشعث مثله وقال فیە: فرجع عمر إلی قول علیٴ اھ وا مذ کور من 
السند صحیح وفی ”العلخیص ا بیر“: اما قول عمر فرواہ مالك والشافعی عنەہ عن ابن شھاب 
عن سعید بن اللسیب وسلیمان بن یسار وذکرا القصة وفیہا: ٹم قال عمر: ایا امرأة نکحت فی 
عدتہا فإِن کان زوجھا الذی تزوجھا لم یدخل بہا فرق بینہماء ٹم اعتدت بقیة عدتہا من زوجھا 
الأولء وکان خاطبا من ا خطابء وإن کان ذخل فرق بینہماء ئم اعتدت بقیة عذتہا من زوجھا 
الأُول م اعتدت من الآخر ثم لم ینکحھا أٌبدا۔ قال البیہقی: وروی الثوریٰ عن أُشعث عن الشعبی 
عن مسروق عن عمر أنه رجع فقال: لھا مھرھا ویجتمعان إِن شاء اھ (۳۲۸:۲)۔ 

قال ا جصاص: ”واختلف فقھاء الأمَصار فی ذلك أیضاء فقال ابو حنیفة وأبو یوسف 
وُمحمد وزفر: یفرق بینہماء ولھا مھر مثٹلھاء فإِذا انقضت عدتہا من الاُول تزوجھا الآخر إِن 
شا وھو قول الشوری والشافعی. وقال مالك والاوزاعی واللیث بن سعد: لا تحل لە أبداء قال 
مالك واللیٹ: ولا بملك الیمین۔'قال ابو بکر ا جصاص: لا خلاف بین من ذکرنا قوله من الفقھای 
ےر سوو وہ سرع ںہ تہ 
یحرمھا عليه تحریما مؤبداء فالوطاً بشبہة أحری ان لا یحرمھا عليهٴ اھ وفی ”ا جوھر اللقی“: 
الشافعی احتج علی انقطاع الرزوجیة (بالطلاق البائن وحل نکاح الخامسۃة فی عدتہا) 
اأحکامھا من الإیلاء والظھار واللغان وغغیر ذلكء وھو قول القاسِم وسالم؛ قلت: قد اختلف 
عنہماء کذا ذکر صاخب ”الاستذکارٴ وقد بقی من أحکام النکاح ا بس والمنع من التزویجء؛ 
ا ولحوق النسب والکسوۃ والدفقة إن کانت حاملاء ث ٹم ذکر البیہقی عن ابن السیب فی رجل حتہ 
۱ یں مور ہر وو وہ ۔ وکذلك قال فی الأختین. 
9 قلت: قد جاء عن ابن السیب بسند صحیح علی شرط ا جماعة مخلاف ھدذاء قال ابن ابی 
7 یڈ : ٹنا ابن عیینة: عن عبد الکرم هو ا جزری عن سعید بن السیبء قال: لا یزوج حتی تنقضی 
عدة التی طلق. ورواہ عبد الرزاق عن ابن جریج والڈوری عن الجزری عن ابن ا مسیب؛ وعن معمر 
عن الجزری عن ابن للسیب؛ أنه کرھھاء قال: ویقولون فی الأأختینَ مغل ذلك: وقال ابن حزم: صح 
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حاملا کانت أُو غیر حامل؛ وكذلك فی الأختین“. رواہ امام محمد فی ”احجح“ 
)۳٣٥(‏ ورجاله رجال سید السند منقطع بین قتادۃ وابن عباس۔ 


ذلك عن ابن عباس وابن ات شی سی وف ٹم قالِ البیہقی: ورویناہ یعنی آلجواز 
عن ا حسن, وعطاء بن ابی رباحء قلت: قد ثبت عنہما خلاف ذلكء قال این ابی شیبة: ثنا عبد 
وس شس اص ہم کسی واھاوت ا کسی 
تنقضی عدة التی طلقء وبہ أیضا عن الحسن, کان یکرہ إذا کانت لہ امرأۃء فطلقھا ثلاٹا ان یعزوج 
اُختہاء حتی تنقضی عدة العی طلقء وہذا السند علی شرط ا جماعة. (قلت: والکراهة فی عرف 
اللتقندمین معنی ا حرم کما ہو ظاہر علی من لە نظر فی کلامھم). ولە أیضا بسند صحیح عن 
عطاء سکل عن رجل کان لە اربع نسوۃء وطلق إحدان ٹلاثا أ یتزوج خامسة؟ قال: حتی تنقضی 
عدة التی طلق. وروی مثل ھذاعن جماعة من الصحابة والتابعینء ومن بعدھم. وروی ابن ابی 
شیبة بسند لا باُس بە عن علی قال: لا یتزوج خامسة حتی تنقضنی عدة التی طلقء ولە أَیضا بسند 
صحیح منە سثل عن رجل طلق امرأق فلم تتقض عدتہا حتی تزوج اأختہاء ففرق علی بینہماء 
وجعل لھا الصداق بما استحل من فرجھا وقال: تکمل الأعری عدتہا وھو خاطب؛ ولە أیضا 
بسند صحیح عن عمرو بن شعیب قال: طلق رجل امرأتہ ٹم تزوج اُختہا فقال ابن عباس لمروان: 
فرق بینه وبینہا حتی تنقضی عدة التی طلق 
. وفی ”مصنف عبد الرزاق٭ عن ابن جریج)؛ عن عمرو بن شعیب؛ اتی مروان وہو امیر فی 
رجل کان عندہ اربع نسوةء فطلق واحدة فبتہاء ثم نکح ا حامسة فی عدتہاء فناداہ ابن عباس؛ وھو 
جالس فی طائفة الدارء لأفرق بینہما حتی تنقضی عدة التی طلق. وفیه عن الٹوری عن بی الزناد 
عن سلیسان بن یسارہ لا اأعلمه إلا عن زید بن ثابت قال: : إذا طلق الرابعة فلا یزوج حتی تنقضی 
عدۃ التی طلق۔ وکذا رواہ ابن أُبی شیبة ولە بسند صحیح عن عبیدة: : لا یخل لە ان یعزوج 
لخامسة حتی تنقضی عدة التی طلقء ولە بأسانیید صحیحة عن مجاھدہ وابن بن أپی یح والنخعی 
وأبی صادق مغل ذلك. ولە أیضا عن الشعبی: : سعل عن رجل نکح امرأۃ ٹم طلقھاء ٹم تزوج اأختہا 
فی عدتہا قال: یفرق بینہما. وفی ٭الاسٹتذکارٴ عند الٹوری و ابی حنیفة وأصحابہ لا یتزوج فی 
العدة ای عدة 20 وروی حر ہت وعمر بن عبد العزیز؛ 








۲+-- عن: سبرة ا جھنی: دنہ کان مع رسول اللہ عَُ فقسال: یا ایہا 
الناس! إنی قد کنت أُذنت لکم فی الاستمتاع من النساء وأن اللہ قد حرم ذلك لی یوم 
القیامق فمن کان عندہ منہن شیء فلیخل سبیله ولا تأخذوا ما آتیتموھن شیتا). 
رواہ مسلم .)٦٥٤ :١(‏ 

قولە: ”عن سبرة إلخ“: قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرق وفی ”شرح مسلمّ للنووی 
ا رحمہ اللہ: ”وانعقد الإاجماع علی تحریمہہ ولم یخالف فیه إِلا طائفة من البتدعة“ اھ (٤:٤٤٥٥)۔‏ 
وفی امقام تف تفصی( حسن وبیان لطیف ”فی شرح مسلم“۔ 
الفائدة الأُولی: 


فی سنن الدرمذی عن فیروز الدیلمی: قال: ”اأُنیت النبی َء فقلت یا رسول اللہ! إنی 
أسلمت وتحتی اُختان: فقال رسول اللہ مك : داخدر أیتہما شئت؛. ھذا حدیث حسن غریب اھ 
.)۱٤٤:١( :‏ فهذا یدل علی ان الرجل یختار أیتہن شاء وقال ابو حنیفة رحمه الله ”ویختار الاقدم 
منہن“. فالجواب عنہ ان ذلك خلاف النصء فان قولہ تعالی: عون تجمعوا بین الأختین ہ4ء یفید 
حرمةالجمع بینہساء ولا تنی الجمع إلاباائة فکان العقد علیہا محرم باطلا دو الأولی: لمدم 
وجود ال جمع عند الصزوج بہاء ء؛ فیحمل الحدیث علی أنه کان نکحھما معاء فخیرہ ع تہ مل بینہماء 
لیختار إحداھما للترویج ہا ثانیاء واللہ تعالی أعلم. سد حم 
وھذا هو ا جواب عما ورد فی حدیث غیلان الثقفی: أنہ اُسلم وتحتہ عشرۃ نسوةء فأمرہ خلت 
یختار منہن أُربعاء ویفارق سائرھنء تج تس 
وغیرھماء وأما ما جاء فی حدیث نوفل بن معاویق وقد أسلم وتحتہ خمس نسوق قال: ”فعمدت 
]لی أقدمھن صحبة عجوز عاقر معی منذ سنین سنةہ فطلقتہا“' اھ.. ففیه ان ذلك کان باجتہاد من 
نوفل الا تری أُنه طلقھا ولم یکن حاجة إلی التطلیقء ؛ وانھا العصدة قولہ لگ لہ: ”أمسك أُریعاء 
وفارق الأخری“. أُخرجہ الشافعی رحمہ اللہ کما فی ”العلخیص ا بیر“ (۳۰۱:۲). وھو نص فی 
مفارقة اللنأخرۃ منہن, واللہ تعالی أُعلم. 
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۳س تہ عن أبی:ھریرة مرفوعا: (حرم أو هھدم الممعة النکاح والطلاق؛ والعدة 
والمیراٹ+. اُخرجه الدارقطنی وقال ابن القطان فی ٭کثابه“: ”إسادہ حسنٴ (زیلعی 
۹۲ء وفی ”الدرایةٴ ”إسنادہ حسن ٴاھ. 


: وإن سلمناء فنشول: کل ذلك محمول علی أُن ذلك کان قبل تمرم ا لجمع بین ا مس 
والأختینء فعلی ھذا یکون العقّد حین وقع صحیحاء ثم طراً التحریم بعد فیکون لە ال حخیار إذ لا 
عموم فی قولە هك فیحمل علی ما ذکرناء والمسلم لو تزوج اُححتین معاء أُوٍ حمسا معاء فارقھن 
کلھن ولو تزوج متعاقبا فارق التأخرةء فکذا من أسلمء لقولە عليه الصلاۃ والسلام فی حدیث 
بریدة: ”فإن ہم أجابوك فأعلمھم أن لھم ما للمسلمین: وعلیہم ما علی اللسلمین“ٴء ولأن تحریم 
ا جمع.... یسشوی فی الابتداء والبنقاء کما لو شزوج صغیرتینء فأرضعتہما امرأة حرفتاء وإذا 
استوی الابتداء والبقا لا یخیر بعد الإسلام لذوات ا لحارم بل کان کالمسلم یجمع بین الأختین أو 
یغزوج خحمسا قاله فی ”الج وھر النقیٴ (۸۸:۲). واللہ تعالی أعلم. وقد تکلم صاحب "ا جوھر 
النقی “ علی سائز اأحادیث الَابء وحکی عن الخاری أنه لا بصح فی الباب شیء؛ ومن آراد 
البسط فلیراجعة, 
الفائدة الثانیة: 

اعلم ان جواز نکاح القعة وإن کان منسوخا لکن لایحد فاعلهء لأن الحدود تدرا 

بالشبہات؛ وفیه شبہىانء الاولی بمکن أُن الناسخ لم یبلغ ذلك الفاعلء والأعری الاختلاف فیہا 
فی القرن الأُول والشانیء ففی ”التلخیص ا حبیر “(۲۹۷۰۷): عن این حزم رحمہے اللہ: ٴ وقد ثبت 
علیٰ تحلیلھا بعد رسول اللہ یآ جماعة من السلف: منہم من الصحابة رضی اللہ عنہم اأسماء بنت 
ابی بکرء وجابز بن عبد اللہ وابن مسعود, وابن عباسء ومعاویق وعمرو بن حریثء وأٗبو سعیدء 
وسلمة ومعید ابنا أمیة بن خلف؛ قال: : ورواہ جابر عن الصحابة ممدة رسول اللہ يك ومدة ابی 
بکرہ ومدة عمر إلی قرب آخر خلافتہ“ اھ.. وفیە عن ابن حزم أ٘یضا (۲۹۷۰:۲): ٭وقال بە من 
التابعین طاوس؛ وعطاء وسعید بن جبیرہ وسائر فقھاء مک قال: وقد تقصینا الآثار بذلك فی 
کتاب الڑیصال“ اھ. وفيه أیضا :)۲۹٦:٢(‏ ”اأخرج البیہقی من طریق الزھری؛ قال: : ما مات ابن 
عباس حتی رجع عن ھذہ الفتیاب وذکرہ أبو عوانة فی صحیحه أیضا اھ ۔ وأما ما رواہ الإمام 
العلام مالك فی اللوطاأً: : عن ابن شھاب غن عروۃ بن الزبیر: ۳ 7ھ 
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باب إِذا ثبت النکاح بحجة عید ا حاکم 
رو یتور کی 
-٤‏ قال محمد رحمہ اللہ تعالی فی ”الأُ صا “ : بلغناعن علی کرم الله 
وجھە: ”ان رجلا أقام عددہ بینة علی امرأة أنه تروجھاء فأئکرت: فقضی لہ بالراأق 
فقالت: إِنه لم یتزوجنی فأما إذا قضیت علی فجدد نکاحی. فقال: لا أجدد نکاحكء 
الشامدان زوجاك. (رد ا حتار .)۲۱٦ :٤‏ ورواہ ابو یوسف عن عمرو بن القدامء عن 
آبیە عن علی؛ وھو مرسل حسن. کما ذکرناہ فی ا حاشیة. 


انلطام) فا لت إف ون اَْاحمم را برالی لت مت تخرع مز و اططان 
فزعا یجر رداءہ؛ فقال: ہذہ ا متعة ولو کنت تقدمت'' فیہا لرجمتٴ. اھ والسند رجاله رجال 
مسلم فہذا الأئر یثبت ا حد علی من فعل ذلك عالما یہہ فأجاب عنہ الإمام محمد فی ”موططفہٴ 
:)۲٢٢(‏ ”وقول عمر رضی الله عنہ: ”لو کنت تقدمت فیہا لرجمت'. نما نضعه من عمر علی 
التہدیدہ وھذا قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا٭ اھ. قلت: وإما تأول قول عمر رضی اللہ عنهِ 
إلی هذا الحدیث مرفوع ثبت بە درء الحدود بالشبہات: وسیأتی فی الحدود. 
باب إذا ثبت النکاح بحجة عند ا حاکم 
وحکم بەہ ولم یکن فی نفس الأمر فھو نکاح ظاشرا وباطنا 

قولە: ”قال محمد رحمہ الله“ إلخء قال اللؤلف: قال محمد رحمہ اللہ بعد نقل الأُصل فی 
الأثر کما فی رد ا تا ما نصہ: ”فلو لم ینعقد النکاح بینہما باطنا بالقضاء ما امتنع من تجذید 
العقد عند طلبہاء ورغبة الزوج فیہاء وقد کان فی ذلك تحصینہا من الزنا وصیانة مائهٴ )١١۷:٤(‏ 
اھ. وفی ”التعلیق اللمجدٴ: ذکروا (أی فقھاء ا حنفیة ان بلاغات محمد مسندةء فان قیل: 


)١(‏ أسلم یوم الفتحء وشھد حجة الوداع, ثم ان عمر غربه فی ا خمر إلی یبر فلحق بہرقلء فتنصر؛ فقال: یا 
دی چود یرجھ ”التعلیق المجدٴ )۲٦٢(‏ مؤلف۔ 

(۲) قولہ: ”تقدمت ورجمتٴ بصیغة اللتکلم للعلوم فی کلیہماء یعنی لو أعلمت الناس قبل ذلك ان اللتعة لا تحلء لرجمت من فعل 
ذلك بعد تقدمیء کذا فسرہ الشافعی فی الأمء وضبطہ بعضهم: لو کنت تقدمت علی ال حطابء وکذا قوله لرجمت بزنة 
اخاطب ا جھولء والمعنی أنك سومحت بالعقوبة لجھلك بالنسخ وا حدوۃ تندری بالشبہة کذ1فی ”حاشیة لوط عن ا حلی“ 


(مؤلف)۔ 











یں إذا بت النکاح بحجة فھو نکاح ظاہرا وباطنا ٦٦‏ 


لم یعلم سندہ فینظر فيه یقال: إنه لا حاجۃة إلیەہ فان انجتہد ما احتج” بحدیث کان تصحیحا لە 
عند ال حنفیة ودلالتہ علی الباب ظاہرةء وقال الشاری فی شرح الشفاء: ٭إن اللسٛألة المذکورة ھی 
الروایة الشھورۃ عن علی کرم اللہ وج حیث قال: شامداك زوجاك “ اھ .)۲۳:٢(‏ وقال أبو 
بکر الرازی فی ”اُحکام القرآن“ لە: ”قال أبو حدیفة: إذا حکم ا لحاکم بینة بعقدء أو فسخ عقد مما 
یصح ان یبتداً فھو افذء ویکون کعقد نافذ عقداہ بینہما“ وإن کان الشھود شھود زور, وقال ابو 
یوسف, ومحمد والشافعی: حکم ا حاکم فی الظاھر کھو فی الباطن: قال ابو بکر: روی نحو 
قول بی خنیفة عن علیء وابن عمرہ والشعبیء ذکر أبو یوسف عن عمرو” بن المقدام عن أبیە: 
ان رجلا من ا حی خطب امرأة وھو دونہا فی الحسب: فأبت ان تزوجہہ فادعی أنه تزوجھاء 
وأقام شامدین عند علی فقالت: إنی لم اُتزوجہ؛ قال: قد زوجك الشَامدان: فأمضی علیہا 
النکاح قال أبو یوسف: وکتب إلی شعبة بن ا حجاج یرویه عن زید: ان رجلین شھدا علی رجل 
أنه طلق امرأأته بزورء ففرق الشاضی بینہماء ٹم تزوجھا أُحد الشاھدینء قال الشعبی: ذلك جائز. 

(قلت: شعبة لا یسل عنەء وشیخە زید یحتمل ان یکون زید بن جبیر ابن حرمل. أُو زیدا العمی 
وأیاما کان فشیوخ شعبة کلھم ثقات: فإنہ لا یروی لا عن ثقةء . تابعی جلیل أکبر شیخ 
لأبی حنیفةء وتبین بذلك اُن ابا حنیفة لیس بمنضرد فی السٔلة بل له سلف فیہا من الصحابة 
والتابعین). وأما ابن عمرء فانه باع عبدا بالبراعة فرفعه اللشتری إلی عثِمانء فقال عغمان: أتحلفَ 
باللہ ما لعبتہ وبہ داء کتمتہء بی اُن یحلف فردہ عليه عثمانء فباعه من غیرہ بفضل کثیرء فاستجاز 
ابن عسر بیع العبد مع علمہ بأن باطن ذلك ا حکم خلاف ظاہرہہ وأن عثسان لو علم من مثل علم 


)١(‏ وفیہ أن محمدا مم یحنچ بەہ بل:خالفہ ولاف الراوی لروایتہ جرح فیەہ والواب أن ایا حنیفة احتج بەہ وھو إمام مجعہد 
ولا بلغ الحدیث محمدا فقد بلغ ابا حنیفة أیضا من غیر طریق محمّدہ لنه اُسن منه لا سیما وفتواہ یوافقہہ فافھم (مؤلف)۔ 
)٢(‏ الظاھر أنە عسرو بُن أبی القدام وأبو اثقشدام اسمه ثایت بن رمز؛ وعمرو ہذا ضعفہ الناس لغلوہ فی التشیعء ولکن قال ابو 
حاتم: یکتب حدیقە وذمہ أبو داود وقال: : روی عنه سفیانء ولیس یشبه حدیئه أحادیث الشیعةہ بعنی ان أحادیشہ مسنقیمةہ 
وزاد ابن الأعرابی: ولکنە کان صدوقا فی الحدیث کذا فی ”التہذیب" (۱۰:۸). وفی ”الیزان" عمن یحیی بن مُعین: قال 
عمرو بن ثابت لا یکذب فی حدیلہ اھ (۲۸۳:۲). وبوہ وثقه أحمدہ وابن معین, وأٗبو حاتمء وأبو دارد وغیرھم؛ کذافی 
”التہذیب .)٦٦:١(“‏ روی عَنٰ سعید بن السیب وأبی وافلء وھو من الطبقة السادسة فہینہ وبین علی واسطةء فالحدیث 


حسن, مرسلء وهوٴحجة عندناء واللہ تعالی اأعلم (مؤلف)۔ 











إعلاء السنن إذا ثبت النکاح بحجة فھو نکاح ظاھرا وباطنا ٦٦‏ 


ابن عمر ما ردہہ فثبت بذلك أُنه کان من مذھبه اُن فسخ ا حاکم العقد یوجب عودہ إِلی ملکە؛ وإن 
کان فی الباطن خلافه. (قلت: أخرجہ مالك فی الموطاً کذا فی ”جمع الفوائذ“ (٢:٥٥۲)۔‏ قال ابو 
بکر الرازیٰ: وما یدل علی صحة قول أبی حنیفة حدیث ابن عباس فی قصة ھلال بن أُمیة ولعان 
النبی مه بینہ وبین امرأنہ ثم قال: إن جاءت بە علیٰ صفة کیت وکیت فھو لھلال بن أمیة وإن 
جاءت بە علی صفة أُخری فھو لشريك بن سحماء الڈی رمیت بە فجاءت بَه علی الصفة 
الکروہة فقال النبی یل : لو لا ما مضی من الامان لکان لی ولھا شَْأنء ولم تبطل ألفرقة التی 
وقعت بلعانہا مع علمه بکذب ا رأة وصدق الزوج فصار ذِلك أصلا فی ان العقود والفسوخ متی 
حکم بہا الحاکم مما لو ابتداً أیضا بحکم الحاکم وقع“ اھ .)۳٣٣:۱(‏ 

قلت: ویستأنس لھذہ السأَلة بقوله تعالی: لو لا جاءوا عليه بأریعة شھداء فإذ لم بأُتوا 
بالشہھداء فأولئك عند اللہ ھم الکاذبوت4. حیث حکم بکذبہم بمجرد عدم ا لجئ بالشھسدای 
ولا یخفی ان عدم | تیان للدعی بالشھداء لا یستلزم کذبە فی نفس الأمر ولکن ا حاکم مأمور 
بتکذییە مجرد ذلك وإجراء الد عليەء وھو وإن لم یکن کاذبا فی نفس الأمرء ولکتە کاذب فی 
حکم اللہ وشرعہ. ففیه دلیل علی اُن حکم ا حاکم فی العقود والفسوخ نافذ ظاھرا وباطناء فافھم. 
فائدة: ١‏ : 

فی ای الارطاز عن ابی ھریرة قال: شال رسول اللہ گل : (الزانی الجلود لا ینکح إلا ۱ 
مثلہ*. رواہ اأحمد وأبو داود۔ وعن عبد اللہ بن عمرو بن العاص: ”ان رجلا من السلمین استأُذن 
رسول اللہ يك فی امرأق یقال لھا ام مھزول کانت تسافح وتشعرط لہ ان تفق عليدہ قال: 
فامستاذن نبی اللہ یگ أو ذکر لہ أسرھاء فقراً علیه نبی اللہ سہ: فوالرائة لا پنکحھا إِلا زان و 
مشرك٭4. رواہ اأحمد. وعن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ: ”ان مرثد بن أٌبی مرثد الغنوی 
کان یحمل الأساری بمکة: وکان بمكة بغی یقسال لھا عناقء وکانت صدیقتهء قال: فجغت 
النبی ِء فقلت: یا رسول اللہ! ُنکح عناقا. قال: فسکت عتی فشزلت: الإوالزائیة لا ینکچھا إلا 
زان أو مشركہچ4ء فدعانیء فقرأھا علیء وقال: لا تنکحھاٴ. رواہ أبو داود والنسائی والرزمذیء 
وحدیث أبی ھریرۃء قال ا حافظ فی بلوغ المرام: رجاله ثقات. وحدیث عبد اللہ بن عمرو أنخرجه 
أیضا الطبرانی فی ”الکبیر والاء سظُء قال فے, ”مجم الزوائد“: ور جال أحمد ثقات؛ وحدیث 








6 إذا ثبت النکاح بحجة فھو نکاح ظاہزا وباطنا ٦‏ 


عمرو بن شعیب حسەه الترمذی اھ (٥:٥٥و٥٤).‏ ۱ : 

فھذہ الأحادیث دالة لی الدہی عن نکاح:الصالح الزانیة وھی زانیةہ وبە نشولء ولکن 
لا تدل علی عدم صحة النکاح وقد قال أھل,الأصول من ا حققین: إِن النہی إذا کان لغیرہ لا یدل 
علی الفساد والإبطالء؛ وإذا کان بعینه یدل عليهء وفی ٭ رحمۃ الأمة فی اختلاف الاأئمة 
(ص۰۳٠۱):‏ ”الزانیة یحل نکاحھا عند الثلائة وقال اأحمد یحرم نکاجھا حتی یتوب ٴ۔ 

قلت: اما حدیث أبی ھریرۃ فھو عندنا محمول علی مراعاۃ الکفاءۃ فی باب النکاخ ومعناہ 
أن.الرائی ا جلود لیس بکفژ لصا حة بنت الصلحاء فلا یزوج إلا مثلكء وفیه دلالة علی اعتبار 
الکفاءة من حیث الدیانة أیضا۔ وأما حدیث عبد اللہ بن عمروء ومرثد بن ابی مرثد فلا دلالة فیہما 
علی حرمة نکاح الزانیة مطلقاء لکون أُم مھزول وعناق مش رکتین إذ ذاك مع کونہما مسافحتینء 
فلم یبق إلا قوله تعالی: فڑالرانی لا ینکح إلا زانیة أُو مشرکةہ والزانیة لا ییکحھا إلا زان و مشرك؛ 
وحرٌّم ذلك علیٰ اللؤمنین پچ والاستدلال بە علی حرمة نکاح الزانیة مشکل جداء فان ول تعالی: 
ڈالرانی لا ینکچ إِلا زائیة4. لا یخلو من احد وجھین ما ان یکون خبرا وذلك حقییقة لو نہیا 
ہے جج جو شر ےی ہے 
یحمل علی معنی الحبر وإن کان.ذلك حقیقة اللفظ لأُنا وجدنا زانیا یزوج غیر زانیة؛ 'وزانیة 
فی ےکر رای قاشا آفال رید اقب( ار کال کے اشک 
والہیە وإذا کان کذلك لم یکن زنا الرأة و الرجل موجبا للفرقة إذ کانا جمیعا موصوفین بأنہما 
زانیان, لأُن الایة قد اقعضت إباحة نکاح الزانی للزائیة فکان یجب ان یجوز للسرأة ان یخزوج 
الذی زنی ہا قیل ان یصوباء ون لا یکون زناھما فی حال الزوجیة یوجب الفرقةہ وکان یجب ان 
یجوز للزانی أُن یعزوج مشرکةء ولمرأة الزائة ان تزوج مش رکاء ولا خلاف فی ان ذلك غیر 
جائز ون نکاح الش رکات وقزویج ال رکین محرم منسوح: فدل ذلك علی اأحد معنین |ىا أ2 
یکون الراد بالنکاح ا جماع علی ما روی عن ابن عباس* ٭ ومن تابفہہ أو أن یکون حکم الایة 


.)۱۹٤۰:۲( وصحہ ا حاکم فی اللستدرك عنه بلفظ: ”ما أنە لیس بالنکاحء ولکته ا جماع لا یزنیٰ بہا إلا زان أو مشرك‎ )١( 
فامعنی أُن الزانی لا تطاوعه علی الزنا إلا زائیة او مش رک والرانیة لا یزنی بہا لا زان و مشركء وحرم ذلك أی الرنا علی‎ 
اللؤمنین۔ (مؤلف).‎ 











إعلاء السان و 


باب أن النکاح لا یفسد بالشروط الفاسدة 


٥١‏ عن عطاء ا خراسانی: ”ان علیاء وابن عباس سلا عن رجل تزوج امرأة 
وشرطت عليه ان بیدھا الفرقةہ وا جماع. وعلیہا الصداق؛ فقالا: عمیت عن السنق 
وولت الأمر غیر اُھلہ؛ عليك الصداق؛ وبیدك الضراق؛ وا جماع“. رواہ الضیاء للقدسی 
فی .”ا ختارة*“ (کنز العمال ۲۹۱:۸). وھو صحبح علی قاعدة السیوطی رحمة الله: 
منسوخا علی ما روی عن سعید بن السیب؛ قاله ا جصاص فی ”اأحکام القرآن ٭ لە (٣:٦٦۲)۔.‏ 

أما علی الاُول فامعنی الزانی لا یطأً حین هو زان بوطعہ إلا زانیة أو زوجة مش رکةء والزائیة 
لا یطھا وھی زانیة إلا زان ُؤ زوج مشرك: وا لم یجعل المش رکة واللشرك زانیین: لجواز الدکاح 
بالسلم أو السلمة عندغماء فلا یکونان مرتکبین للزناء ولکن السلم واللسلمة منوعان عن نکاحج 
إذش رکات وتزویج الشرکین: فھما مرتکبان للزنا فی وطئ الشرك السلمة ووطئ السلم 
تُش رکةہ ولو بالنکاح؛ فافھم. 

اما علی الشانی فالعنی ان الزناۃ لیسوا بأکفاء للصلحاء من السلمینء وا هم أکفاء 
لأمثالھم من الزناۃ أو للش رکین والمش رکاتء فلا یعزوجوا إلا باکفائہم؛ وحرم ذلك علی امؤمنینء 
وامراد الزجر والتبکیت: کقولہ: طماعملوا ما شغتمچ فلإومن شاء فلیکف ر4 دون جواز نکاح ا لسلم 
الزانی بالمش رکةہ او الزانیة للسلمة باللشركہ ٹم نسخ حرمة نکاح الغفیف بالزانی وعکسہ؛ بقوله 
تعالی: ٹوانکجوا الأیامی متک۔ -"--- 

فقد روی سالك عن یحی بن سعید عن سعید بن اللسیب فی ولە تعالی: الرانی لا ینکح 
إلا زانیةچہ قد نسخھا الّیة الٹی بعدھا إواُنکحوا الٗیامی منکم 4 قال: کان یقال: ”ھن من أیامی 
السلمینٴ٭. أخرجه محمد فی ”موطفه“ )٠٤٥(‏ وا جصاص فی ”أحکام القرآنٴ لە .)۲٦۰:٣(‏ 

باب أن النکاح لا یفسد بالشروط الفاسدةۃ ۱ 

قال الؤلف: دلالة أثر اباب عليه ظاھرۃء من حلیث أن الشروط اللذکورۃ فی الأثر فاسدقء 
تخالف مقتضی العقد وتستلزم قلب ا موضوع؛ والعقد قد وقع علی محل قابل ولم تعتبر؛ فعلم ان 
الشروط الفاسدة لا تفسد النکاح. 








ج۔- ٠ : : ١١۱‏ ئ8 


اُبواب الأؤلیاء والأُکفاء. 
۱ باب لا یشترط الولی فی صحة نکاح۔البالغة 
٦‏ -عن أبی هریرۃ رضی اللہ عنہ: :ان رسول الہ سا فسال: لا تکے الام 
حتی تستأمر۔ ولا تتکح البکر حتی تستاذن, قالوا: یا رسول الل! ‏ وکیف إذنہا؟ قال: ان 
تسکت). رواہ مسلم :١(‏ ٤٥ئ٤).‏ 


ا ا یشترطدالولی فی مد ناج الاڈ 

قولہ: ”عن أبی مریرة“ إلخ. قال الُوَلف: : فی ”نہایة ابن الیر “: الأیم فی الأصل لی 
لا زوج لھاء بکرا کانت أو ثیہاء مطلقة کانت أو متوفی عتہا (؛ ٠ء,.‏ قلت: بقی أَنه یطلق علی 
الصغیرۃ أم لا؟ ففی " شرح النووی“ تر لاق سن مل لان آنم مالی علیہ (؛ .))٥٢‏ فنقول 
بالاسعذان ما یکون فی حق من لە إذنء ولا إذت غیرةء فلا تکؤن سرادق, ویختص الحدیث 
بالبوالغ وھذا ظاهرََ وأما القول بأن الاستیمار لاستطابة نفسھاء فبعیدذ جداء فان قلت: ما رید بالأمم 
ھذا العنیء فما فائدة قولە عليه الصلاۃ والسلام دولا تنک البکر؛ ‏ اترم مہ یا 
ا مٰذ کور قلت: : وذلك لھلا یتوهم اُن البکر لغلبة الحیاء علیہا لعلھا خارجة عن العمومء فأظھرہ يہ 
بقوله ذلك ان حکَمَہا كذلكء فھہذا الاحسیین مد الصمیم لیان الفرق بین الاذنین, إذن ات 
وإذن البکرہ ویؤیدہ قولھم فی الحدیث: "وکیف إذنہا لغ یعنی ان البکر تستحی فکیف تعتبر 
جازتہا؟ وُنہا لا تقول شیٹا فافھم. : وفی صحیح مسلم أیضا: عن این عباس: أن النبی مك قال:_ 
”الشیب اأحق بنفسھا من ولینہاء والبکر تستأمر وإذنہا سکوتہاٴ اھ وعلی هذہ الروایة حمل 
بعضھم روایة الأیمء فقالوا: الأیم بمعنی الثیبء کما قال الووی ١(‏ ۰٥ء‏ فعلی ھذا أیضا مطلوبناٴ 
ثابت؛ فان العنی من محصل ھذہ الأًلفاظ ا ختلفة أُن الثیب تستأمرء وھی أحق بنفسھا من ولیہاء 
(وھذا یفید جواز نکاح الثیب بدون الولی؛ والشافعی رحممہ اللہ لا یقول بە) والبکر أیضا تستاسش : 
رس ےت ےت 
إلی استعمارھاء فذ کر ذلك استبداداء وأما الثیب الصغیرۃ 01 م7 لوا می متہا ملا تد 
استکذانہا. وقد قال النووی فی " تر معے میں نے ود 
کشیرین من أھل الأصول“ (٤:٥٥٥)۔‏ وفی "الدرایة“ : حدیث ابن عباس رفعه: (الشیب أحق 
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۷- عن ابن عمباس رضی اللہ عدہما ان النبی يك قال: دالام اأُحق بنفسہا 
من ولیہاء والبکر تستأذن فی نفسنھاء وإذنہا صماتہاہ رواہ مسلم .)٥٥٤٤٤(‏ ۱ 

۸ - حسدژثا أبو الأحوص عن عبد العزیز بن رفیع عن أبی سلمة: ”جاءت 
امرأۃ إلی رسول الله يك فقالت: إِن أبی ُنکحنی رجلا وآنا کارمة فقال أیہا: 
لا نکاح لكء اذھبی فانکحی من شعت' کہ جو و نو وت 
(درایة ۳۱۹ و .)۳۲٣‏ 

۹- عن حسین بن محمدء عن جریر بن حازم عن أأیوب عن عکرمة عن ابن 
عباس: لے ہے ما رہ رو اہ سا 
فخیرھا النبی لن ٴ. رواہ الإمام العلام اأحمدء ورجاله ثقات. وقال ابن القطان: صحیح 
(درایة ٢۲۲)۔‏ 

۰- عن ابن عباس رضی اللہ عنہما: ”أن النبی گل رد نکاح بکر وثیب 
أنکحھما أبوھما وھما کارھتان. رواہ الدارقطنی وھو بإسناد ضعیف والصواب 
مرسل (درایة: .)۲۲٢‏ 


بنفسھا من ولیہا والبکر یستأمر أبوھاہء اُخحرجه مسلم؛ وأأجاب بعض من لا یقول بالإجبارہ بأن 
الدلالة منە بطریق ق الفھومء وفی الاحتجاج بە اختلاف, وعلی تقدیرہ فالمفھوم لا عموم لہ فیحمل 
علی من دون البلوغ؛ وأیضا: فقد خالفه المنطوقء فإنه قال: إِن البکر تسحاذنء فلو کانت تجبر لم 
یحتج لاسعذانہاء ویحتمل ان یکون التفریق بینہما بسبب ان الثیب تخطب إلی نفسھاء ء؛ فمأمر 
ولیہا أن یزوجھاہ والبکر تخطب لی اییہا فاحتیج إلی استذانہاء فمن أین وقع لھم اٹ الضرنة 
لأُجل الإجبار وعدمهٴ .)۲۲٢(‏ 

قوله: ”عن ابن عباس إلخ بروایة مسلم. قال اللؤلف: دلالتہ علیٰ ما دل عليه الحدیث الذی 
بلە ظارق بل هو أصرح فی الجزء الاأول من الحدیث الڈی قبله۔ 

قولە: ” حدثا أبو الأحوص إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

قوله: ”عن حسین بن محمد إلخ. قال اللؤلف: دلالعہ علی الباب ظاھرةء وفی الحدیث 
کلام إسنادی, فصله فی ”الدرایة“ لکن غیر مضر. 


قولہ: ”عن ابن عباس“ إلخ. فی آخر الباب. قال الؤلف: دلالدہ علی الباب ظاہرة۔ قال فی 
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”ا جوہر النقی' ۷٦:٢(‏ و ۷۷): وضولہ : دولا تنکح البکر حتیٰ تستاأذن دلیل علی ان الٔکر 
البالغ لا یجبرها ُبوھاء ولا غیرہ. قال شارح ”العمدةٴ: وھو مذھب آأبی حنیفة وتمسکہ بالحدیث 
قوی لأُنه اُقرب إلی العموم فی لفظ البکرہ ورما یزاد علی ذلك بن یقال: الاستیذان ما یکون فی 
حق من لە إذنء ولا إذن للصغیرةہ فلا تکون داخلة تحت الإرادة. ویختص ال حدیث بالبوالغء فیکون 
اُقرب إلی التناول۔ وقال ابن المسذر: ثبت أُن رسول اللہ يك قال: ولا تنکح البکر حتی تستاذنء 
وہو قول عامء وکل من عقد علی خلاف ما شرع رسول اللہ ه فھو باطل“. لأنہ الشجة 
علی ال خلقء ولیس لأحد ان یستغنی من السنة إلا سنة مغلھاء فلما ثبت أن با بکر الصدیق زوج 
عائشة من النبی ہگ وھی صغیرقہ لا أمر لصا فی نفسھاء کان ذلك مستنی منەہ انتسہی کلامہ. 
وقولہ عأّه فی حدیث ابن عباس: والبکر یستاًذنہا أبوھاء ضریخ فی أن الأأب لا یجبر البکر البالغ؛ 
رم سور تپ و ہت نکاح بکر 
زوجھا أٌبوھا وھی کارهتة)۔' 
العموم أولی من المفھوم بلا خلاف: 

فترك الشافعی منطوق هذہ الأدلۃء واستدل بمفھوم حدیث ”الثیب أحق بنفسھا“ وقال: ھذا 
یدل علی أُن البکر بخلافھا۔ قال ابن رشد: العموم اأولی من الفھوم بلا خلاف لا سیما وفی 
حدیث مسلم: البکر یستأمرھا أبوھا۔ ۔ وھوٴنص فی موضع ا خلاف. وقال این حزم: ما نعلم من 
اأجاز علی البکر البالغة إنکاح أبیہا لھا بغیر ُمرھا متعلقا اأصلا۔ وذھب ابن 'جریر أیضا إلی ان البکر 
البالغة لا تجبر وأجاب'“'عن حدیث: ”الیم أحق بنفسہاٴ ' بأن الأیم من لا زوج لەہ رجلا أو امرأة 
بکرا أو ٹیباء بقوله تعالی: ڈوأنکحوا الأیامی منکم والصالین من عبادکمئ4 الّیق: وکرر ذکر 
البکر بقولہ: ”البکر تستأُذنء وإذنہا صماتہاء للفرق بین الإذنین: ومن أول الام بالثیبٔ اخظأ فی 
تأویلەء وخالف سلف الأُمة وخلفھا یاجازتہم لوالد الصغیرة تزویجھا بکرا کانت أو ٹییا من غیر 
خلاف اھ وحمل ا موامرۃ علی استطابة الضس خروج عن الظاھر من غیر دلیل, ولو ساغ ھذا 
التاُویل لساغ فی قولہ یك فی الصحیح: ”لا تدکح الثیب حتی تستامر“. ۱ 

قال البیہقی: وروینا عن الشعبی: لا یجبر إلا الوالد۔ قلت: لم یذکر سندہہ وقد صح عن 


)١(‏ باب عن إستدلال الإمام الشافعی رحمہ اللہ بمفھومہ. ظ 
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الشعینی خلاف ذلك. قال ابن أبی شیبة: حدثا عبدة بن سلیمانء عن سن عن الشعبیء قال: 
یستمر الرجل ابنتہ فی النکاح البکر والثیب۔ ٹم ذکر البیہقی ردہ عَل نکاح بکر۔زوجھا أُبوھا 
فأبت من حدیث جریر بن حازم عن یوب عن عکرمة عن ابن عباس: ٹم قال: اأخطأً فی جریر:. 
وا حفوظ عن عکرمة مرسلا۔ , 
قلت: جریر,ابن حازم ثقة جلیلء وقد زاد. انت فلا یضرہ إرسال من 5 کیف؟ وقد۔ 
تابجە الشوری؛ وزید بن حبانۂ فرویاہ عن أیوب کذلك مرفوعا قاله الدارقطنی وابن القطان.۔ . 
وأخرج روایقزید کذلك:النسائی وابن ماجة فی سننھما من حصدیث معتمر ابن سلیمان عن الباب؛ 
والروایة التیٰ ڈکڑھا۔البیہقی بعد ھفاتشھد لھذہ الروایة بالصحة قال البیہقنی: وروی منوجھ: 
آخر عن عکرمة موصولاء وھو أیضا خطا وفی سندہ عبد اللك الذماری؛ قال الدارقطتیٰ: أنە لیس_ 
بالقوی وأندوھم فیهء والصواب مرسل, قلت: ھذہ کما تقدم زیادة من الذماری: وھؤ أُخرج لە 
الحاکم فی ”الستدركٴء وذکرہ ابن حبان فی ”الشقاتٴء وذ کر صاحب الکمال عن عمر'ین علی 
الصوفی نہ ثقة ثم قال البیہقی: وإن صح فکأنه کان وضعھبا فی غیر کفؤ فخیرها عليه السلامء 
وعلٰ ذلك:حمل حدیث عبد اللہ ابن بریدة عن عائشة قلت: إذا نقل الحکم مع سببە فالظاہر تعلقه 
به وتعلقه بغیرہ محتاج لی دلیل, 
وقد نقل ا حکم وھو التخییرء وذکر السبب وھو کراھیة (البکر) والغیبء ولم یذکر سبب 
آخر ٹم قال البیںقی: مرسل؛ ابن بریدة لم یسمع من عائشةہ قلت: قد ذکر مسلم فی مقدمة کتابہ 
أُن ]مکان اللقاء والسماع یکفی للاتضال اتضاقاء ولا شكِ فی اِمکان سماع این بریدة من عائشق 
لأنه ولد سنة خمس عشرق وسمع جماعة من الصحابة. فروایته عدہا محمولة علی الاتصالء علی 
ان صاحب الکمال صرح بسماعه منہاء وفی قولھا::أجزت ما صنع (أبی) دلیل علی اُن النکاح 
یقف علیٰ الاجازۃ خلافا للبیہقی وأصحابہ و یں جہہ چو سیت عت 
الاجازة“ اھ. ملخصا بتقدی وتأخیر یسیر (۷۸:۲): 
قلت: وحدیث عبد اللہ بن برییدة عن عائشة ا حرجه النسائی بلفظ: ”جاءت فتاة إلی 
لنبی ِك فقالت: یا رسول اللہ! إِن أبی زوجنی اہن أأخیه لیرفع ہی من خسیستہہ قال: فجعل 
الأمر إلیہا. فقالت: إنی قد أجزت ما صنع أبیء ولکن اُردت أُن تعلم النساء ان لیس إلی الاّباء من 
الأمر شی ء“. وأخرچع ابن ماجة من وجہ آخر. فقال: عن ابن پریدة؛ عن أبیدقال: ” جاءت فتاةٌ 








إلخه سواء اکذافی ”نصب الرایةٴ (٤:٦۸)۔‏ وھذا لاختلاف لا یضر لإمکان ان یکون ابن بریدۃ 
سمعد من أبیه مرةء ومن:عائشة أُخری::غیر ان من قال: ابن بریدۃڈعن أبيه. فقد سلك ‏ لجادةء ومن 
قال:عن:عائشنةق فقد حفظء وقدذثیت سماعه عن عائشة بقؤزل صاحب الکمال فھو الزاجحء ولذا 
اُودعہ النسنائی: فی مجباہ الڈی:ھو عندہ صحیح: والله أعلم. ولنا حدیٹ آخر أخرجہ الدازقطنی 
عن الؤلید بن مسلم:قال : قال ابن ابی ذئب: أُخبزنی نافع عن:ان:عمر ان رجنلا ز ٌ اہنته بَکرا 
فکرھت ذلك× فرد النبی حا دکاحھا (۳۰۲)۔ قال افافظا قی'الدزایة: رواتثقات؛ لکن قیل: 
لم یسمعه این بی ذئب عن نافع وھو مزدود ققد صرح بالإخبار فی روایة الدارقطنی١اھ(٢٢۲).‏ 
وَأما الأحادیث المعارضة لاأحادیٹ التی ذکرناھا فنسوقھنا مع المواب عنہا: فمٹہنا ماافی 
"الدرایة“: ”وأخرج اصحاب السنن أضا إلا'النسنائی جن:غائشة مزفوعاء آُھا۔مزأة کیحت بغیر 
إذن ولیہا فنکاحھا باطل× فٹکاجھا باطلء فنکاجھنا باطل٤‏ ۔الحدیث حست٭ الترمذی وصححه ابن 
حان ٴ .)۲٢٢(‏ فالجواب عنہ أنه عام مخصوص البعض للاأخادیث التی ذکرت فی الباب؛ فہذا 
٘ ا حدیث محمول علی نکاح الصغیرۃ والائق أُو ہو محمول علی تفی الکمالء ثلا لا تنسب إلی 
الوقاحَة۔ قد ورد فی تزویج العبد بغیر إذن سولاہ نحو ذلك ففی ”البرایة*“:۔حدیث: اُیماعبد 
تزوج بغیر إذن مولاہ فھو عاھر. الترمذی من حندیث جابر وصححہء و کذا ا حاکم .)۲٢۲٢(‏ 
ویؤید أُن ا حدیث لیس علی:ظاہر معناہ فعل عائشة رضی الله عنہا بخلافہ. وھو ماافی ”الدرایةٴ: 
أُن غائشة زوجت حفصة بنت:عبد الرحمن أُخیہا عن ا منذر ان الربیرز وعبد الرحمن غائب ذ 
قدم غضب؛ ٹم أُجاز ذلك أخرجہ مالك بأسناد صحیح:(۰ ۷٢۲)۔‏ 
: ومنہا ما فی الزیلعی:عن ” مستدرك ناکم مرفوعا: الا نکاح إلا بولیٰ)اھہ. وزفیە: أیضا 
'قال۔الحاکم: چھنذا ا حدیث لم۔ینکن اللشینخین إضلاغ الصحیحین من إإلخ (۰۲١۱)۔‏ وا ماب :عنهہ 
ما مرعنالحدیث الاول. 
ومنہا سا فی الزیلعی:عن أبی+ھریرۃ مرفوعا: ”لا یروج اارأة:نفسہاغإن الززائینتدھی التی 
” نزوج:نفسھا“۔ اأخرجہ الدازقطنی وابن خزیة (اى: فی ”صحیحہ) وفی:الزیلعی :فی:ھذا 
الحدیث کلام+غیر مضر (۱۳:۲). ۔ 
والؤاب ما مر فی الذی قبله فافھم وحقق. وأیضا: فقد قلنا بیطلان النکاح بدونا!الزلی:فی 
بعض الصورء وإن کان العزوجة بالغة أو ثیة کما إذا نکحت بغیر:کضوء ؤلم یرض بە الولی. 








إعلاہ السان ...لا بشترط الولی فی صحة نکاح البالغة ٦‏ 


انی ایا امرأة نکحت بغیر إذن ولیہاء فنکاجھا باطل فی بعض الحوالء فان الغالب ان الولی 
کے و ےر رو سا وہہ : وقد روی فی بعض الاألفاظ: ”أماامرأ 
تزوجت بغیر إذن موالیہاٴ “۔ وھذا عندنا علی الأمة تزوج نفِسھا بغیر إذن مولاھاء وأیضا: : فان 
عائشة رضی اللہ عنہاء والزھریء خالفا ھذا الحدیثء وھما راویاہہ اما خلاف عائشة رضی اللہ 
عنہا فقد تقدم فی تزویجھا حفصة بنت عبد الرحمنء وما أأوله بە البیہقی: : اُنہا مھدت تزویجھاء 
ثم تولی عقد النکاح غیرھاء فاأضیف التزویج إلیہاء وأیدہ با اآسندہ عن عبد الرحمن حمن ابن القاسم 
قال: ”کانت عائشة تخطب إلیہا الرأة سن أھلھا فسشھدہ فإذا بقیت عقدة النکاح قالت لبعض 
اُملھا: زوج فإن الرأة لا تلی عقدۃ النکاح” . کذا فی الدرلیة .)۲٢٠(‏ ففیە أنە لا یدل علی اُنہا کانت 
تق تقول بفساد نکاح البالغة بغیر إذن ولیہاء ء بل غایة ما فیه اُنہا کانت لا تری للمرأة ان تتلفظ بایجاب 
الدکاح او قبولہہ ما جبل اللہ النساء علی ا حیاءہ فکانت تقو تقول لبعض أھلھا: زوجء ولا دلیل فيه علی 
أُن بعض أھلھا ھذا کان یکون ولیا للمخطوبةہ ولو سلم دل علی ان الولی الأة قرب إِذا غاب تنتعقل 
الولایة إلی الولی الأبعد. والصحیح عند الشافعیة خلافه قاله فی ”ا جوھر النقی ٭ (٢:٦۷)۔‏ 

اما خلاف الزھری فذکرہ ابن عبد البرء قال: ” کان الزھری یقول: إذا تزوجت الرأة بغیر 
إذن ولیہا جاز؛ وھو قول الشعبی؛ وأبی حنیفة وزفر“ اھ من ”ال جوھر النقی ٭ .)۷٥:٢(‏ ومخالفة 
الراوی لمرویه قدح فیه عندناء وفیه قدح آخر وھو ان حدیث: الما امرأة تزوجت بغیر إذن ولیہا 
فنکاحھا باطل' ما ہو من حدیث سلیعان بن موسی؛ وابن لهیعق وحجاج بن أرطاق عن 
الڑھری قد ذکر ابن جریج أنه سأُل عنه الزھری فلم یعرفھ. رواہ الطحاوی عن شیخه ابن ابی 
عسران: : أُنا یحیی بن معین عن ابن علیة عن این جریج بذلك اھ ٢(‏ أ) وتعقبه البیہقی بأنە لم 
یذکر ھذا عن ابن جریچ غیر ابن علیقه ولیس هذا بشیء اش یلزم من انفراد ابن علية بہذا؟ وق 
کان من الأئمة ا حفاظء قال ابن حنبل: ”إليه اللنتہی فی التثبت بالبصرةٴ “ وقال شعیة: ”ابن علیة 
سید ا حدثین' '۔ علی أنه لم ینفرد بذلك؛ بل تابعه عليه بشر بن الفسضل؛ ء قال ابن عدی فی 
”الکامل” : قال الشاذکونی: ”ثنا بشر بن للفضل عن ابن جریج أنه سأل الزھری فلم یعرفه“. 
وذکر صاحب ”الکمال“ بسندہ عن أبی داود السجستانی؛ قال: ”ما أحد من ا حدثین إلا قد اأخطاً 
إلا این غلیة وبشر بن الملفضل ‏ کذا فی ”ال جوهر النقی ٴٴء وتاید قول ابن علیة وبشر ھذا بمذھب 
الزھری فلو أنە کان یعرف ا حدیث ا خالفه۔ 








۷۱ : : : ١١ - ج‎ 


باب الثیب لا بد من رضاھا بالقول 

۱-- عن عدی الکندی قال: قال رسول اللہ ہّ: دالٹیب تعرب عن نفسھا 
والبکر رضاہا صمتہا). رواہ ابن ماجه (ص١۱۳).‏ وعزاہ فی ٭ا جامع الصغیر 
)۱۲٤١١(‏ إلی ابن ماجه والإمام أحمد ثم صححھ. 

وأما حدیث ا حاکم عن أبی بردة عن أبیە مرفوعا: ؛لا نکاح إِلا بولی). فیحتمل ان یکون 
الراد بالولی ہو الذی إلیيه ولایة البضع من والد الصغیرۃ او مولی الأمةہ أو بالغة حرۃ لنفسهاء 
فیکون ذلك علی أنە لیس لأحد ان یعقد نکاحا علی بضع إِلا ولی ذلك البضع. وھذا جائز فی اللغة 
قال اللہ تعالی: فإفلیملل ولیہ بالسدل4. فقال قوم: ولی الحق ہو الذی لە ا حق, فإذا کان من لە 
الحق یسمی ولیاء کان من لە البضع أیضا یسمی ولیا لە؛ قاله الطحاوی (٦:٥)۔‏ 

وأما حدیث أبی ھریرة مرفوعا: ؛لا یزوج الرأة نفسھا) فمحمول علی وج الکراہة 
لحضور اطرأة مجلس الأملاكء لن إعلان النکاح مأمور بە. ولذلك یجمع لە الناس؛ فکرہ للمرأة 
حضور ذلك ا جمع (صونا حیاکہا. قالہ ا جصاص فی أأحکام القرآن لە :)٥٤٤:١(‏ وقولە: ”إن 
الزانیة ھی التی تزوج نفسھاٴء کونہ من قول أبی ھریرۃ موقوفا عليه لا مرفوعا أشبہہ فان عبد 
السلام بن حرب رواہ موقوفا ومیزہہ قال البیہقی: یشبە ان یکون عبد السلام حفظہہ فإنه میز 
المرفوع من ا موقوفء کذا فی ”التعلیق الغنی علی الدارقطنی ٭ .)۳۸١:٤(‏ 

ولنا ایضا ما رواہ البیہقی من وجوہ: ”ان علیا أُجاز نکاح امرأة زوجھا امھا برضاھا“. ٹم 
قال: ”مدارہ علی أبی قیس الاودی وهو مختلف فی عدالتہ“. قلت: احتج بە البخاری وصحح 
الدرمذی حدیفه وذکرہ این حبان فی الفقاتء ولا أعلم أأحدا من أُھل ھذا الشان قال فیہ: إنه 
مختلف فی عدالتہ غیر البیہقیء وقد جاء ذلك من وج آخرہ قال ابن أبی. شیبة: ثنا این فضیل عن 
أبیە عن ال حکم, قال: ” کان علی إذا رفع إليه رجل تزوج امرأة بغیر ولیء فدخل بہا أأمضاہٴ فقد 
روی من وجوہ یشد بعضھا بعضاء کذا فی ٭الجوھر التقی " .)۷٥:٢(‏ 

باب الثیب لا بد من رضاھا بالقول _ 

قولہ: ”عن عدی“ إلخ. قال الؤلف: فی ”تہذیب العہذیب“ ما حاصلہ: ان الراوی عن 
عدی ھذا وهو ابنه عدی بن عدیء قال ابو حاتم: ”روی عن أبیە مرسلاء لم یسمع عن أبیەء یدعل 
بینہما العرس بن عمیرة“ .)۱٦۸:۷(‏ فثبت بہذا ان ا حدیث مرسل ولا یتصل. 








إعلاء السسان ۷۲ 


باب أن الیکاح إلی:العصبات وأن الرأۃ قد تستحق ولایة الانکاح 
۲- قال عمر بن اسخطاب: ”ٌإذا کان العصبة اُخدھم أقرب ہأم فھو أحق“۔ 
رواہ الإمام محمد فی ' اکتاب الحجج“ (۲۹۳)۔ 
٣۰‏ ٌ- عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: .کانت عندی جاریة من الأنصار 
ور سر وہ تھی سی وسسالتھ گ شمت 


والجواب عن أن المبرس بن عمیرۃ فصحاین روی عن السی پل کما فی ٭تہذیب 
التہذدیب ٴ (۷۱: )۷٥٢‏ فھذا مرسل صحابی وھم کلھم عدول. ومٹل هذا ا ملرسل مقبول عند غیرنا 
أیضاء ولا بقدح ذلك فی الاتصالء فالحدیث متصل صحیح؛ کما مشی عليه فی ' الجامع 
الصغیرٴ فافھم. . وللہ ال حمد علی ان مقصود الباب یستبط سن أحادیث الباب الذی قبل ھذاء 
ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 

باب أن الکاح إلی کو لرأۃ قد تستحق ولایة الانکاح - 

قولہ: ”قال عمر رضی اللہ عنه“ إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب من حیث أُن العصبات 
قدمت فی ولایة الإنکاح ٹ ٹم لتق النکیاح لوہ فصد ٹہ ثبت ان ولایة النکاحج مسکحقۃة 
للعصبات؛ وقد تکون للمرأة أأیضا. ونقل صاحب ٴالھدایة“ٴ حدیث النکاح إلی العصبات؛ وقال 
العینی فی ” شرحهٴ: ذکر ھذا ا حدیث ٹ شمس الائمة السرخسی؛ وسبط ابن ا جوزی: ولم یخرجه 
أحد من الجماعةء ولا یثبت مع أُن الاأئمة الأربعة اتفقوا علی العمل بە فی حت البالغة اھ (۹۲:۲)۔ 

اقلت: إن شمس إِلأئمة لیس من اُھل الحدیث: وسبط ابن ا لجوزی لا یعتمدعليه وقد ذکر: 
ترجمته فی ”میزان الاعتدال “ (۳:۳). ون اُطال فی ذمہ شبیخ السلام ابن تی تیمیة فی ”منہاج 
السنةٴٌ (۳:۳٣۳٣.المصری).‏ فالحدیث لا یثبت کما قال العلامة العینیء والاأٹر امعلق ا مذ کور فی 
الان محتج یدا:حیث اہتدل یه الجتہلا فی: یر ڈہ السَألة 

قوله: ”عن عائشة إلخ: قال اللؤلف: قد أُنکحتِ عائِشة جارینة وقرر ذلك رسول 


)١(‏ فی حاشیة ٭امشکاةٴ؛ قال العورہشتی: تغنی وغنی بمعنی؛ وکلا الفعلین فیه جائز؛ ونحتمل علی لفظ الغیبة بجماعة النساء 

' امراذ منہ من یتغانی ذلك من الإماء والسفلة۔ فان الحزائر من نساء العرب یستکفن من ذلك لا سیما فی الإسلام: وَأن یکون 

علی خظاب۔الحضور لھنء ویکون من إضافة الفعل إلی:الأمر بہ والإڈن فیە: ولا بحسن فیہ تفرید المخطاب ھهھناء إذ قد جل 
منصب الطیبات الصدیقات عن مغاناۃ ذلك بأنفسبھن اھ.. فینضبط علی الاول من التفعلء وعلی الثانی من التضعیل - معابت۔ 











جے. مر النکاج مفوض إلی العصبات وأُن اٰرأة قد تستحق ولایة الإنکاح ۷۳ 
الاتضار رٹ الغناء. رواہ ابن حبان فی ا صحیحهٴ“ٌ (مشکاة نظامی دھلی ۲٦۹ھ‏ 


اللہ مل ؛ فنبت أن الرأۃ لھا حق الإنکاح ویعارضہ ما فی " نیل الاأوطار“ ۷ :۲۵): را ئ رہ 
قال: قال رسول اللہ جا : 7777ھ و" ا حدیث. رواہ ابن ماجق؛ 
والدارقطنی۔ وأخ رجه أیضا البیہققی. قال ابن کثیر ژ الصحیع والہ لی آی مرردا ۔ وقال 
ا حافظ: ” رجاله ثقات ٴ اھ 

قلت: وقد عرف ان زیادة الثقة مقبولةہ فا حدیث مرفوعء والجواب عن المعارضة ان ھذا 
الحدیث محمول علی الصورۃ التی یکون فیہا عصبة من الرجال موجوداء وھو مقدم علی امرأق 
فلا ولایة للمرأۃ فی ہذہ الحبالةء وأما عدم استحقاق الرأة مطلقا فلا فان الأثر والحدیث اللذین قد 
ذکراە فی امتن یشبتان ذلكء فافھم. قلت: وقد أخرج البیہقیٰ من وجوہ ان علیا اأُجاز نکاح امرأة 
ری نف ویو یں را وھ 
القرآن ٭ لە: ”وقد دلت هذہ الایة ”فلا تعضلومن ان ینکحن اُزواجھن إذا تراضوا بیۂ بینہم باللعروف“ 
علی جواز النکاح إذا عقدت علی نفسہا: 

اُحدھا: إضافة العقد إلیہا من غیر شرط إذن الولی: والشانی: نہیە عن العضل إذا تراضی 
الزوجانء ونظیر ھذہ الاّیة فی جواز النکاح بمباشرة النساء إیاہ قوله تعالی: فلا تحل لە حتی تدکح 
زوجا غیرہہ فان طلقھا فلا جناح علیہما ان یتراجعاہچ. اُضاف عقد النکاح إلیہاء ونسب التراجع 
إلیہما. ومن جھة السنة حدیث ابن عباس: حدثنا محمد بن بکرء حدثنا أُبو داود حدثنا ا حسن بن 
علی حذثا عبد الرزاق حدثا معمر عن صالح بن کیسان عن نافع بن جبیر بن مطعمء عن ابن 
عباس: أن رمسول اللہ کل قال: دلیس للولی مع الثیب أمر؛ (وھذا سند صحیح). فقولە: لیس 
للولی مع الٹیب أمر یسقط اعتبار الولی فی العقد. وقولە: الأ أحق بنفبھا من ولیہا یغنع ان یکون 
لە حق فی منعھا العقد علی نفسھا ٥٠٤:٢(‏ و١‏ ۰). فدل ذلك کلە علی ان للمرأة مباشرۃ النکاح 
بنفسھا. وإذا کات كذلك ث ثبت لە حق الولایة علی غیرھا أیضا۔ قال ا جصاص: وحدیث: ولا تروج 
اللرأة المرأۃ ولا تروج الرأۃ نفسها؛ء محمول عندنا علی وجہ الکراهة لحضوز الرأة مجلس 
الأملاك. وقد ذکر أُن قولہ: الزانیة ھی التی تنکح نفسھاء من قول أبی ھریرة. فقد روی من وجە 
آخرء وذکر فیه أُن ابا ھریرة قال: کان یقال: الزائیة ھی التی تنکح نفسھٗ. وعلی اُن هذا اللفظ 
خطاً یاجماع المسلمینء لأن تزویجھا نفسپا لیس بنا عند اُحد من المسلمینء ولفظ الوطئ غیر 








اعلاء السات 


۷ 
باب أن السلطان ولی من لا ولی لە 
٤‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا ان النبی مك قال: دأما امرأۃ نکحت إلی ان 


قال: فان اشعجروا فالسلطان ولی من ولی لە٠.‏ رواہ الخمسة إلا النسائی وابن حبانء 
وصححاہ (نیل الاوطار ٢:٥۲)۔‏ 
فصل فی الکفاءةۃ 
باب مراعاۃ الکفاءة وجواز النکاح فی غیرشا 
۰۵- عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: قال رمسول اللہ کلت : (تخیروا 


مذکور فیە وإن حمل علی أُنہا زوجت نفسھاء ووطمہا الزوج فھذا أیضا لا خلاف فیه أنە لیس 
بزناء لأن من لا یجیزہ إنما یجعله نکاحا فاسدا یوجب اھر والعدة. ویثبت بە النسب إذا وطئ؛ 
وقد استقصینا الکلام فی ”شرح الطحاوی“ٴ .)٥١٤:١(‏ وإذا کان الکلام مصروفا عن ال حقیقة 
إجماعا ئم یستقم الاستدلال بە علی فساد النکاحء بل غایة ما یثبت یقبت بە کراھة حضور ا رأة مجلس 
الأملاك. وأن تتولی أمر النکاح بنفسھاء کڑھ فلا تا سان ضا امت 
مقدمات الزناء کما لا یخفی؛ ولا یدل علی نفی ولایتہا علی نفسھاء وعلی نفس غیرھاء سواء 
وکلت اأحدا من الرجال وھو الأأولیء او لم توکل؛ فافھم. 
باب ان السلطان ولی من لا ولی لە 

قول: ”عن عائشة إلخ. قال اللوفق فی ”الغنی“: ”لا نعلم خلافا بین ال العلم فی ان 
للسلطان ولایة تزویج ارأة عند عدم أولیاہاء او عضلھمء وبە بقول مالك واسحاق والشافعی ۱ 
وأبو عبیید وأصحاب الرأیء والأصل فيه قول النبی گگگ: فالسلطان ولی من لا ولی لە. وروی أبو 
داود پاستادہ عن ام حبیبة اُن النجاشی زوجھا رسول الله وکانت عندہ. (قلت: کان النجاشی 
وکیل رمسول اللہ ُء وزوجھا رسول اللہ تل وکیلھاء وھو خالد بن سعید بن العاص؛ فقد 
أخرج ا حاکم فی ”الستدرل“ ان النجاشی قال لھا: وکلی من یزوجك؛ فأرسلت إلی خحالد بن 
اسعید بن العاص ف وکلتہ .)۲۱:٢‏ ولان للسلطان ولایة عامةء بدلیل أنه یلی امالء ویحفظ الضوال؛ 
فکانت لە الولایة فی النکاح کالب“ اھ (۳۰۱۰:۷)۔ 

باب مراعاة الکفاءة وجواز الکاح فی غیرھا 
قوله: ”عن عائشةٴ إلخ. قال اللؤلف: وفی الزیلعی: واستدل ابن ا جوزی فی التحقیق علی 








ج - ١١‏ بین الکفاءة فی النکاح ۷٢‏ 


سک وُنکحوا الاأکفاء وأنکحوا إلیہم). رواہ ابن ماجه .)۱٢١(‏ وفی "فتح 
الباری“ (۱۰۷:۹): أخرجہ این ماجہہ وصححہ الحاکم وأخرجە أٌبو نعیم من حدیث 
عمر أأیضاء وفی إسنادہ مقالء ویقوی اُحد الإسنادین بالآخر اھ.. قلت: وا لجملة الاأولی 
ذکرھا فی ”کنز العمالٴ )٥٣٤٣:۸(‏ وعزاہ إلی تمامء والضیاء اللقدسی عن انس مرفوعاء 
وإسناد الحافظ الضیاء صحیح علی قاعدة ا لتقی فی کنز العمالء وعزاہ العلامة السیوطی 
فی ”الجامع الصغیرٗ ١(‏ ۷۰) إلی مستدرك الحاکمہ وسئن البیسہقی وسان ابن ماجەہ 
ٹم صححہ بالرمز إِلا ان فیه: ”فانکحوا الأکفاءٴ موضع ”وانکحوا الأکفاء“۔ 

-٦۷‏ عن علی رضی اللہ عنه رفعہ: دثلاث لاتؤخر الصلاة إذا آنت والجنازۃ 
إذا حضرت: والایم إذا وجدت لھا کفوام. أُخرجہ الترمذی وا حاکم بیاسناد ضعیف (درأیة 
.۲٢‏ قلت حسدہ السیوطی فی ”ا جامع الصغیر* (۱۱۸:۱) بالرمز وصححہ ا حاکم 
والذھبی کلاھما کما فی الستدرك(٢٦٢٦٦).‏ والاختلاف غیر مضر کما مر غیر مرة. 


اشتراطھاء نحدیث عائشة رضی اللہ عنه اُنە عليه السلام قال: تخیروا لنطفکم, وانکحوا الأکفاء۔ 
وھذا روی من حدیث عائشة ومن حدیث انس ومن حدیث عمر بن ا خطابء من طریق عدیدة 
کلھا ضعیفة (۱۸:۲).ٴ 

قلت: وفی سند ابن ماجة ال حارث بن عمران ا لجعفری ا مدنی قد ضعفوہء ونسبه ابن حبان 
إلی الوضعء وقال أبو حاتم فی ح:یقہ ھذا: ”لا أُصل لەٴ کما فی ”تہذیب التہذیب ٴ .)۱٥٥:٢(‏ 
وفی القاصد اخْسنة بعد نقل ال حدیث وعزوہ إلی ابن ماجتةء والدارقطنیء ما نصے: ”ومدارہ 
علی أُناس ضعفاء رووہ عن ھشام اُمثلھم صالح بن موسی الطلحی؛ وا حارث بن عمراث 
ا جعفری وھو (أی الحدیث) حسنٴ إلخ )۷٤(‏ فحاصل ھذا الکلام, ان سند الحدیث مختلف 
فیە؛ جعله بعضهم صحیحاء وبعضھم حسنا. وقد مر غیر مرة ان الاختلاف غیر مضرہ ونقل 
ا حدیث فی الدرایق ولم یتکلم علیه وسکت عن ابن ال جوزی کما تری مع تشددہ ودلالعه علی 
استحباب رعایة الکفاءۃ ظاھرۃء والصارف بصیغة الأمر عن الوجوب ما نذکرہ من جواز النکاح 
إلی غیر الکفوء. 

قولە: ”عن علیّ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الجزء الال من الباب ظاھرۃ. 
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۷ ۴- فیان وإسرائیل عن ابی إِسحاق عن أبی لیلی الکندی قال: ت+قال - 
سلمان: لا نؤمکم ولا نکج نسائکم. أُخرجہ ابن أبی.حاتم فی العلل ١(‏ ٦٦ء‏ وقال: 
ورواہ شعبةعن اوس بن:ضمعج عن سلمانء ٹم حکی عن أبیه وأبی زرعة قالا: : حدیث 
الٹوری أُصح وقال ابن تیمیة یمیة فی اقتضاء الصراط السٹقیم (۷۲): هذا إستاد جید۔ 

۸ عن عبد الله بن بریدة عن أبيںە قال: ”جاءت فتاة إلی رضول اللہ : جانا 
فقالت: : إك آبی زوجنی ابن ای لیزفع یی :حسیشة:قال >فجعل الأمر إلیہافقنالت: 


قوله: ”سفیسان وإسرائیل إلخ“ قلت: فيه دلالة علی ان الحجمی لیس بکفوء للعربیة وھو 
شامد قوی لا رواہ ا حا کم: حدثا الأصم ثنا الضتعانی نا شجاع بن الولید ثنا بعض إخوانا عن ابن 
جریج عن عبد الله بن ابی مليکة عن عبد اللہ بن عمر قال: قال وسول اللہ يك : دالمصرب بعضھم 
اُکفا ء لبعض وا لموالی بعضھم اأکفاء لبعض إلا حائك أو حجام). قال صاحب ”التقیح“: ”ھذا 
متقطع: إذ لم یسم شجاع بن الولید بعض أُصخابهٌ انتہی. کذا فی ”نصب الرایة“ (۱۸:۲)۔ 

قلت: والانقطاع فی القرون الفاضلة لا یضرناء لا سیما وله شواھد ذکرھا ا پچ یلعی بالبسط. 
وقال ابن تیمیة فی ٭اقتصضاء الصراط المستقیم“: ”روی أٌبو بکر البزار وذکر سندہ عن اُوس بن 
ضمعج قال: قال سلمان: نفضضلکم یا مضشر الصرب! لتضضیل رسول اللہ مك إیاکم, لا ننکح 
نساءکم ولا نؤمکم فی الصلاةء ٹم قال: وہذا إستاد جیدء وتمام۔الحدیث قد روی:عن سلمان من 
غیر ھذا الوجھ. روا الشوری عن بی إسحاق عن أُبی لیلی الکندی عن سلمٰان الفارسی أُنه قال: 
فضلتمونا یا معاشر اىہرب باٹنین, لا نؤمکمء ولا نکح نساءکم. رواہ محمد بن أبی عمر العدنی 
وسعید فی سننهء وغیرھما۔ 

. وہذامما احتج بە ُکٹر الفقھاء الذین جعلوا العربیة من الکفاعة بالنسبة إلی العجمی واحتج 
بە اُحمد فی إحدی الروایتین علی أُن ألکفاءة لیست حقا لواحد معین بل ھی من الحقزق امطلقة 
فی:النکاحء حتی أنه یفرق بییہما عند عمدمھاء واحتج اأُصحاب الشافعی وأحمد بہذا۔علی:أن 
الشرف با یسعحق بہ التقدیم فی الصلاةٴ اھ :)۷٦(‏ قلت: وفی حدیث ابن:عمر بطریق ا حاکم 
دلالتہ علی اعتبار الحریة وا حزفة فی الکفاعة أأیضا واللہ تعالی أعلم۔ 

قوله: ”عن عبد الله“ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزہ الأول من حیث أنہ ہك خیزھا بعد 
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قد أجزت ما صنع أُبیء ولکن اُردت أُن اأعلم النساہ أُن لیس إلی الآباء من الأمر شی ء“۔ 
رواہ ابن ماجە ورجاله رجال الصحیح (نیل الأُوطا ر٣۳):‏ 

۹ عن ابی ھریرۃ مرفوعا: (یا بنی بیاضة اُنکحوا أبا۔مند وأنکوا علیم 
قال: وکان حجاما). رواہ ابو داود وا حا کم ؤإہنادہ حسن (التلخیص ا خحبیر 
7۲ء. وفی التعلیق المغنی: بسند جیدء وکذا فی ٭ بلوغ ا مرامٴ. 

4٠۰‏ عن الزھری قال: لسر رسول اللہ كت بنی بیاضة ان یزوجوا أیا عند. 
امرأة منہم فقالوا: نزوج بناتنا موالینا. فأنرل اللہ عز وجل: فإنا خلقناکم من ذکر وأنٹی 
وجعلناکم شعوباتچ الایة. قال الزھری: ” نزلت فی أبی مند خاصۂةٴ. رواہ أُبو داود 
فی مراسیلهٌ وسکت عدف : 

۱" عن ا حکم بن عسیسینة: ”ان النبی کل أُرسل بلالاإلی اأھل بیت من. 
الأنصار یخطب إلیہم فقالوا: عبید حبسشی: قال بلال: لولا أن النبی حل أسر لی أن 

آتیکم ما آنیتکم. فقالوا: النبی لت أمرك؟ قنال: نعم! قالوا: قد ملکتء فجاء النبی عَػُ 
فأخبرہ فأادخلت علیٰ النبی نأ قطعمة من ذھب فأعطاہ إیاھاء فشال: سق ھذا إِلی_ 
امرأُتككء وقال لاصحابه: اجمعوا إلی أحیکم فی ولیمتهٴ رواہ أبو داود فی ”مراسیلہٴ 
(ص۲٢۲۲)ء‏ وسکت عله. 


النکاحء وظار السَیاق أُنه کان لعدم الکفوی لقولہ: ”لییرفع۔ بی ٴ إلخ فتبت ان مراعاة الکفوء أمر 
معتمد عليه؛ وحق الکفوء للنساء ولأأولیاثہا کلیىہما ثابتء وفضله فی رد ا حتار مما نصضه عن 
الظھیریة؛ ” لو انعسب الژوج لھا نسبا۔غیر نسبه؛ فإنِ ظھر۔دوؤنه وھوؤ لیس بکفوء فحق الفسخ ثابت 
للکل: وإت کان کضوعءا فحق: الفسخ لھنا دون الاُولیاء (۲۰:۰۲ی). فنبت ان حق الکفاءۃ ثابت - 
للرأۃ ولأولیاٹھا کلیہما۔ 

قٰلہ: ”عن بی ھریرة“ إلخ: دلالتہ علی ال جزء الثتانیٰ من الباب من حیٹ أنہ لِل أمر بنکاح 
ا حرۃ من العبد امعتق وَالاَمَر فی الحدیث لیس للینجاب بل هو للاستحباب کما ھؤ ظاھز, 

قولہ: ”عن الزھری“ إلخ. قال الولف: دلالتہ علیٰ الجزء الفانی کدلالة الذی قبله۔ 


قولہ:”عن ا حکم۔ْ إلخ قال امولف: دلالت علی الجوء الثانی من الباب ظاحرق. 








إعلاء السٹن ۷۸ 
باب ان للولی ان یزوج مولانہ من نفسه وأن الواحد یتولی طرفی النکاح 
-٣٢‏ ”خطب الغیرة بن شعبة امرأة هو اأولی الناس بہاء فأُمر رجلا فزوجہ“ 

رواہ البخاری (۷۷۰:۲)۔ 

-٣۳‏ عن عائششة رضی اللہ عدہا: إ(ویستفتونك فی النساء۔. قل اللہ یفتحیکم 
فیہ نچ إلی قولە: ف(وترغبون أُن تنکحوهن4. قالت عائشة رضی اللہ عنہا: هو الرجل 


تکون عندہ الیتیمة هو ولیہا ووارثہاء فأش رکتہ فی مال حتی فی العذق؛ فیرغب اُن 


ینکحھا ویکرہ ان یزوجھا رجلا فیش رکە فی ماله بما ش رکتھ. فیعضلھاء فنزلت ھذہ 
الایةٴٗ. رواہ البخاری (٦:٦٦٥)۔‏ 

٤-قال‏ عبد الرحمن بن عوف لام حکیم بنت قارظ: 
قالت: نعم! فقال: قد تروجتك ٭ روہ البخاری (۷۷۰:۲)۔ 


دع ےی 


أُ تجعلین أمرك إلی؟ 


٥ػ٥-‏ عن عقبة بن عامر رضیٰ اللہ عنە: أنه عليه السلام قال لرجل: ٥أ‏ ترضی 
ان أزوجك فلانة؟ قال: نعم! وقال للمسرأة: ا ترضین أُن أزوجك فلانا؟ قالت: نعم! 
فزوج أحدھما صاحت4. ا حدیث۔ رواہ أبو داود بسند صحیح وأخرجه أیضا ابن 
حبنان فی صحیحہ وا حاکم فی مستد رکە وقال: ”صخیح علی شرط الشیخینٴ 
(الجوھر النقی ۸۱۰۲). 


باب أُن للولی ان یزوج مولاتہ من نفسه وإن الواحد یتولی طرفی النکاح 
قولہ: ” خطب٭ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزء الاول من الباب ظاھرة. 
۔قولہ: ”عن عائشة إلخ. قال ااؤلف: فی ”فتح الباری“: ”وبە احتج محمد بن الحسن علی 
ا جوازء لأن اللہ ما عاتب الاولیاء فی تزویج مَن کانت من أھل ا ال وا جمال بدون سنتعہا من 
الصداق وعاتبہم علی ترك تزویج من کانت قلیلة ا ال وا جمال؛ دل علی ان الولی یصح منه 
تتزویجھا من نفسہء إذ لا یعاتپ أحد علی ترك ما هو حرام عليه ودل ذلك أیضا علی أنه یتزوجھا 
ولو کانت صغیرة لأنه أسر أن یقسط لھا فی الصداق ولو کانت بالغةء ما منع ان یعزوجھا با 
تراضیا عليەء فعلم ان ا مراد من لا أمر لھا فی نفسھاٌ .)۱٦٢:۹(‏ 
قوله: قال ”عبد الرحمن“ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرة. 
قوله: ”عن عقبة إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی ما دل عليه ما قبله ظاعرۃ. ودل علی هذا 


عو ھا ہوو+ ۷۰ید گیا یہ 








ج - ۱۱١۱‏ ۹ه 


بواب امھر 
باب لا مھر أقل من عشرة دراهم 
-٥٦‏ حدثا عمرو بن عبد اللہ الُودی حدثنا وکیع عن عباد بن منصور قال: 
حدثنا القاسم بن محمد قال: سمعت جابرا رضی اللہ عنه یقول قال: سمعت رسول الله 


أیضا ما أنخرجه الطحاوی فی مشکل الحدیث بسندہء ”ان علیا اتی برجلء فقالوا: وجدناہ فی 
خربة مراد ومعہ جاریة مخضب قمیعھا بالدم فقال لە: ویحك ما ھذا الذی صنعت؟ قال: أُصلح 
الله امیر الؤمنین؛ کانت بنت عمی ویتیمة فی حجری؛ وھی غنیة فی امالء وأُنا رجل قد کیرت؛ 
ولیس لی مالء فخشیت إن ھی أُدرکت ما یدرك النساء ان ترغب عنی؛ فتزوجتہاء قال: وھی 
تبکیء فقال: ا تزوجتیە؟ فقائل من القوم عندہ یقول لھا: قولی: نعم! وقائل یقول لھا: قولی: لاء 
فقالت: نعم تزوجتہء فقال: خذ بید امرأأتكٴ. کذا فی ”ال جوھر النقی ٴ (۸۹:۲). 
باب لا مھر أقل من عشرة دراشم 

قوله: ”حدثا عمرو* الخ قال الؤلف: ذکر صاحب ”فتح القدیر هذا الإسناد بقوله: ”ٹم 
اُوجدنا بعض أُصحابنا صورۃ السند عن ا حافظ قاضی القضاة العسقلانی الشھیر بابن حجر (وھو 
الإمام العلام ال حافظ الشھیر نور اللہ مرقدھ). قال ابن أبی حاتم: حدثنا عمرو بن عبد الله ٴ إلخ۔ فان 
قلت: ھذا البعض مجھول, فکیف یحنج با جھول علی اللطلوب؟ قلت: لنا عنه جوابان - فالأُول 
منہما ان الشیخ ابن الھمام مجتہد مقیدہ واحتجاج ا جتہد بحدیث تثبیت لە لا سیا إذا ظھر 
مخرجہ أیضاء والئانی أنه محفوف بالقرائن الدالة علی الأمَن من الکذب. فان النقل من کتاب 
أحمد من الملشھورین کاذبا بە بعید جدا لا سیما عند عالم فاضل مجتہد منقدہ فان کشیرا من 
العلماء یقدرون علی تتبع الکتاب؛ فلو کذب ذلك الناقل لافتضح علی روس الناس؛ فاجتراؤہ عليه 
أبعد. وأیضا: فقد أخرج الدارقطنی مثله عن جابر رضی الله عنه وعن علی رضی اللہ عنه من قولھما 
من طرق بعضھا ضعیف, وبعضھا حسن لا سیما إذا انضم بعضھا إلی بعض. ولیس ھذا الحدیث 
مرویا علی طریق الروایة ا حدیثیة من این الھسام إِلی النبی نل متصلاء بل هو نقل من کتاب ابن 
أبی حاتم؛ کما هو الظاہر۔ فلا یضرہ جھالة الصاحب: فان الاعتماد إذن علی اللباب. قلت: 
واأخرج الدارقطنی بطریق داود الاُودی عن الشعبی قال: قال علی: لا یکون مھرا اأقل من عشرۃ 








مہحت ا 
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یضول: دولا مھر أقل من عشر6). من ا حدیث الطویل رواہ ابن أبی حاتمء قال 


دراھم (۳۹۲۰۲). وأعله بعضھم بداود الاُودی وضعفوہ. ولکن روی عنه شعبة وسفیانء وشعبة 
لا یروی إلا عن ثقة. وقال ابن عدی: ”لم أُر له حدیئا منکرا جاوز ا حد إذا روی عنه ثقة“ ۔ (وھھنا 
کكذلك فقد روی عنه ذلك ثقتانء عند الدارقطنی کما سنبینه) وإن کان لیس بقوی فی ا حدیثء 
فإنه یکتب حدیئه ویقبل إذا روی عنه ثقة. وقال العجلی: ٭ یکتب حدیثہء ولیس بالقویٴ۔. وقال 
الساجی: ”صدوق بہم“ اھ من ”تہذیب التہذیب“ٴ .)۲٠٢۰:٢(‏ 

قلت: : قد روی ھذا الأُثر عن داود الأودی عبید اللہ بن موسی وھو رجال من ا جماعة وثقه 
غیر واحد کما فی ”العہذیبٴ ٤٥٠:٥(‏ و٥٢).‏ ومحمد بن ربیعة وھو من رجال البخاری فی 
”الدب“ واأاصحاب ”السننٴ کما فیه أیضا )٦٦٢:۹(‏ وثقه ابن معین وأبو داود وأبو حاتم 
والدارقطنی وغیرھم, فداود الاُودی حسن ا حدیث وإن کان لیس بالقشوی فالأئر حسن. وأما ما 
أخرجہ الدارقطنی عن عکرمة عن ابن عباس عن علی قال: ”لا مھر أقل من خمسة دراھم“. ففيه 
الحسن بن دیدار وھو ضعیف بالاتفاقء اأُجمع من تکلم فی الرجال علی ضعفہ؛ کمافی 
"اتہذیب" أیضا (۲۷۱:۷), فلا یصلح معَارض] ما رواة اود والشعبی عن علی لیس منقطع, 
فقد ذكکر امخطیب ان الشعبی سمع من علیٰء وقد روی عنه غدة أُحادیث. قاله المتذری فی 
”مختصرہ وقال ا حافظ فی ”النہذیب“: ”والملشھور أن مولدہ کان لست سئین خلت مُن خلافة 
عمر“ اھ (ہ:۸٥).‏ وعلی ھذا فکان عند مقتل عثمان ابن سئة عشر سنة فلا یعد سماعه من 
على؛ فلا یصح إعلاله بالائقطاعء ولو سلم فالائقظاع لا یضرنا. قال ا جصاص: قال اللہ تعالیٰ: 
غلواحل لکم ما وراء ذلکم أُن قّعغوا بأموالکمچچ4. فعقد الإباحة بشریطة یجاب بدل البضع وهو 
مالءَ فدل علی معنین: أحذھما: اُن بدل البضّع واجب ان یکون ما یستحق به تسلیم قال. 

والنانی: ان یکون اھر ما یسمی أموالاء وفی ذلك دلیل علی أنە لا یجوز ان یکون اللھر 
الشیء التافه الذی لا یسمی أموالا۔ واختلف الفقھاء فی مقدار امھرء فروی عن علی رضی اللہ غنه 
أنه قال: لا مھر أقل من عشرۃ دراهم (وسندہ حسن کما مر) وھو قول الشعبی: وابراهیم فی 
آنصرین من الابعینء وقول أٗبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد وا حسن بن زیاد. وقال أبو سعیند 
الحدری وا حسنء وسعید بن مسیب؛ وعطاء؛ یجوز النکاح علی قلیل الھر وکثیرہ: قال ابو بکر 
(ا جصاص): قوله تعالی: طڑاُن تبمغوا بأموالکپچ یذل علی ان ما لا یسمی أموالا لا یکون مھراء 








ج - ١١‏ مبحث ا مھر ۸۱ 
الحافظ (این حج): إنه بہذا الإسناد سن ولا أقل منەہ وحسیہ البغوی کما فی شرح 


وا شرط ان ییسمی اُسوالاء ہذا معضی الایة وظاہرھاء ومن کان لہ درہم او درھمان لا بقال 
عندہ أموالء فلم یصح اُن یکون مھرا بمقعضی الظاھرء فان قیل: ومن عندہ عشرة دراھم لا یقال 
عندہ اأموال وقد أُجزتہا مبھرا قیل لە: كذلك یقتضی الظاھر لکن اُجزناھا بالاتفاقء وجائز 
تخصیص الایة بالاجماع) وأیضا: قد روی حرام بن عثمان عن ابنی جابر عن أبیہما۔أن النبی عَ 
قال: لا مھر أقل من عشرۃ دراھم (وھو حدیث حسن کما فی التن). وقال علی: لا مھر أقل من 
عشرة دراہم. ولا سبیل إلی معرفة ھذا الضرب من امقادیر التی ھی حقوق اللہ تعالی من طریق 
لرأًیء وإنا طریقھا التوقیف أو الاتفاق. وقد اجتج بعض أصحابنا لاعتبار المشرة ان الٰبضع عضو 
لا تجوز استباحعہ إلا مال فاُشبہ القطع فی السرقةہ فلما کانت الید عضواأ لا تجوز استباحت إلا 
عالء وکان المقدار الذی,یستباح یه عشرةۃ علی أصلھم فکذلك المھر یعتبر بہ٭ اھ.(١:١٤۱)۔‏ 

یم ید مذھب الحنفیة بدلائل عدیدة من النظر والنصوص. وأجاب عن دلائل الخصوم ا لا 
مزی عليهء فایراجع۔ ودلیل عدم جواز القطع فی ما دونِعشرۃة دراهم ما اُخرجه أحمد عن عبدہ, 
اللہ بن عمرو قال: قال رضول اللہ عَّه: رپ رو عشرة:دراھم) وفیه نصر بن باب ضعفه 
ا جمھورء وقال أحمد: ”ما کان بە بأأسٴ. کذا فی ”مجمع الزوائد" وفیە أیضا عن ابن میسعودِ 
قال: ”لا تقطع الید إلا فی دینار او عشرة دراہمٌ. رواہ الطبرانیء والقاسم أبو عبد الزحن 
ضعیفء وقد وثق. ورواہ الطبرانی فی ”الأُوسطٴ عن ابن مسعود مرفوعا قال: ”القطع فی دینار أو 
عشرة دراهمٴ. وفیه سلیمان داود الشاذکونی وھو ضعیفِ ۲۷۳:٢(‏ و٢٢۲)۔‏ قلت: اِلشاذکونی 
مختلف فيهء وثقه عبدان وابن عدی کما فی ”اللسان“ .)۸٥-۸٣:۳(‏ فھذہ أسانید حسان: وإذا 
ثبت ذلك دل علی أُن عشرۃ دراھم لیس بالشیء التافہ بل ھی من الاموال عند الشارع؛ حیث أمر 
بقطع الید ا حترمة بسرقتہا أو بسرقة ما یساویہا فی القیمة فافھم. فان مدارك:أبی حنیفة وأصحابہ 
دقیقة جداء وأنه ینال الإیمان من الٹریاء واللہ تعالی اأعلم۔ 

فان قلت: إِن الایة فی المھر مطلقة عن التحدیدہ ولا تجوز الزیادة علی الکتاب بخیر الواحد 
لا سیما إذا کان حسنا لا صحیحا علی ما قالوا. قلت: إِن الطلوب من تجویز الھر تعظیم البضع 
کما فھمه الفقبھاء: ولو لا ذلك: وکان المھر عوضا محضا لجاز النکاح ولم یجب مر الثل إذا 
رضیا عليهہ وإذا لیس فلیس. فھل تری ان یحصل مطلق ا ال؟ لا اأری أُنك تقول: نعم!.فاذا بت 
ھٰذا قلبا: إن الّیة مجملة لا مطلقۃ وتفسیر ا جمال یجوز عندھم بخبر الواحد۔ . 








إعلاء السنن میحر ۸۲ 


البخاری للشیخ برھان الدین ا حلبی (فتح القدیرں ١:٦۱۸)۔‏ 


والآن نذ کر ما یخالف من الأحادیث ما ذھب إليه ا حنفیة مع الجواب عنہاء فالُول: منہا ما 
فی البخاری :)۷۷٣:٢(‏ عن سہل بن سعد ان النبی مك قال لرجل: ”تسزوج ولو بخاتم من 
حدیدٴ اھ.. وفی بعض ألفاظہ: ”اذھمب فاطلب ولو خاتما من حدیذٴ فذھب وطلب ٹم جاء فقال: 
ما وجدت شیا ولا خائا من حدید .)۷۷١:٢(‏ والجواب عنه أُولا بأنه محمول علی البالغق لان 
خاتم الحدید لیس مالا معتدا بە وقد حققنا فی تقریر حدیث الباب أُنْ ا مال قد شرط لتعظیم البضعء 
فلا یعارض ھذا الحدیث حدیث اشتراط عشرۃ دراہم فی ا مھرہ فإنه لیس محمولا علی حقیقتہ. 

وٹانیا: اُن الخاتم من الحدید منہی عنەء وصحح حدیث النبی ابن حبان کما نقله فی ”حاشیة 
البخاری“ (۸۷۲:۲). وفی ”عمدۃ القاری“: ”قال ابن العربی: ذکر خاتم الحدید کان قبل النہی 
عنہ بقولہ كّ: إنه حلیة اُھل النار۔ فنسخ الدہی جوازہء وطلبه لە .)٥۳٣۳:۹(‏ وأیضا: فقد ورد فی 
حدیث ابن مسعود عد الدارقطنی :)۳۹٤٣:۲(‏ فقال رسول اللہ تا : (قد أنکحتکھا علی ان 
تقرأھاء وتعلمھاء إذ أُرزتك اللہ تعالی عوضتہاء فتزوجھا الرجل علی ذلك). قال الدارقطنی: تفرد 
بە عتبة وھو متروك ا حدیث اھ. قلت: ذکرہ ابن حبان فی الثقات وقال: ”یخطیئ ویخالفٴ. کذا 
فی ”اللسان “ٌ .)۱۲۸:٤(‏ فا حدیث غیر ساقط من الاعتبارء وأیضا: فإن تویل الحدیث وتفسیرہ 
یصح بالقیاس فکیف لا یصح بالحدیث الضعیف:ء وھو أولی من آراء الرجال عندنا, 

والثانی: ما صحح الترمذی کما فی ”الئیلٴ :)۸۱:١(‏ عن عامر بن ربیعة: ٭اُن امرأة من 
بنی فزارة تروجت علی نعلینء فقال رسول اللہ مك : أ رضیت من نفسك ومسالك بنعلین؟ قالت: 
نعم! فأأجازہ“ اھ. وا جواب عنه أنه یحعمل أن تکونا بلغتا قیمة عشرۃ دراہم ولا بیعدء فلا یبہض 
الحدیث للاستدلال مع ھذا الاحتمال. 

والثالٹ: ما فی البخاری: ”سال ابی عبد الرحمن بن عوفء وتزوج امرأة من 
الأنصارء کم أصدقتہا؟ قال: وزن نواۃ من ذھب“ٗ اھ_. وفی ”فتح الباری“: ”وقع عدد الطبرانی 
فی ”الأوسط“ فی آخر حسدیث: قسال انس رضی اللہ عنه: جاء وزنہا ربع دیٹار“ ٥۰٠:۹(‏ 
و۲۰۲). وآسنادہ صحیح او حسن علی قاعدة الحافظ فھذا بدل علی ان اللھر یجوز أُقل من عشرۃ 
دراہم: وا جواب عنه أنە إما محمول علیٰ اللعمجلء أو یقال: إنه مرجوح لحدیث العشرق لن فيه 
زیادق والأخذ بہا متعینء فافھم۔ 

الرابع: ما أخرجه أبو داؤد عن جابر رفعه ورجح وقفہ: ”من اأعطی فی صداق امرأة ملا 











کیک 7 وو ا وو زنک (۲۲۳)۔ وجواب عت ما مر فی الجواب الذی 
قبل ھذا۔ : 2 
والحخامس: مافی ”الئیل“ أخرچ مسلم من حدیث اہن جریج عن أی ازیر قال: سمعت 
جابرا یشول: ”کنا نستمتع بالقبضۃ من التصر والدقیق الأیام علی عہد رمسول اللہ ّ . قال ابو 
بکر البیہقی: 'وھذا وإن کان فی نکاح ا لتعة ونکاح المدعة صار منسوخاء قائما نسخ منەه شرط 
الأأجلء فأما ما یجعلونه ضداقا فإانه لم یرو فیه نسخ“ .)۸۱:٦(‏ والجواب أن الأمر لیس کما قال: 
ا حافظ البیہقیء فان أمر ا تعة ما کان مبناہ علی امسامحق فیحتمل اُن یکون ما یتعلق به کذلك؛ 
ا ا ا ا و ا یسل 
الاستدلالء فافھم. 
السادس: ما فی ”فتح الباری“: أخرج النسائی وصححہ من طریق جعفر بن سلیمانء عن 
ثابتء عن اُنس رضی اللہ عنه قال: ”خطب ابو طلحة أُم سلیم؛ فقالت: واللہ ما مثلك یزدء ولکكنك 
کافر وأنا مسلمة ولا یل لی أُن أنروجك: فان تسلم فذاك مھری؛ ولا أُسألك غیرہ. فأسلم 
فکان ذلك مھرھاٴ (۱۸۳:۹)۔ وا جواب أُنه کان قبل نزول قولە تعالی: فوأحل لکم ماوراء 
ذلکم أُن تبتغوا بأموالکم چ4 فافھم. فان ابا طلحة تزوج ام سلیم قبل مقدم النبی يك امدینةء ما فی 
ھذا الأثر أُن إسلامه کان بتحریض کر یرت سوب و دس 
قبل الھجرۃء وسورة النساء مدنیة اتفاقا. ۱ 
السابع: ما فی البخاری فی حدیث طویلء مروی عن سھل بن ساعد: فقام رجل فقال: یا 
رسول الل! أنکحنیہا قال: ھل عندك من شیء؟ قال: لا! قال: اذھبء فاطلب ولو خاتما من حدیدءِ 
فذھب وطلب ثم جاء فقال: ما وجدتِ شیا ولا خاتما من حدیدء قال: ھل معك من القرآن شیء؟ 
قال: معی سورة کذا وسورة کذاء قال: اذھب فقد أُنکحتہا بما معك من القرآن ٭ٴ (۹: ۱۷۹۰ء لی 
۹ مع ”فتح الباریً). وفی ”فتح الباریٴ (۱۷۹:۹): وفی حدیث أبی أسامة زوج النبی يہ 
رجلا من أُصحابہ امرأةۃ علی صورة من امفصلء جعلھا مھرھا وأدخلھا قال علمھاٌ . واسنادہ 
ےی و وفی سن الترمذی بسند حسن عن انس ین مالك: ان رسول 
لہ لگ قال لرجل من أصحابہ: دھل تزوجت یا فلان؟ قال: لا واللہ یا رسول:الل! ولا عندی ما 
7 قال: اُلیس معك قل هو اللہ اأحد؟ قال: بلی! قال ثلث القرآنء قال: ألیس معك فإإٰذا جاء 











نصر اللہ والفتح 4ء قال: بلی؛ قال: ربع القرآنء قال: أ لیس معك فاقل یا أیہا الکافرون4؟ قال: 
بلی! قال : ربع القرآنء قال: لیس معك إٰذا زذزلت الأرض؟ قال: بلی! قال : ربع القرآن قال: : تزوج 
تڑوج) (۱۲۷:۲).. 

والجواب ما مر فی الذی قبله؛ وما مر من زیادة قوله فی حدیث ابن مسعود: ”وإٰذا رزقك 
الله فعوضهہاٴٴء وذا اُصل المذھب عندنا ان النافع الدینیة لا تصلح مھراء وقد وسع فیه التأخرونء 
ففی ”الدر ا حتار “: ”لکن فی النہر ینبغی أن یصح علی قول التأخرینء وفی ”رد ا حتار“: أصله 
لصاحب حر حیث قال: وسیأتی إن شاء اللہ تعالی فی کتاب الإجارات ان القتوی علی جواز 


الاسعمجار لتعلیم القشرآن والفقہٗ فینبغی ان یصح تسمیتہ مھراء لن ما جاز أُخذ الأأجرۃ فی مقابلتہ 


من امنافع جاز تسمیته صداقاء کما قدمناء نقله عن ٭البدائع (۲:٥١٤)۔‏ 

قلت: لا تتوھم منە ان ا حدیث یحمل عليه عند التأخرینء ی یعنی أُنہم یقولون : نہ ہگ زوج 
سے سو و ہے ہچ وو 
علی تعلیم القرآن فی زمن النبی يك وتدل علیہ الأأحادیث التی وف 0 شاء الله 
تعالی) فلا بھکن خمل ا حدیث عليهہ وا تأویل ا حدیث عندھم ما قد ذکر: ١ ٠‏ ٰ 

الثامن: ما فی ” کنز العصال عن ابی سعید (مرفوعا وبسند صحیح علی قاعدة السیوطی) 
روآہ ا خاکم فی ٭الستدرك“: : ”لا یضر أحدکم بقلیل من ماله تزوج أم بکشیر بعد ان یشہد” 
.)۲٤٢۹:۸(‏ وا لجؤاب ان امراد بە منا لم یقل من عشرةہ قلت: ولم أجدہ فی ”السعدرك ٴ فی باب 
. النکاح واللہ تعالی اأعلم۔ 

وفی ”ال جوھر النقی“: ”ثم ذکر البیہقی حدیئا عن الحندری مستشھدا بە هو (أی الھر) ما 
اصطلح عليه أھلوھم وفی سندہ ابو ھارون العبدی؛ قال فيه حماد بن زید: کذابء وقال السعدی: 
کذاب مفتر؛ وقال أحمد: لیس بشئءہ وقال هو والنسائی: متروك وقال یحبی: ضعیف عندھم 
لا یصدق فی حدیئہ وقال شعبة: لأُن أقدم فیضرب عنقی أأحب إلی من ان أحدث عنہء ومثٹل ھذا 
کیف یستشھد یه“ اھ (۱۰۱). وفیه أیضا فی تروج عبد الرحمن علی وزن نواة من ذھب؛ ذکر 
الخطابی أُن.النواۃ اسم لقدر معروف عبدھمء وفسروها بخمسة دراھم من ذھب؛ وقال عیاض: 
کذا فسرھا اکثر العلماء وقال النووی: هو الصحیح وفی ”الاستذکار ‏ اأکٹر اأھل العلم یقولون: 
وزنہا محمسة دراھمء فظاھر هذا أنه تروج باکٹر من ثلاثة مثاقیل من الذھب ٴ إلخ (۹۹:۲). 


حور [یغیاء فقد قال ال تعالی: ومن لم یستطع منکم طولا ان ینکح انحصنت الؤمنات 

















فمما ملکت أمانک4. والطول هو مال کما فسرہ به غیر واحدہ فِفیه دلیل علی ان کل قلیل 
وکٹیر لا یصلح للمھرہ وإلا لم یکن لاشتراط الطول معنیء وفی ” 'التمھیدٴ: قال مالك وأبو حنیفة 
وأصحابہما واللیث: لا یکون القضرآنہ ولا تعلیمہ مھراء وھو أُولی ما قیل بە فی ھذا الباب؛ لن 
الفروج لا تستباح إلا بأموال لقوله تعالی: ان بین تبعخوا بأموالک مہ ولذکرہ ثعالیٰ الطول فی النکاح: 
وھو ا مال. والقضرآن لیس بمالء ومعنی ”اُنکحتکھا بما معك من القرآن“ أی لکونە من أُمل القرآن - 
علی جھة التعظیم للقرآنء کما رویٰ نس أنه علیہ المِلام زوج ام سلیم آبا طلحة علیٰ إسلاماہ 
وسکت غن المھر؛ لأنہ معلوم أنہ لا بد من کذا فی ا جوھر النقی“ .)۱١۳:۲(‏ 
الفائدة الأولی فی ”الدرایة“ٴ: 

قوله (أی قول صاحب ”الھدایخ: والمتعة ثلائة أُثواب من کسوۃ مثلھاء وھیٰ درع وخمار 
وملحفة. وهذا مروی عن این عباس وعائشة رضی اللہ عنہماء أما حدیث ابن عباس فأخرجه 
البیہقی؛ وأما حدیث عائشة رضی اللہ عنہاء فلم أجدہ“ (۲۳۲). وفی ”التلخیص ا بیر“: وقال 
البیہقی روینا عن ابن عباس رضی اللہ عئە أُنه قال: ا متعمة علٰی قدر یسرہ وعسرہ؛ فان کان موسرا 
متعھا بخادم ونحوہہ وإن کان معسرا فشلاثة اُثواب أو نحو ذلكء وقد اأحرجه ابن أبی حاتم من 
طریق علی بن أبی طلحة عنه (۳۱۱:۱). وھذا هو الأثر الذی مر عن ”الدرایة“ الإشارة إلیهء 
وفی ٭التلخیصٴ: وفی ابن ماجة عن عائشة رضی اللہ عنہا ”ان عمرۃ بنت ا ون تعوذت من 
رسول اللہ مل فقال: لقد غذت بعاد فطلقھا ومتعھا بثلائة أُثواب رازقیة“ و رای القاسم 
وھو واھیء وأصل قصة ا جونیة فی الصحیح بدون قولە: ومتعھا وإغا فیه: وآمر أہا سید اُن 
یکسوھا ثوبین رازقین“ اھ (۲: ۴۳۱۱). - 
الفائدة الثائیة: 

فی ”التلخیص “ أیضا: ”حدیث ابن عمر: ”لکل مطلقة متعة إِلا التی فرض لھاء ولم یدخل 

پا نباص اور . موقوف الشافعی عن مالك عن نافع عنه بہذاء ورواہ البیسہقی من 
طریقه وقال: رویناہ عن جماعة من التابعین القاسم بن محمد ومجاھد والشعبی اھ. وفی 
”العلخیص ‏ أیضا: روی عبد الرزاق عن ابن جریج عن موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمّر رضی 
الله عنه قال: اُدنی ما ری یجزی من متعة النساء ٹلاثون درھما أو ما أُشبہاٴ (۳۱۱:۲). قلت: ھذا : 
إسناد رجاله رجال الصحیح ولعله محمول علی قیمة قیمة الاُواب. 








إعلاء السنن ۸٦‏ 
عمجم سی سی فی سی سے 
۳۷۰- عن علقمة قال: تی عبد اللہ ذ فی امرأة تزوجھا رجل ثم مات عنہماء 
ولم یفرض لھا صداقاء ولم یکن دخل بہاء قل: فاستلفوا يہ فقال: ری لھا مٹل مھر 
نسائِہا۔ ولھا الیراث؛ وعلیہا العدة. فشھد معقل بن سان الُشجعی ان النبی جار 
قضی فی بروع ابنة واشق بمثل ما قضیٴ. رواہ الحمسةء وصححہ الترمذی؛ وصححه 
یا ابن مھدی۔ وقال ابن حزم: ٭لا مغمز فیه لصحة إسنادہ “ نیل الأوطا ٦‏ ۹۰ 
۱ باب استحباب تعجیل شیء من المھر عند الدخول 
۸- عن رجل رضی اللہ عنه من أصحاب النبی هي : ”ان علیا رضی اللہ 
عو بر وریہ ارک ہت رم چا 
رسول اللہ ه حتی یعطیہا شیداء فقال: یا رسول اللہ سك ! لیس لی شیء. فقال له 
النسی عات: اأعطہا درعك؛ فأعطاما درع ثم دخل بہا. رواہ ابو داود ۲۹٦:۱)‏ 
و۲۹۷). وسکت عنه: 


باب وجوب مھر الٹل عند عدم تسمیته فی النکاح 

قال اللؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرۃ. 

۱ باب استحباب تعجیل شیء من امھر عند الدخول 

قال الؤلف: ا حدیث الاُول یدل علی منع الدخول بغیر اُداء شىء من امھرء والثانی بدل علی 
خلافء فحمل الاول علی الاستحباب؛ والثانی علی الجواز. 

الفائدة الُٗولی: عن اُنس بن مالك رضی اللہ عنہ: ”ان رسول اللہ لُّ أعتق صفیةء وجعل 
عتقھا صداقھا“۔ رواہ الترمذی؛ وقال: حسن صحیح* .)۱٢٤:١(‏ فھذا یدل علی صحة کون 
الڑعتاق مھراء ولم نقل بە. فا جواب عله مافی ”شرح مسلمٴ لالإمام النووی: ”اختلف فی معناہء 
٠‏ فالصحیح الذی اختارہ ا حققون أُنہ اُعتقھا تبرعا بلا عوض ولا شرط ثم تزوجھا بلا صداق؛ 
. وھذا من خصائصہ ُء آنہ یجوز نکاحه بلا مھر لا فی الحالء ولا فیما بعد بخلاف غیرہ اھ 
ویؤیدہ ما فی بعض ألفاظ البخاری: ”أصدقھا نفسھا“ .)٦٦٤٦:٤(‏ وظاھر أن نفس الرأة لا تصلح 
للصداق إجماعا فالعنی أنە تزوجھا بلا مھر. وفیە (أأی فی ”شرح مسلمٴُ) أیضا: ٭واختلف 
العلماء فی من أعتق اُمعه علی ان تزوج بەہ ویکون عتقھا صداقھاء فقال ا جمھور: لا یازمھا 








۸۷ ١۱ - ج‎ 


۹ تعن خیئمة عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: (أمرنی رسول اللہ حک أُن 
اُدخل امرأۃ علی زوجھا قبل اُن یعطیہا شیدا). رواہ ابو داود (۲۹۷:۱). وفی بعض 
نسخه ا مذ کور فی ا حاشیة قال ابو داود: حیئمة لم یسمع من عائشة رضی اللہ عنہا 
قلت: فالإسناد منقطع. وهو لا یضرنا. وقال ابن القطان: ینظر فی سماعه من عائشۃة 
رضی الله عنہا (تہذیبء ۱۷۹:۳): فدل علی ان عدم سماعہ منہا لیس بمتیئن. وقد 
روی عن علی والبراء بن عازب؛ وعدی بن حاتمء والنعمان بن بشیرہ فلا یبعد سماعه 
من عائشة وعنعنة العاصر الممکن اللقاء محمولة علی الاتصال عند ا جمھور وھو 
المذھب المنصور. ا 

باب استحباب تقلیل ا مھر 


۰- عن عائشة رضی اللہ عدہا: (أن رسول اللہ ّ قال: إِن أعظم النکاح 


اافم ماس ارت رق ول تال یلعا واویٹیڈریکٹوؤالٹورظز 
اھ .)٥٥۹:٤(‏ قلت: والوجه ان الإعتاق لیس بمال یسلم إلی امرأأق ولا بد فی المھر من ذلكء وزنما 
هو فعل یحصل بە حق ال حریة فافھم. 

الفائدة الأخری: عن عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ: اُن رسول اللہ علك قال: دأیما امرأة 
نکحت علی صداق أو حباء أُو عدة قبل عصمة النکاح فھو لھاء وما کان بعد عصمة النکاح فھو 
من اأعطیہ وأحق ما یکرم عليه الرجل ابنتہ وأمححتهٴ. رواہ ا حمسة إِلا الترمذی؛ وسکت عله أبو 
داو وأشار المنذری إلی أنه من روایة عمرو بن شعیبء وفیە مقال معروف قد تقدم بیانە فی أوائل 
هذا الشرحء ومن دون عمرو بن شعیب ثقات. کذا فی ”الیل .)۹۱:١(‏ قلت: قال الرمذی: 
”قال محمد بن إسماعیل: رأیت أحمد وإسحاق وذکر غیرھما یحتجون بحدیث عمرو بن 
شعیب إلخ .)٥٥:٤(‏ فا حدیث رجالە ثقاتء وقد حسنە السیوطی فی ٴا جامع الصغیر“ 
.)۱۰٤١:١(‏ إلا فیہ: ”أو أحعهٴ موضع ”وأختعهٴ قلت: وتفصیل حکم ما یعطاہ الزوج والزوجة 
عند النکاح وبعدہ بحث عنه الفقھاء فی کتب الفقه فلیراجع؛ وإنما نبہناك علی الأصل الذی بنی 
عليه الفقھاء تفریعھح: واللہ تعالی اُعلم. 

باب استحباب تقلیل المھر 
قولہ: ”عن عائشة“ إلخ. دلالة الأثرین علی الباب ظاھرةۃء وقولە تعالی: فوآتیعم إحداھن 








إعلاء السنن ۸۸ 


برکة أیسرہ مؤنة*. رواہ احمد (نیلء ۸۳:۰). وعزاہ الإمام السیوطی فی ال جامع الصغیر 
)٠٤٤٤(‏ إلی مستدرك ال حاکم::وشعب الإیمان للبیہقی أیضاء ٹم صححہ ولفظە: 
(أعظم النساء برکة أیسرھن مؤنة) اھ. ۱ : ج تے 

-(١‏ عن عقبة بن عامر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ علت: (خیر 
الصداق أیسرہ). رواہ ا ح اکم وصححہ (نیل؛ ٢۰٥۷)۔‏ 

ٰ" باب وجوب امھر بالخلوۃ 

+٣٢‏ عن محمد بن ٹثوبان: ان النبی یت قال: (من کشف امرأة فنظر علی 
عورتہا فقد وجب الصداق؛. رواہ أبو ارہ فی ا مراسیل ۲٢(‏ و٢٢)‏ ریکتھم وفی 
العلخیص ا بیر (۳۱۱:۲): ”رجالە ثقات“. وفی ا جوھر النقی :)٠۰٤١:١(‏ "وہو سند 
علی شرط الصحیح لیس فیه إِلا الإرسال "۔ 


قنطاراہ4ء بدل علی جواز تکشیر اْھرء وبه احصجت اسرأة علی عسر حین راد الئع تکشیر الھر ۱ 
والقصة بذلك مشھورة فی السیر: وذکر الحافظ فی۔.”التلخیص“: ”وتزوج عمر أم کلثوم بنت 
فاطمة علی أُربعین ألفا وتزوج الحسن بن علی رضی اللہ عنه بعض نسائه علی اکشر من ذلك ٠“‏ 
ذکر کل ذلك الھیٹمی فی ”مجمع الزوائدٴ' ٤(‏ :۲۸۳ و ٣‏ ۲۸))ء واللہ تعالی اأعلم. 
باب وجوب المھر بالخلوۃ. 

قولە: عن ”محمد إلخ: قال ااؤلف: دلالتہ والڈی بعدہ علی الباب ظاھرة. قال ا موفق فی 
”الغنی“: ”وجملة ذلك أُن الرجل إذا خلا بامرأتہ بعد العقد الصحیح استقر عليه مھرھاء ووجبت 
عليه العدة وإن لم بط روی ذلك عن ا خلفاء الراشدینء وزید ید وابن عمرہ وبە قال علی بن الحسینء 
وعطائٔ والزھری؛ والاأوزاعی؛ وإسحقء واأصحاب الرأی وو قدم قولی الشافعیء وقال شریح 
واللشعبیء وطاوسء وابن سیرینء والشافعیء فی الجدید: لا یستقر إلا بالوطأء وحکی ذلك عن ابن 
مسعودہ وابن عباس؛ وروی نحو ذلك ں أحمد روی عنه یعقوب بن بختان أنه قال: ٭ إِذا صدقته 
الرأة أنه لم یطأها. لم یکمل لھا الصداقء وعلیہا العدة وذلك لقول الله تعالی: : وإن طلقتموھن 
و یہ ہیں تچچوسری ٹیو ہر سس 
وقال تعالی: ٢ڑ‏ وکیف تأأخذونہ وقد اأفضی بعضکم إلی بعض ٤چ‏ والإفضاء ال جماع ولانہا مطلقة لم 
مس اشہبہت من لم یخل یہا - ولنا إجماع الصحابة رضی الله عنہم, . روی الإمام أحمد والأثرم 








ےک وجوب ا مھر بالحلوۃ ٠‏ ۸۹ 


٣۳‏ - عن یحبی بن سعید (الأنصاری):عن سعید بن السیب: ”ان عمر بن 
الخطاب قضی فی الرأأة إذا تروجھا الرجل أنە إذا اُرمحیت السکور فقد وجب عليه 
الصداق ٴ. رواہ مالك فی الموطاً (۱۹۱) ورجاله رجال الصحیح. ورواہ عبد الرزاق فی 
مصنفه عن ابی ھریرۃء قال عمر: ”إذا اُرمحیت الستورہ وغلقت الابواب فقد وجب 
الصداق ٴ . سکت عنہ ا حافظ فی التعلخیص۔ 

-٤‏ عن زرارة بن أوفی قال: ”قضی ال حلفاء الراشدون ا مھدیون أنە إذا أغلق 
الباب وأرخی الستر فقد وجب الصداق ٴ. رواہ ابو عبید فی کتاب النکاح؛ وسکت 
عنہ الحافظ فی التخلیص (۳۱۱:۲) ورواہ اأحمد والأثرم أیضا وزاد: ”وجبت العدةٴ 
قاله اللوفق فی المغنی (۸:٦٣)۔‏ 

٭٥٦-‏ اأخبرنا مالك اأخبرنا ابن شھاب عن زید بن ثابت قال: ”إذا دحل الرجل 
بامرأنہ وأُرمحیت الستور فقد وجب الصداق“. رواہ محمد فی ا موطا .)۲٢٢(‏ ورجالە 


رجال الصحیح۔: 


یاسنادھما عن زرارۃ بن أُوفی قال: قضی ا حلفاء الراشدوت ا مھدیون (الحدیث وقد ذکرناہ فی ا ان) 
وزاد. ”وجبت العدةٴ. ورواہ أأیضاعن الأأحنف عن عمر وعلی وغن سعید بن السیب وعن زید 
ابن ثابت: ”علیہا العدة ولھا الصداق کاملاء وھذہ قضایا تشتہر ولم یخالفھم اأحد فی عصرھم 
فکان إجماعاء وما رواہ عن ابن عباس لا بضنح قال أحمد: یرویە لیٹ ولیس بالقوی؛ وقد رواہ 
حنظلة خلاف ما رواہ لیث: وحتظلق أُقوی من لیث؛ وحدیث این مسعود منقطع قاله ابن ا منذر؛ 
اولن التسلیم الستحق وجد من جھتہا فیستقر بە البدل کما لو وطھا او کما ل: اأُجرت دارھا أو 
باعتہا وسلمتہا. وأما قولە تعالی: ومن قبل ان تم وھن پچ فیحتمل أُنه کی بال-بب عن السیب 
الذی هو ال خلوةء بدلیل ما ذکرناہ وأما قوله تعالی: ظإوقد أأفضی بعض کم إلی بعض4 فقد حکی 
عن الفراء أنه قال: الإفضاء ا خلوة دخل بہا اأو لم یدخلء وھذا صحیحء فإن ؛لإفضاء مأُخوذ من 
الفضاء وھو زا خلای ا حالی؛ فکأنه قال: طظإوقد خلا بعضکم إلی بعض 4 وأما تحریم الربیبة فعن 
أحمد أُنه یحصل با حلوۃ وقال القاضی وابن عقیل: لا تحرم. وحمل القاضی کلام أحمد علی أُنە 
حصل مع ا خلوۃ نظرا ومباشسرۃ. والصحیح أنه لا نحرم لقول الله تعالی: ٭إفاِن لم تکونوا دخلتم 
یہن فلا جناح علیک م4 والدخول کنایة عن الوطئ؛ والنص صریح فی إ إباحتہا بدونە فلا یجوز 








إعلاء السان ۹۰ 


باب أنه لا یجوز نکاح العبد إِلا یاذن سیدہ 
-۹٦‏ عن جابر رضی اللہ عنه قال: قال رسول الہ یلا : وا ععہد تزوج بغیر 
إذن سیدہ فھو عاھر). رواہ اأُحمد وأبو داود والدرمذی وقال: حدیث حسن“۔ 
وأخرجہ أیضا ابن حبان وا حاکم وصححاہ (نیل ٦٦٦٦)۔‏ 
باب خیار الأمة إٰذا اعتقت ما لم تو ط بعد العتق 
۷ -< عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: ”کان زوج بریرۃ رضی اللہ عنہ حرا 


خلافہ ٴ اف ملخصا ٦٦:١(‏ و ٤٦)۔‏ 
باب أنە لا یجوز نکاح العبد إلا یاذن سیدہ 

قال اللؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة حیث جعل فعل العبد ھذا فی حکم الزناء 
والزنا حرامء فھذا الفعل حرام أیضاء ولا دلالة فیه علی بطلان النکاح وعدم توقفه علی إذن السید 
فان کون العبد عاھرا بہذا العقد لیس علی حقیقتہ الا تری أنه لا یوجب ا حد: ویوجب اھر 
بالدخول عند بعض العلماء قال الموفق فی ”الغنی ٴ: ”اجمع أُھل العلم علی أُنه لیس للعبد ان ینکح 
بغیر إذن سیدہہ فان نکح لم ینعقد نکاحه فی قولھم جمیعا. وقال ابن ا منذر: أجمعوا علی أُن 
نکاحہه باطل. والصواب ما قلنا (من أُنە لا ینعقد) إن شاء اللہ فإانہم اختلفوا فی صحتہہ فأظھر 
الروایتین عن اأحمد أنە باطلء وھو قول عثمان وابن عمرء وبە قال شریح وھو مذھب الشافعی 
وعن اأحمد أنه موقوف علی إجازۃ السید فإن أجازہ جازہ وإن ردہ بطلء وھو قول أُصحاب 
الراًی؛ لأنه عقد یقف علی الفسخء فوقف علی الإجازۃ کالوصیة“ٴ اھ ملخصا .)٥٤٤:۸(‏ 

ٹم استدل بقولہ للا : دا عبد تزوج بغیر [ذن مواليه فھو ارہ علی اُن نکاحہ بغیر إذن 
سیدہ باطلء وقد قدمنا اُن الاستدلال به علی ذلك لیس بتام. ألا تری إلی قولہ ٌُّ: ٢من‏ تزوج 
امرأۃ علی صداق وھو لا یرید ان یفی لھا بە فھو زان). أخرجه اأحمد والطبرانی عن صھیب بن 
سنانء والبزار عن اہی ھریرۃ والطبرانی عن می۔مون الکردی عن أٌبیەہ ورجال الأخیر ثقات وفی 
الُولین مقالء ولکن الطرق یقوی بعضھا بعضا کما فی ”مجمع الزوائد“ .)۲۸٤:٤(‏ وقد اأُجمعوا 
علی عدم بطلان ھذا النکاح فافھمء واللہ تعالی اأعلم. 

باب خیار الأأمة إذا اأعتقت ما لم تو طیٔ بعد العتق 
قوله: ”عن عائشة رضی اللہ عنہا إلخ. قال المؤلف: حدیث الترمذی یدل علی خیار الامة 








ا لا یجوز نکاح العبد إلا یإذن سیدہ ۹۱ 


فخیرہا رسول اللہ شا رواہ الترمذی )۱٥۸۰:۱(‏ وقال: 'محسن صحیح“. وفی فتح 
الباری :)۳٦٣:۹(‏ عند أٌبی داود من طریق ابن اإِسحاق بأسانید عن عائشة ان بریرة 
أععقت فذکر ا حدیث. وفی آخرہ: ٭إن قربك فلا خیار لك“ اھ.. وفیە أیضا: وفی 
روایة الدارقطنی: ٭إن وطعك فلا خیار لك اھ قلت: وإسناد سے 
حسن علی قاعدة ا حافظ قدس سرہ. 


حین عتقت إذا کان زوجھا حراء ولکن عممنا ال حکم سواء کان زوج امعتقة حرا أُو عبدا لحدیث 
این سعد والدارقطنیء فإنه یدل علی اُنہا ملکت بعضھاء فملاك الأمر عتق ا معتقة من غیر تقیید ان 
یکون زوجھا حرأ أو عبداء ولا یمکن اعتبار الکفوء سببا للعتقە فإنه لا دلیل عليهہ وا حدیث صریح 
فی ما عللنا بە الحکمء وحدیث أبی داود والدارقطنی المنقول من ”فتح الباری٭ٴ یدل علی امتداد 
الحیار إلی الوطئ؛ وأما ما فی ”نیل الاُوطار“ وعن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ”کان زوج بریرۃ 
عبدا اأسود یقسال لە مغیث عبدا لبنی فلانء کانی أأنظر إليه یطوف وراءھا فی سکك ال مدینةً. رواہ 
البخاری وفی لفظ: ”٭إِن زوج بریرۃ کان عبدا اأسود لبنی مغیرۃ یوم اُعتقت بریرة رضی الله عنہاء 
واللہ لکأنی بە فی الدینة ونواحیہا وأن دموعه لتسیل علی لحیتہ بترضاہا لتختارہ فلم تفعل“۔ رواہ 
الترمذی وصححہ .)٦٥:٦(‏ فیطبق بینە وبین حدیث الباب با فی ”ا جوھر النقی “: ”وإذا اختلفت 
الآثار فی زوجھا وجب حملھا علی وجہ لا تضاد فیەء وا حریة یعقب الرق ولا ینعکس فثبت أنه 
کان حراعند ما خیرت لا عبداء ومن أُخبر بعبودیتہ لم یعلم بحریتہ قبل ذلك۔ 
وقال ابن حزم ما ملخصہ: أنە لا خلاف ان من شہد با حریة یقدم علی من شھد بالرق؛ لن 
عندہ زیادۃ علمء ثم و لم یخعلف أنه کان بدا ہل جاء فی شیء من الأأخبار أُنه عليه السلام إِھا 
خیرھا لأُنہا تحت عبد؟ ھذا لا یجدونہ اُبداء فلا فرق بین من یدعی أنه خیرها لأنه کان عبداء وبین 
من یدعی أُنە خیرها لأنه کان اُسودہ واسمه مغیث. فا حق إذا أنە تھا خیرھا لکونہا اُعتقت؛ ف وجب 
تخییر کل معتقةہ ولأنہ روی فی بعض الآثار أنه عليه السلام قال لھا: ملکت نفسك (قد ذکر فی 
التن معنام) فاختاری: کذا فی ”التمھیدٴ. فکل من ملکت نفسھا یختار؛ سواء کانت تحت خر أو 
عبدء وإلی ھذا ذھب این سیرین وطاوس والشعبی؛ ذکر ذلك عبد الرزاق بأُسائید صحیحة 
وأخرجہ ابن یی شیبة عن الدخعی ومجاہد وحکاہ ا خطابی عن حماد والٹوری وأصحاب الرأی؛ 
وفی ”التہذیبٴ للطبری: وبە قال مکحولء وفی ”الاستذکار“: إنه قول این اللسیب٭ (۹۸:۲)۔ 
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-۳٣۹۸ ۰.‏ وفی الدرایة :)۲٢ ٤(‏ این سعصد مرسل الشعبی أُن النبی مہ قال لبریرة 
ما عتقت: ٴ قد عتق بضعك معك فاختاری ووصله الدارقطنی من حدیث عائشة رضی 
لله عنہا بلفظ: ”اذھبیء فقد عتق معك بضعلف“۔ 


وا کان ملاك الْسَألة هو العتقء وکون الزوجة قد ملکت نفسھا بعد ما کائت بملوکةہ لا بضرنا 
ھذا التعارض؛ ولا حاجة إلی تطویل الکلام فی کون زوج بریرۃ حرا او عبدا۔ 

وأما ما فی "الدرایة: ”وروی مسلم من طریق ہشام بن عروۃ عن أبيە عن عائشة رضی الله 
عنہا فی قصة بریرۃ رضی اللہ عنہا: ”وکان زوجھا عبدا فخیرہا رسول اللہ یك ولو کان حرا لم 
یخیرهاٴ. وبین النسائی فی روایة ان ھہذا کلام عروۃ“ اھ .)۲٢ ٤(‏ فغیه أمران -الاُول کونە عبدا 
عن عائشة فتعارض الأمر عنہاء والثانی علی تقدیر کون لفظ: 'ولو کان“ إلخ. من کلام عائشة 
رضی اللہ عنہا ععدم التخیر عند کون الزوج حرا. فا جؤاب عن الاُول ما مر فی هذہ ا حاشیة عن 
”اور القی ٴء وعن الثانی أُنه قیاس صحابیة فکیف یغعارض ا حدیث ا لمرفوع ا مغبت ان مدار 
التخییر هو العتق فقطء فافھم. وفی الباب کلام طویل للعلماء مذکور فی ”الطولات ٭۔. 

قال الوفق قی ”الغنی “: ”قال أحمد: ھذا ابن عباس وعائشة قالا فی زوج بریرٰة: أنە عہد 
روایة علماء الدیتة وعملھم؛ وإذا روی أُھل اللدینة حدیثا وعملوا بە فھو أُصح شیء وإنھا یصح أنە 
حر عن الاأسود وحدہہ وأما غیرہ فلیس بذلك .)٢۹۲:۸(‏ قلت: أخرج مسلم من طریق شعبة قال: 
سمعت عبد الرحمن بن القاسم قال: سمعت القاسم یحدث عن عائشة: ”إنہا اُرادت ان تشتری 
بریرۃ للعتقٴء فذ کر ا حدیث: وفیە: ”وخیرت فقال عبد الرحمن: وکان زوجھا جراٴٌ .)٦۹٤:٤(‏ 
فان قیل: وفیە أیضا قال شعبة: ثم سألته عن زوجھا فقال: لا اُدزی قلنا۔ 
مذشب أھل الحدیث فی نسیان الرازی حدیئه بعد ما حدث بە: 

قد ذکر البیہقی فی ”کتاب العرفة فی باب ”لا نکاح إلا بولی٭ ان مذھب أھل العلم 
بالحدیث وجوب قبول خبر الصاذق وإن نسيە من اأُخبرہ عنہ۔ فإِن قیل: قال البیہقی: وقد رواہ 
سمك عن حرب عن عبد الرحمن؛ فأّثبت کونە حراء قلنا: شعبة امام جلیل وقد روی عن عبد 
الرحمن أنەه کان حراء فلا یبضرہ نسیان عبد الرحمن علیٰ ما عرفء ولا یغارض بسہاك؛ وھو 
متکلم فیە؛ قال أحمد: مضطرب الحدیث: وقال ابن المبارك: ضعیف الحذیث وکان شعبة یضعفہ 


شے ا 


ٹم ذکر البیہقی خدیث أسامة بن زید عن القاسم عن عائشة رضی اللہ عنہ وفیہ: ٭إن شعت أن 








2 وت ۹۳ 
أبواب نکاح الکفار 
باب تقریر الکفار علی۔]نکحتہم 

۹- عن ابن شھہاب أنه بلغه: ان نسائکن فی سد رسول اللہ له یسلمن 
باأرضھن: وھن غیر مھاجراتء وأزواجھن حین اأسلمن کفارہ منہن بنت الولیند بن 
امغیرۃء وکانت تحت صفوان بن أمیة فأسلمت یوم الفتحء وھرب زوجھا صفوان بن 
أُمیة من الإمسلام. ضبعث إلییہ رمسول اللہ يهه إلی ان قال: ٹم رجع ای صفوان) مع 
رسول اللہ گه وھو کافضر؛ فشہد حنیناء رالطائف: وو کافر وامرأنه مسلمة ولم 
یفرق رسول اللہ لا بیںہ وبین امرآقہ . حتی أسلم صفوانء واستقرت عندہ امرأأتہ بذلك 
7" جئٗ یت ”الوطا (۱۹۷). و 


می قت مال نم فال: ۲۶ٰٰٰیج 080‏ أسامة ھذا ہو ابن زید بن اأسلم 
ضعیف عندھم۔ . ومع ضعفه قد اختلف عليه فيە کہا بینڈ البیہقی قد فکیف یعارض اروایة شعبة 
:لعل مل اه نان تر سرع الو رواب ع روح حا فرع ”کان زوجھا عبدا 
سرد زدول لا فا ہنا ان رپ وا ء قلنا: قد تقدم بیان النسائی 
فی روایةان قولہ: ”ولو کان حَرا' إلخ من کلام عروق أخرجه من طریق اإسحاق الحنظلی عن 
جریر بن عببد الحمید عن ہشامء ووافشه الطحاوی فی ذلك وکذا ابن حبان فی ٭صحیحهٴ. 
ولفظه: وقال عروۃ ولو کان حراٴ إلخ. ؤذکر ابن زم أنه روی عن عروة خلاف ھذا۔ فأحرْج من 
طریق قاسم بن اُصیغ: حدثتا اأحمد بن یزید حدشنا موسی بن معاویة حذثا ریر عن شام بن 
عروۃ عن أٗبیە عن عائشة شة رضی الله عنہا قالت: ٭ کان وج بریرۃ حزاٴ اھ ملخصا من ”عقود 
الجواھر .)۱٦۷:۱(‏ فائدحض قول من زعم أُن الأسود خالف الناس فی زوج بیرق فقد رأیت 
أنە لم ینفرد بذلك بل وافقه علی ذلك القاسم وعروۃ فی روایة وابن ا سیب فی أحریء روی عبدٴ 
الرزاق عن إبراھیم بن یزید عن عمرو بن دینار عن سعید بن ایب قال: ”کان ژوج بریرة حر 
کذا فی ”العقود أیضا. وأخرج الطحاوی عن طاوس بسندین صحیحین إليهء قال: ”للاأمة ا حیار 
إذا أعقت وإن کان تحت قرشیٴء وفی لفظ لە أَنه قال: ”لھا خیار فی العبد ولحرٴ .)٦۹:٤(‏ 
۱ باب تقریر الکفار علی أنکحتہم 


قال ااولف: : دلالة اأحادیث الباب علیہ ظاھرۃء وقد مر الأأحادیث التی یتحصل منہا ترجمة 








۰- حدثتی محمد ابن ای الزھری عن عمه عن عروۃ عن عائشة رضی اللہ 
عنہا مرفوعا: (خرجت من نکاح غیر سفاحم. رواہ الواقدی (زیلعیء .)۲٥:٢‏ وفيه 
ایضا قال فی التتقیح: '“الواقدی متکلم فيه اھ_ٴ ۔ 

قلت: قد مر غیر مرة أنه قد وثقہ ثقه کثیر وأُن الاختلاف غیر مضر۔ 

۱ < عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: (خرجت من نکاح غیر سفاح). 
رواہ ابن سعد بسند حسن (ا جامع الصغیر ٣:۳)۔‏ 

۲- عن این عباس رضی اللہ عنہما مرفوعا: (خرجت من لدن آدم من نکاح 
غیر سفاح). روأہ ابن سعد بسند حسن (الجامع الصغیر ۳:۲). 

٣‏ ھ<- عن علی رضی اللہ عنے مرفوعا: (خرجت من نکاح؛ ولم أخرج من 
سفاح من لسدن آدم إلی ان ولدنی أبی وأمیء لم یصبنی من سفاح ا اھلیة شیء٤.‏ 
رواہ العدنی وابن عدی فی الکامل والطبرانی فی الاوسط وسندہ حسن (الجامع 
الصغیں ۳:۲). باب 

إذا أسلم أحد الزوجین یفرق بینہما بعد عرض الاسلام علی الآخر وإبائہ عنه 
--٤‏ حدثا أحمد بن منیع وھناد قالا: نا ابو معاویة عن ا حجاج (ھو ابن 
الباب فی باب لا یباح بالتزوج إِلا ُربع من النساء۔ ۱ 
باب إذا أسلم اأحد الزوجین یفرق بینہما بعد عرض الڑسلام علی الآخر وابائہ عنه 
. قولە: ”حدثا أحمد إلخ. قال الولف: تفصیل الکلام فی ھذا الضراق فو اہر 
بلفظ: ”حکی الدرمذی فی ”العلل الفرد“ عن انسخاری ان حدیث ابن عباس (ستاأتی) أُصح من 
حدیث عمرو بن شعیب؛ وعله تدئیس حجاج بن أُرطاقء ولە علة اُشد من ذلك وھی ما ذکرہ أُبو 


عبید فی کتاب النکاح عن یحبی القطان: ان حجاجا لم یسمعه من عمرو ابن شعیب؛ وإنھا حمله 
عن العزرمیء والعزرمی ضعیف جداٌ اھ (۳۷۳:۹). 

قلت: قول البخاری أُصح بظاھرہ یدل علی ان حدیث عشرو بن شقیب صحیح أو حسن 
عندہ؛ والأئر الذی نقل فی ا تن یویهہ والتدلیس غیر مضر عندنا لا سیما وقد حسن العرمذی 
حدیلہ بالعنسةہ وا جواب عن ضعف العزرمی أنه لیس بجمع علی ت رکە؛ فقد روی عنه شعبة 
والشوری کما فی ”التہذیبٴ (۳۲۲:۹) وأبو حنیفة الإمام الاأعظم کما فی ”جامع المسانیدٴ 








دو ۱ بیان حکم النکاح إذا اُسلم اُحد الزوجین ۹۰ 


أُرطاق) عن عمرو بن شعیب عن آبیه عن جدہ: دن رمسول اللہ يك رد ابنتہ زینب علی 
ا العاص بن الربیع بمھر جدید ونکاح جدید؛. رواہ الترمذی .)۱٤٤:١(‏ وقال: ٭ھذا 
حدیث فی إسنادہ مقال “۔. قلت: وفی الجوھر النقی (۹۱:۲): ”٭حدیث عمرو بن شعیب 
عندنا صحیح اھ“ ۔ وقد مر غیر مرة ان الاختلاف لا یضر. 

-۰٥۰‏ عن أیوب عن عکرمة عن ابن عباس فی الیہودیة او النصرائیة تکون 
تحت الیہودی أو النصرانی فسلم فقال: ٴیفرق بینہماء الإسلام یعلو ولا یعلی عليهٴ۔ 
أُخرجہ الطحاوی وسندہ صحیح (فیح الباری؛ ۹: ۷۷۰)۔ 


(٢:٣٥۳)۔‏ ومن روی عنه أُسشال ھؤلاء من الأُجلة لا یکون بولسا و غزی ا 
عن ثقة عندہ؛ کما ذکرناہ مرارا۔ وکذا شیوخ إمامنا عندنا ثقات کلھم إلا من صرح بتضعیفغہ 
وا حدیث صححہ صاحب ا جوھر النقی؛ ویشیر إلی کونہ محتجا بە کلام ال حافظ العلامة بی عمر 
ابن عبد البر التی عن قریب. وأُما ما فی الترمذی عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: ےت 
ابنكه زینب علی ابی العاص ب بن الربیع بعد ست سیین بالنکاح الاُولء ولم بحدث نکاحا“ ٭ھذا 
حدیث لیس پاسنادہ باُس: ولکن لا نعصرف وج ا حدیث: ولعله قد جاء ھذا من قبل داود بن 
ا حصین من قبل حفظهٴ اھ (١:١٤۱)۔‏ 

وفی ”فتح الباری“: ”وصححہ ا حاکمء ووقع فی روایة بعضہھم بعد السنتین, وفی أخری 
بعد ثلاث وھو اختلاف جمع بین علی أُن امراد بالست ما بین ھجرۃ زینب وإسلامہ وھو بین فی 
اللغازیء فإنه اسر بیدر فأرسلت زینب من مکة فی فدائه فأطلق لھا بغیر فداء وشرط الاہی يہ 
عليه ان یرسل له زینبء فوفی لە بذئك وإلیه الإشارۃ فی الحدیث الصحیح بقولہ ٌ نی حقہ: 
٭ حدثنی فصدقنی ووعدنی فوفی لی وا لمراد بالسنتین أو الٹلاث ما بین نزول قولہ تعالی: لا ھن 
حل لھم پچ وقدومه مسلما فان بینہما سنتین وأشهرٔ (۳۷۲:۹). فا جواب عنه بأن ذا ال حدیث 
أأیضا متکلم فيهء ومختلف عليهہ ففی ”فتح الباری٭ ما نصہ: ”علی أن ا حطابی قال فی إسناد 
حدیث ابن عباس رضی الله عنه هذہ نسخة ضعفھا علی بن ا مدینی وغیرہ من علماء ا حدیث: یشیر 
إلی أنه من روایة داود ابن الحصین عن عکرمة رحم اللہ قال: وفی حدیث عمرو بن شعیب زیادة 
لیست فی حدیث ابن عباس, والتبت مقدم علی النافی غیر أُن الأئمة رجحوا إسناد حدیث این 
عباس" اھ (۳۷۳:۹)۔ وفی "ائیزان“: ”قال علی بن الدینی: ما رواہ عن عکرمة فمنکرٴ اھ۔ 
وفیهە أیضا: قال أبو داود: ”أحادیئه عن عکرمة مناکیر“ (۲۱۷:۱). فلا فرق بین ھذا ا حدیث؛ 
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۲ - عن ان عباس: "فا أسلمت انصرانة قیل زوجھا بسامة حرمت' 
علقه البخاری ووصلء ابن ابی شیبة ولفظہ: فھی أملك بنفسھا (فتح الباری ۹: ۰) 
۷- عن إبراھیم لئ ”سعل عطاء عن امرأۃ من اُھل المھد أسلمت ٹم 
أُسلم زوجھا فی العدة ا ھی امرأُته؟ قال: لا إلا أن تشاء ھی “0408 
علقه البخاری فی صحیحہ (فتح: ۴۷۰:۹). 


رمع جس شس ست امم سای تج فک فا 
”وجنح ابن عبد البر إلی ترجیح ما دل عليه حدیث عمرو بن شعیب؛ وأن حدیث ابن عباس لا 
یخالفہ قال: : و مع بین المدیئین اُولی من إلفاء اأحدھماء فحمل قوله فی حدیث ابن عباس: 
النکاح الأُولء أى بشروطہ وأن معنی قوٴله لم یحدث شیکا. ۔ یلم یرد علی ذلك شیتاء قال: 
وحدیث عمرو بن شعیب تعضدہ الأصولء وقد صرح فیه بوقوع عقد جدی ومھر جدیدہ 
والأخذ بالصریح أولی من الأعٰذ باغشملء ویؤیدہ تذعب این عباس اٹھکی عنہ فی ول الجاب؛ 
(فی الا فإنه موافق ما دل عليه حدیث:عمرو بن شعیب ٴ (۳۷۳:۹)۔ 
قلت: فعلی قاعدثنا یکون ا لحدیث مستوخاء فإن الرأویٗ إذا عمل خلاف ما روی فالاعتبار 
بعملد ویکون ذلك العمل علماآ علی نسع احدیثء وفی ”اور اللقی“: ”وذکر صاحب 
”التمھیدٴٴ حدیث ابن عباس ثم قال: إن صح فھو متروك منسوخ عند ا میعء ء لأہم لا یجیزون 
رجوعه ایفام زینب رضی کان بل ان ینزل الفرائض“ (۹۰:۷). وفی ”تح 
الباری“: ”ثم قال یژید: : حدیث ابن عباس آقوی إسنادا والعمل علی حدیث عمرو بن شعیب٤‏ 
یریڈ عمل أھلِ العراقء وقال الترمذی فی حذیث ابن عباس: لا یعرف وجھه وأشار بذلك إلی اُن 
ردھا إليه ببعد'ست سنین أو بعد سنتین أو ثلاث مشکلء لَاسعبعاد أن تبقی فی العذة هذةاللدة: ولم 
یذھب أحد إلی جواز تقریر اللسلمة تحت الشرك ]ذا تأخر [سلامہ عْ إسلامھا إذا نقضت عدتبًا۔ 
ومن نقل الاجماع فی ذلك ابن عبد البرء واُشار إلی ان بعض أھل الظاھر قال بجوازہۃ وردہ 
بالإجماع المذکورء وتعقب بقبوت آ خلاف فيه قدما. . وھؤ منقول عن علی رض ضی الله عنه وعرن 
إبرامیم النخعیء أخرجہ این أبی شییة عدہما بطرق فویق وبہ آفتی حماد شیع أبی حنیفق واجاب 
الخطابی عن الاشکال بأنٴبقاءِ العدة فی تلك_المدة ممکنء وإن لم تجر العادة غالبا ؛ يہ ولا سیما إذا 
کانت ائدة ھا ھی سنعان شر فان اەیض قد یطی عن ذوات القراء لمارض علة اأحیاا؛ 


وبحاصل ھذا اُجاب البیہقی وھو آولی ما یغتمد فی ذلكٴ ت٭ ع 
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۶۸۰ص حدثنا عباد بن العوامء عن ابی إسحاق الشیبانی عن یزید بن علقمة: ”ان 
عبادة بن النعمان بن زرعة التغلبی کان ناکحا بامرأة من بنی تمیم؛ فأسلمت+ فقال لە 
عمر بن ا خطاب: إما أن تسلم وإما ان ننتزعھا مك بی فنزعھا عمر منە“. رواہ ابن 
ابی شبیة کما فی.اشلی (۷:٣۳۱و٣۳۱)ء‏ واأعله بجھل یزید بن علقمة ولا ؛ ٹم احتج 
بە من طریق شعبة: أُخحبرنی أبو إسحاق الشییانی قال: ”سمعت یزید بن علقمة ان جدہ 
وجدتە کانا نصرانیین فأسلمت جدته ففرق عمر بن ا خطاب بینہما اھ“. وإذا کان 
شعبة فی إسناد فشد یدیك بە. 

-٣۹‏ وفی زاد العاد ٢(‏ ۲۰)). شوس ضر رف اعد ٭أن نصرانیا 
أسلمت امرأته فقال عمر رضی اللہ عنه : إن أسلم فھی امرأتہ وإِن لم یسلم فرق بینہماء 
فلم یسلم ففرق بینہساٴ ٴ وكکذلك قال لعبادة بن النعمانء وقد اأسلمت اسرأته اھ. 
سو ہووت رس وس فی الحجچ )۳٥٣(‏ بلاغا ٹم آسندہ عن یعقوب بن 
إبراھیم (ھو ابو یوسف الإمام) عن سلیمان بن أبی سلیمان (وھو أبو إسحاق) الشیبانی 
عن السفاح (ھو ابن مطر) الشیبانی عن داود بن کردوس عن عمر نحوہہ والسفاح بن 
مطر من رجال التہذیب مقبولء ذکرہ ابن حبان فی الثقاتء وداود بن کردوس التغلبی 
ذکرہ ابن حبان فی الفقات أیضاء وقال: یروی عن عمر بن ا خطاب رضی اللہ عنہ 
إعدادہ فی أُھل الکوفة کذا فی کشف الاستار (۳۲). 


قلت: ولا یخفی ما فیه من التکلف والتعسف. قال ابن حزم: ٭أسلمت زینب أول ما بعث 
بلا خلاف, ثم ھاجرت وبین إسلامھا وإسلام زوجھا أزید من ثمان عشرة سنہ وولدت فی 
خلال ذلك ابنہا علیاء فأین العدۃ؟ اھ. وأیضا: فلا یخلو إذ ردھا عليه ان یکون کافرا أُو مسلماء 
فان کان کافرا فھذا ما لا شك فیه أأنه کان قبل نزول الفرائض والاحکامء إذ الشرآن والسنة 
والإجماع علی تحریم فروج السلمات علی الکضار. وإن کان مسلما فلا یخلو ان تکون حاملاہ ' 
فتماذی حملھا ولم تضعہ حتی أسلم فردھا عليه السلام إليه فی عدتہا۔ وھذالم ینقل فی خبر زیل 
الثابت خلافہ کما سنذ کرہ) أُو یکون خرجت من العدة فیکون أأیضا منسوخا بالاجماع نہ لا 
سبیل لە علییہا بعد العدةء کذا فی ”الجوھر النقی“ (۹۰:۲). قلت: وفی ”سیرۃ ابن هشام“: ”ان 
زینب بنت رسول اللہ یه ما ماجرت؛ وذلك بعد خلاص أبی العاص من الأسر الذی حصل لە 
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۰- عن ققادة عن سعیند بن اللسیب: أأن علی بن ابی طالب قال فی الزوجین 
کت ےس کو سن 70غضرظا ۔ رواہ حماد 

۱ عق مطرفب: ون طریف عن الشعی؛خن علی: "ورانوو یھ 
من مضرھاٌ ۔ رواہ سفیان بن عیینة کما فی ا حلی )۳۱٣:۷(‏ وسندہ صحیح وقد أثبت 
سید اج ہرد یس سیل سے پت سو ات 


ببدرہ روعھا ھبار بن الأأسود پالرمح وھی فی ھودجھاء وکانت جابلا یما روہ فاماارینت 
طرحت ذا بطنہاٴ اھ (۳۷۸:۱). فأین العدة بعد ما وضعت وأُسقطت؟ اللھم إ إلا أُن یقال: إنہا 
أمقطت مقطا لم یستین خلقہ ودون إئبائه خرط القتادق وقصة نخس ھبار زینب بنت رسول 
اللہ سك وإسقاطھا بنسخه مشھورۃ فی السیرۃ. قاله الحافظ فی ”الإصابة“ ٦(‏ ۹۹) 

فان قیل: إن الثابت بالحدیث ارتفاع الفکاح بالردة فسن أین زدتم قید عرض الاسلام علی 
الروجء ٹم إبائه عنه؟ قلدا: مسمس وو پت أخعرج الطحاوی فی 
”معانی الاآٹار“ :)۱٥١:١(‏ حدثنا أبو بشر الرقی ثنا ابو منعاویة الضریر عن أبی إ إِسحاق الشیبانی 
عن السفاح عن داود بن کردوس قال: ”کان رجل منا من بنی تغلب نصرانی ‏ حته اسرأۃ نصرائیق 
فأسلمت قرفعت إلی عمزء فقال: أسلم وإلا فرقت بینہماء فقضال لە: لم أُدع ذا لا استحیاء من 
العرب أُن یقولوا: إنه أسلم علی بضع امرأة. قال: ففرق بینہما “ حدٹتا یو بکرۃ ٹنا غلال بن یحیی 
ثنا ابو یوسف نا ابو سحاق الشیبانی عن السفاح عن کردوس بن داود التغلبی عن عمر نحوہ 
قلت: اما ابو بشر الرقی شیخ الطحاوی فقد صحح حدینہ النیموی فی 'آثار السان“ (٣٣٤۳)۔‏ 
وھو عبد املك بن مروان الاُھوازی لە ترجمة حافلة فی ”الدہذیبٴء وثقه ابن حبان ٠)٦٢٤٤٤(‏ 
وأبو معاویة الضریر من رجال ا جماعة ثقة ثقة له ترجمة أحفظ الناس ل حدیث الأُعمش (تق ۱۸۱)ء 
وکذا أُبو إ[سحاق الشیبانی من رجال ا جماعة ثقة أیضا (تق ۷۸)۔. والسفاح ہو ابن مطر الشیانی؛ 
ذکرہ ابن حبان فی ”الققاتٴء کذا فی ”التہذیب“ .)۱۰١:٤١(‏ وداود بن کردوس التغلبی ذکرہ 
ابن حبان فی ”الٹقاتٴ ضا ما فی ”اللسان“ (٤:٤٤٣٢)۔‏ ناحذیث سن وآئ این خیاس الکو 
فی الان وأثر عمر ھذا کلاھما فی ما إذا أسلمت الرأة فی دار الإسلام وفیہما دلالة علی انہا فی 
:ناج زوچھا حتیٰ وحرض ججایہ الوسلام اہ فیفرق القاضی آؤ الزمام یدیما۔ اہ 
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٣۸١۔-‏ نا معتمر بن سلیمانِ عن معمز عن الزھری: ان اأسلمت ولم یسلم 
زوجھا فھماعلی نكاجھم الا أنِ یفرق پینہنا سلطان“ . رواہ ابن أبی شیبة, 

۴۳ ۔ نا عبدة بن سلیمان عن سعید بن ا آپی عروبة عن فتادة عن ا حشن قال: 
"إذا ُسلمت وآبی ان یسلم فإنہا تبین منە بواحدةً. وقاله عکرمة رواہ ابن ابی شیبة 
(ا حلی )۳٦٣٣٣۷‏ وسندہ صحیح۔ 


دار امرب فھی فی نکاح زوجھا حتی تحیض ثلاث حیض فتطھسر وجعلوا ذلك الأُجل بدلا من 
الصرض الذی کانوا بعرضونه عليه لو کان فی دار الإسلامء إلا ان تخرج ج امرأة قبل ذلك إلی دار 
الإسلامء فینقطع الجل بذلك ویجب بہ البیتونة قاله الطحاوی (معانی الآثار ٢‏ :٤ھ‏ وجنحوا 
فی ذلك لی ما رواہ الطحاوی بسند حسن عن علی أُنه قال: ٭ھو أأحق بنکاحھنا ما کانت فی دار 
ھجرتہا٭ .)۱٥٢:٢(‏ ای فی الدار التی جب علیہا ھجرتہاء وھی دار المحرب. ومعنی قولہ: ”ھو 
أحق بنکاحھاٴ “ای فی العدق أن بشاءھا فی عصمة الکافر دائما ولو تطاول بہا الرسان بعید جداء 
فلا بد من تاُویل قولہ إلی ما ذکرتاء واللہ تعالی أعلم وعلمہ أتم وأحکم. 

واحصجت الشافعیة ومن وافقھم بقصة إسلام عکرمة بعد إسلام زوجھاء وإسلام امرأۃ 
4ھ إسلام زوجھا بشھر! وأن أبا سفیان أسلم وامرأتہ هند کافرةہ ٹم أسلمت؛ 

ٹدوا کلھم علی النکاح ولم یکن اإسلام واحد منہم قبل الآخر مبطلا للنکاح. والجواب أن با 
وش ا سے سرت سے 
۔الظھران دار إسلام بعد فلم یختلف بہما۔الدار (وإسلام أحد الزوجین قبل الآحنر لا یکون مبطلا 
للنکاح فی دار الحرب کما تقدم). وأما امرأۃ عکرمة فخرجت عقیب خحروجہ فأد زکتہ ببعض 
الطریقء ولم ییقن بأن ذلك اللوضع معدود من دار الکفرہ ولو کان من دار الکضر فلم یصل إلی 
ریو جج لس وأُما صفوان فان عمیر بن وھب اُدرکه وھو یرید ان یرکب البحرء 
فزجع بە وفی ”التجریدٴ للقدوری عن الواقدی: جا بے سوب یت 
من توابع مكة. فلم یختلف بە وبزوجه الدارء کذا فی ”ا جوھر النقی ٭ (۸۹:۲)۔ ۱ 

وقال محمد فی ”کتاب ال حجج“ :)۳۰٣(‏ إذا اأسلمت النصرانیة وزوجھا غائبء ثم اأسلم 
هو فی غیبتہ ھی امرأته ولا تقع بینہما فرقەء ولو طال ذلكء ولو انقضت العدة لم یلعفت إلی ذلك 
أُنہا امرأتہ حنعی یعرض عليه الإسلامء فان أسلم کانٹ امرأنہ وإن أىي أُن یسلم فرق بینہما. 
وکانت العدۂ من حین فرق بیٹہساء فإِن أسلم بعد ذلك وھی فی العدة لم یکن ل اُن یراجعھا إلا 
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٤ع4-‏ حدثنا عبید اللہ بن محمد المؤدب ثنا علی بن معبد ثنا عباد بن العوام عن . 
سفیان بن حسینء عن الزھری: ٭اُن ابا العاص بن ربیعة أُخذ أُسیرا یوم بدر؛ فأتی بە 
النبی َكِكٍّ فرد عليه ابنتہ؛ قال الزھری: وکان ھذا قبل ان ینزل الفرائض یعنی ابنة 
النبی َء وردھا علی زوجھاٴ. رواہ الطحاوی .)۱٥٥:١(‏ و فی سفیان مقالء وعبید 
اللہ الؤدب ضعیفء کما فی ”کشف الأستار (۷۰)۔ 

رت رت ےس تہ ودج ا دن 
رسول اللہ رد علی أبی العاص ابنتہ. قال قتادة: کان ھذا قبل ان تترل سورة براءة)۔ 
رواہ الطحاوی (۷۰۷) أیضاء وفیه عبید الله المذ کور۔ ولما ذکرنا الأثرین تاییدا للاحتمال 
الذی اأُبدیناہ قیاسا۔ 
. 
بنکاح جدیدٴ اھ. هذا إذا کانا ای الزوجان کلاھما فی دار الإسلام. وإن کانا فی دار ا حرب 
فلا تبین امرأة من زوجھا حتی تنقضی عدتہاء وتحیض ثلاث متذ اأسلمت. فان اُسلم زوجھا وھی فی 
۱ العدة کان علی نکاحھماء وإن أسلم بعد اتقضاء العدة أو خرجت قبل ذلك إلی دار الإسلام وجّت 35 
البینونق وانقطع الأجل. ذکرہ الطحاوی فی ”معانی الآثار“ (١:٥٥۱)۔.‏ ویہذا تمعمع ااظار 
الواردة فی الباب کلھا۔ ۱ ۱ ْ 

ولا یعارضه ما رواہ أُبو داود عن ابن عباس رضی اللہ عنه قال: "لمت اسرأة علی علھد 
رسول الله ِء فمزوجتء فجاء زوجھا إلی النبی هك فال: یا رسول الله کدت أسلمت 
وعلمت باسلامیء فسزعھا۔ رسول اللہ كه من زوجھا الآخرء وردھا عسلی زوجھا الأول“ 
وقال أیضا : ان رجلا ساوت ا طحق قد رمون اللہ كي ٹم جاءت امرأة مسلمة بعد تقال: 
یا رسول اللہ! ]نہا أسلمت معی فردھا علیہ“ ۱ 

قال الترمذی: ”حدیث صحیحٴ کنا فی ”زاد العادٴ (۲۱۸:۲). فإن الرأة فی الأُول 
ماجرت بعد إسلام زوجھا فی ذار ا حرب؛ وفی لثانی تأعرت ھجرتہاعن ھجرۃ زوجھا بعد ما 
اُسلما فی دار الحرب معا. ولا مافی صحیح البخاری عن ابن عباس: ” کان امش رکون علی 
مدزلتین من النبی ىّ واللؤمنین؛ کانوا مض رکی أھل حرب یقاتلھم ویقاتلؤنہ ومش رکی اُھل عھد 
لا یقائلھم ولا یقائلونہ فکان إذا ماجرت امرأة من أھل ارب لم تخطب حتی تحیض وتطھرں 
فإذا طھرت حل لھا النکاح فان ھاجر زوججھا قبل أُن تتکح ردت إلیيهٴء کما فی 
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٦‏ قال این شبرمة: ”کان الناس علی عمہد رسول اللہ عهُ یسلم الرجل 
قبل امرأہ وا لمرأة قبل الرجل فأیہما اُسلم قبل انقضاء غدة الرأة فھی امرآنہ وإن أسلم 
بعد العدة فلا نکاح بینہماٴ. ذکرہ ابن القیم فی٠‏ زاد العاد .)۳۳٣:۲(‏ وأعله بالانقطاع 
لیس إلا وھو لیس بعلة عندنا فی القرون الفاضلة. 


”التعلخیص“٭ .)۳۰٣:٣(‏ فان معناہ ردت إليه بنکاح جدید إِن کان قد اُسلم بعد ما ھاجرت؛ 
أُو بالنکاح الاول إِن کان قد اُسلم قبل ھجرتہاء وانقضاء عدتہاء بدلیل ما رواہ ابن عباس نفسه 
عند ابی داود والترمذی؛ وقد ذ کرناہ آنفا۔ ۱ 

ولا یعارضه أیضا ما رواہ مالك عن الزھری: ان صفوان بن أمیة أسلمت زمن الفتح فلم 
یفرق النبی مگ بینہماء واستقرت عندہ حتی أسلم صفوان وکان بین إسلامیہما نحو من شھر“ 
اھ. فان مكة کانت دار الإسلام إذ ذاك فلا تجب البینونة إلا بعرض الإسلام علی زوجھاء وما 
عرض عليه الإسلام لم یأب ولم ینکرہ بل طلب العلقہ فأجلہ النی ہگ . ونحن لا تقول بوجوب 
البینونة إِلا بالإباء بعد العرض؛ دون الاستمھال. ولا یرد علینا أیضا ما رواہ مالك عن الزھری: ”ان 
أُم حکیم بنت ا حارث بن ہشام وکانت تحت عکرمة بن أبی جھلء فأسلمت یوم الفتح وھرب 
زوجھا من الإسلام حتی قدم الیمن, فارتحلت أُم حکیم فدعتہ إلی الإسلام فأُسلمء وقدم علی 
رسول اللہ يك فلما رآہ رمسول اللہ ٭ك وئب فرحا حتی بایعہہ قشبت علی نکاحھا ذلك٭ (۹۸)۔ 
فإان مکة کانتِ دار الإمسلامء فلا تبین المرأة قبل عرض الإسلام علی زوجھاء وحین عرض عليه 
لم یأب ولم ینکر وعکرمة لم یہرب من الإسلام بعد عرضه عليه بل ھرب قبله فافھم. 

ولا ما رواہ الشافعی رحمة اللہ عليه عن جماعة من أھل العلم من قریش وأھل الغازی _ 
وغیرھم عن عدد مثلھم: ”ان ابا سفیان اُسلم بر الظھران وامرأتہ ہند بنت عتبة کافرة بمكةہ ومکة 
یومٛذ دار حرب؛ وکكذلك حکیم بن حزامٴ. کما فی ”العلخیص  .)۳۰٣:٤(‏ فان مر الظھران 
کانت دار حرب أیضاء وقد قدمنا ان البینونة لا تجب فی دار ا حرب ما لم تحض الرأة ثلاث حیض 
بعد إسلامھاء أو إِسلام زوجھا. وأما أُن مر الظھران کانت دار حربء فلکونہا من توابع مکة؛ 
وتوابع البلد تبع لە فی کونہا دار حرب أو دار الإسلام. وإن سلمنا اُنہا کانت دار الإسلام لکونہا 
معسکر المسلمین فبإسلام الزوج فی دار الإسلام لا تبین منه امرأتہ ما لم یعرض علییہاء ولم یوجد 
تباین الدارین لکون أبی سفضیانء وحکیم بن حزام جاءا مستاًمنین: اأجارھما عباس بن عبد الطلب 
رضی اللہ عنه. ولم یجیغا مأُسورینء ولا مھاجرینء وبذلك یتحقق تباین الدار؛ لا جرد دخول 
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۷- أخبرنا محمد بن أبان بن صالح عن حماد عن إبراھیم قال: کپ غمر 
ابن عبد العزیز إلی عبد ا حمید (ھو عامله علی الکوفة): إذا أسلمت الرأة قبل زوجھا 
الحربی دار الإسلام: 

وذھب اُھل الظاہر إلی أُن امرأة ارت نیا ریج اف آن خر وت 
انفسخ نکاجھا من سواء اُسلم بعدھا بطرفة عین او اکٹر و لم یسلم لا سبیل لە علیہا إلا بابتداء 
نکاح برضاھاء وإلا فلاء وإن سلم هو قبلھاء والرأة غیر کتابیة فساعة إسلامہ قا۔ انفسخ نکاحھا 
منە اأسلمت بعدہ بطرفة عین فاکشر ہلا سبیل لە علیہا إلا بابتداء نکاح برضاا إِن اأسلمت؛ وإلا 
فلاء سواء حربیین کانا و ذمیین. وھو قول عمر بن الخطاب وجابر بن عبد الله وأبن عباس رضی 
الله عنہم وبه یقول حماد بن زید والحکم بن عغییة وسعید بن جبیر وعمر بن عبد العزیز وعدی 
این عدی الکندی والحسَن البصری وقتادة والشعبی وغیرھم ذکرہ ابن حزم فی ا حلی (۳۱۲:۷)۔ ؛ 

قلت: لم یثبت عن عمرو بن عباس وعکرمة وعمر بن عبد العزیز ما عزاہ إلیہم بل الثابت 
منہم التفریق بعد عرض الإسلام کما ذکرناہ فی ا متنء وروی این حزم نفسه من ظطریق حماد بن 
زید عن یوب السختیانی عن عکرمة عن این عباس فی الیہودیة او النصرانیة تسلم تحت الیہودی 
أُو النتصرانی قال: ٭یقرق بینہماء الإسلام یعلو ولا یعلی“ اھ. لم یقل: بانت منه امرأتہ ساعة 
إسلامھاء وإما قال: یفرق بینہماء فلا بد من مفرقء وھو الإمام او نائبه. ومن طریق عبد الرزاق عن 
أبی الزبیر أنە سمّع جابر بن عبد اللہ یشول: ”نساء أأھل الکتاب لنا حل ونساؤنا علیىہم حرامٌ ا 
(۴۱۷)۔ وھذا ما لا نزاع فنیەہ بل ہو ما اأجمعنا عليه وأنتمہ وا التزاع فی وجوب الہینون 
مجرد الإسلام و بتفریق الحاکمہ ولم یتعرض لە جابر اأصلاہ الا تری ان ععر رضی اللہ عنه طلق 
امرأتین کانتا له بالشرك حین نزل قولہ تعالی: فلا ھن حل لھم ولا ہم یحلون لھن‌چ؛ لی قولم 
تعالی: رد ڑا بعصم الکوافر واسأًلوا ما أنفقتم ولیسًلوا ما اأنفقواچ الایة, أخرجه الطبری 

فی ”التفسیرٴ )٤: ٢۸(‏ بسند صحیح؛ فان کان إسلام اح الزوجین یقتضی الفرقة من ساعة 
لم یکن لعمر حاجة إلی التطلیق. وقد صح عنہ انە طلق فدل ذلك ان الایة لا توجب الفرقة پاسلام 
أحد الزوجین من فورہ . ونھا توجب عدم الإمساك ووجوب التخلیق سواء کان بالطلیق او بالتفریق 
بعد غرض الإسلام علی الآخرء أو بانقضاء العدة. وإذا کان کذلك وجب الرجوع إلی حدیث 
۱ سو نوجدناہ مم مفرق بن الروجین بقدم أحدھماإلی الإسلام وناحر 
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الآخر کما مر بروایة مالك عن ابن شھاب. وإن تعلل این حزم ومن علی دینہ یارسالہ فقد قال 
این عبد البر: إن شھرۃ ھذا الحدیث اُقوی من إسنادہ (زاد العاد :٢‏ ۰ء وقد وصله الطحاوی 
فی "معانی الاثار“ من طریق ابن إِسحاق عن الزھری عن أبی بکر بن عبد الرحمن قال: درد 
النبی ع علی عکرمة ب ہر تو مو یش ہک 
اھ .)۱٤٥٤:٢(‏ ولو لا إقرارہ ه الزوجین علی نکاحھما وإن تأخحر إسلام اأخدھما عن الآخر بعد 
صلح الحدیبیة وزمن الفتح؛ لقلنا بتجیل الفرقة بالإسلام من غیر اعتبار عرض ولا عدق, لقوله 
تعالی: لا ھن حل لھم ولا ہم یحلون لھن )4ھ وقولہ: ولا تمسکوا بعصم الکوافر 4 وأن الإسلام 
سبب الفرقة ‏ وکل ما کان سببا للفرقة تعقبه الفرقة: کالرضاع والردة ونحوهماء لکن الڈی أُنزل 
عليه قوله تعسالی: ولا تمسکوا ب وت لا ھن حل لھم ولا هم یحلون لھن)چ 
لم یحکم بتعجیل الفرقة بأبی ہو وأمی مك واتفاق الزوجین فی التلفظ بکلمة الإسلام معا فی 
لحظة واحدۃ معلوم الانتفاء, 

قال ابن القیم: ٭وما حکاہ ابن حزم عن عمر رضی اللہ عنه (من تعجیل الفرقة بمجرد إسلام 
اأحدھما) فما اُدری من أین حکاہ؟ والمعروف عنہ خلافه. ٹم ذکر ما ذکرناہ فی المتن؛ وقال: فھذہ 
. الآثار صریحة فی خلاف ما حکاہ ابو محمد بن حزم عنەء وھو حکاہ وجعلھا روایات أخر (وھی 
فی الأأصل روایة واحدة قد اختلفت الرواۃ فی التعبیر عنہا بألفاظ مختلفة معناھا واحد). وما 
مثسك أیو محمد بآثار فیہا: ان عسرو ابن عباس وجابرا رضی اللہ عدہم فرقوا بین الرجل وامرأنہ 
بالإسلام. ۔ وھی آثار مجملة لیست بصریحة فی تعجیل التفرقة ولو صحت فقد صح عن عمر 
رضی اللہ عنه ما حکیناہء وعن علی رضی اللہ عنه ما تقدم وباللہ التوفیق“ اف ملخصا .)۲۲۰٘٢(‏ 

ٹم رجعنا إلی آثار الصحابة فرأینا عمر رضی اللہ عنهُ وعمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنہ قد 
حکما بالتفرقة بعد عرض الإسلام علی الزوج وإبائه عنہہ ووافقھما علی ذلك الزھری والحسن 
وإبراھیم النخعی من التابعینء وھذا إذا اأسلست ا رأة وھی وزوجه کلاھما فی دار الإسلام. فان 
التفریق والعرض لا یتیسر إلا ھناكء وھو ا تبادر من الآثار ألحی حکیناھا عنہمء وأما إذا اُسلم اأحد 
الزوجین فی دار ا حرب فلم نر اأحدا من الصحابة تعرض لبیان ذلك غیر علی کرم اللہ تعالی وجھہ۔ 
فروی عنه فی الزوجین الکافرین یسلم أحدھما هو أملك بیضعھا ما دامت فی دار ھجرتہا ای فی 
دار الحرب؛ وروی ابن شبرمة مرسلا: ”کان الناس علی عہد رسول اللہ ع یسلم الرجل قبل 
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بینہما''۔ رواہ محمد فی ا حجج لە :)۳٣٣(‏ وسندہ حسن, وفی ابن أٌبان مسقال من 
ا 

اق رات راہ ا۸ھ( سار ھظاارامے آ راس رھ اك ام 
فلا نکاح بینہماٴ. وھو محمول علی إسلام أُحد الزوجین فی دار لخرب؛ ماعرفت فی قول 
العمرین من عدم اعتبار العدة إِذا اُسلم وھما فی دار الإسلامء فقول علی یۂ یفید عدم وقوع البیٹونة 
یاسلام اأحدھما فی دار الحرب مطلقاء سواء اأسلم الزوج ولم تسلم امرأةء أو بالمکس. ومرسل ابن: 
شبرمة یقتضی وقوع الفرقة بانقضاء ء العدة فی الصورتین کلیہماء ولا شك أنە لا بد من الفرقة دفعا 
للفسادہ ولا سیما فی إسلام امرأۃ وبقاء الزوج کافراء فجعلنا مرسل ابن شبرمة مفسرا ا فی قول۔ 
علی من الإاجمال؛ وقلنا: مرادہ بکونە أملك ببضعھا ما دامت فی دار ھجرتہا اُنہا لا تبین منە إِلا إِذا 
حاضت ٹلاٹا منذ أسلمت؛ لان الإسلام لیس سہبا للفرققہ فإن إضافة انقطاع النکاح إلی الإسلام 
لا نظیر لە فی الشرع. ولا أُصل یلحق بە قیاسا بجامع صحیح: ولا سمعی یفیدہ؛ فلا بد من سبب, 
تضاف الفرقة إليە والإسلام عاصمء واختلاف الدین منتقض بتزوج المسلم کتابیةہ فلم یبق إِلاا إباء 
الإسلامء لأنه یصلح قاطعا فاأضغنا انقطاع النکاح إليهہ فکان هو ا لمناسب؛ والعرض علی الإسلام 
فی دار الحرب متعذر لقصور الولایق فأأقمنا شرطھا وو مضی ا حیض الذی هو شرط البینونة فی 
الطلاق الرجعی مام السبب؛ وھو تفریق القاضی عند إباء الزوج الإسلام. ولم یتنبه ابن حزم لھذا 
العنی ولم یکن لیدرك ما اُد رکە أبو حنیفة فقد رزق من الفقه ما لم ینہ اُجلة الفقھاء امتہدین 
احدثین فکیف بابن حزم الذی لا یعرف إِلا ظاھر الروایةء ولم ینل ما ناله الفقھاء من ”الدرایةٴ 2 
فتراہ یقول فی ٭ ا حلی“: : ”ما قول أبی حنیفة فظاہر الفساد؛ لأنہ لا حجة لہ لا من قرآنا ولا سنة 
لا جماج؛ وھو آبضا قول لا یعرف مثل تقسیم لأصد من آھل الڑسلام تل وکا قول مالك 
سواء سواءٴ اھ (۳۱۲:۷)۔ وقد عرفت ان قول أبی حنیفة هو الذی تجتمع بە الآثار کلھا لا یقوت 
منہا شیء؛ وما ذھب إليه ابن حزم من تعجیل الفرقة بمجرد الإسلام اأحد الزوجین لا یساعدہ نص 
ولا سنق.ولا قول صاحب ولا تابعء ولا قییاس صحیح: وما تمبسك بە من الآثار ا جملة لا یصلح 
متمسکا لہ لوقوع التصریح بخلافہ عن الصحابة والتابعینء وکیف یعرف مثل تقسیم أی حیفۂ 
من لم یعرف طریق ا لجمع بین مختلف الآثار؟ فافھیم؛ واللہ یتولی ھداك: 
. وقد روی ابن حزم عن عمر رضی اللہ عنه روایات عدیدةء رواھا الرواۃ مجملة لابا 
من التتبيه علیىہا۔ فمنہا ما رواہ من طریق شعبة عن ا حکم بن عتیبة: ”ان ھانئ بن هانئ بن قبیصة 


۶ ء ۳ 
الشییانی وکان نصرانیا عندہ أربع نسوۃ فأأسلمنء فقدم الدینة ونزل علی عبد الرحمن بن عوف. 
٤‏ ۰ ا 
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ا حفظ قال أحمد: ”لم یکن من یکذب". وقال ابو حاتم: “یکتعب حدیثہ ولا یحتج بە 


فئرھن عمر عندہ قال شعیة: قلت للحکم: عمن ھذا؟ قال: ھذا شیء معروفٴ اھ. ومعناہ 
اُقرھن عندہ لکونہ قد اُسلم بعد ما عرض الڑسلام عليهہ فلم یکن عمر لیقر السلمة تحت کافر وقد 
علم بقوله تعالی: فلا ھن حل لھم ولا ھم یحلون لھن4. 

ومنہا ما رواہ من طریق حماد بن سلمة عن أیوب السختیانی وقتادة عن ابن سپرین عن 
عبد الله بن یزید ا خطمی: ”ان نصرانیا أسلمت امرأتہ فخیرھا عمر بن الخطاب إن شاءت فارقتہء 
وإن شاءث اُقامت عليهٴ وھو محمول علی أن النصرانی لم یکن حاضرا حتی یعرض عليه 
الإسلامء فخیر امرأتہ بین أُن تنتظر حضورہ فیعرض عليه الإمسلامء او لا تنتظر وتتزوج بعد تفریق 
ا حاکم بینہما۔ 

ومنہا ما رواہ عن طریق حماد بن سلمة عن داود الطائی عن زیاد بن عبد الرحمن: ”ان 
حنظلة بن بشر زوج ابنشہ وھی مسلمة من این اخ لە نصرانی ف رکب عوف بن القعقاع إلی عمر 
رضی اللہ عنہ فأبرہ بذلك. فکتب عمر فی ذلك إن أسلم فھی امرأتهہ وإن لم یسلم فرق بینہماء 
فلم یسلمء فقرق بینہماء فتزوجھا عوف بن القعقاع“ اھ. ومعنی قولہ: ”إن أسلم فھی امرأتہ"۔ 
أُی یجدد العقد بینہما ولا یعزوجھا غیرہ لکونە اأحق بہاء وھی بنت عسمہہ وفھم ابن حزم منہ ان 
إن اسلم فھی امرأتہ بالنکاح الاُول وکیف بتصور صحة نکاح المسلمة بالکافر؟ وھل یجوز لمسلم 
أن یظن بعمر ذلك وو اأعرف الناس بالشریعة وحدودھا؟ وأعمل الناس بہاء واللہ تعالی یقول: 
ولا تنکحوا امش رکین حتی یؤمنوا4. 

ومنہا ما رواہ من طریق ابن ابی شیبة: نامحمد بن فضیل عمن مطرف بن طریف عن 
الشعبی عن علی قال: ”إٰذا أسلمت اسر الیہودی او النصرانی کان أحق ببضعھاء لأن لە عھدا"۔ 
ومعناہ هو أحق بہاء إِن أسلم۔ وإلا فقد رواہ سعیان بن عیینة عن مطرف عن الشعبی بلفظ آخر قد 
اُودعناہ فی التنء ووافقه عليه سعید بن السیبء فھو الصحیح الراجح دون ما تفرد بە محمد بن 
فضیلء فافھم. وأحسن اللہ عزاءنا فيك یا ابن حزم! حیث لم تتنبه للمجمل والمفسر وجعلت 
ا جملة روایات ب راسھا مع إمکان إرجاعھا إلی المفسر الذی هو قاض علی ا جمل دائماء قال: وروینا 
مُنطریق عبد الرحمن بن مھدی ومحمد بن جغفر غنلارء قال عیذ الرحمن عن سفیان,الٹوری عن _ 
متصور والمغیرۃ بن مقسسم وقال غندر: عن شعبة نا حماد ابن ابی سلیمان کلھم عن إبراھیم النخعی 
فی ذمیة أسلمت تحت ذمی قال: تقرہ عندہ. وبە أفتی حماد بن ابی سلیمان اھ (۳۱۳:۷). 
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قلت: معناہ تقر عندہہ إِن اُسلم بعد عرض الإسلام علیہ بدلیل ما رواہ محمد الإمام فی 
"الخ جج" لە (ص٣٥٣۳٥):‏ أخہرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم قال: ”إذا کانا یہودیین أو 
نصرانیین: أسلم الزوج فھما علی نکاحھاء اأسلمت ارأة أو لم تسلمء وإذا أسلمت ارأۃ عرض 
علی الزوج الإسلام: فإن أسلم أمكسك بنکاح الاُولء وإِن أبی ان یسلم فرق بینہما۔ وإن کانا 
مجوسیین فأسلم اُحدھما عرض الإسلام علی الأخرء فإن اُسلم کانا علی نکاحھما الاُول وإن ابی 
فرق بینہسا“ إلخ وھذا مفسر بینء وھو قاض علی ا جمل کما لا یخفی. قال الوفق فی ”الغنی“: 
”إنە إذا اسلم اأحد الزوجین وتخلف الآخر حتی انقضت عدۂ الرأةء انفسخ النکاح فی قول عامة 
العلماء. قال ابن حبد البر: لم یختلف العلماء فی هذا إلا شیء روی عن النخعی؛ شذ فیه عن 
جماعة العلماءی فلم یتبعه عليه اأُحد؛ زعم أُنہا ترد إلی زوجھا وإن طالت الدة (أی إذا اُسلم) ما 
روی أبو داود واحتج بە اأُحمد عن ابن عباس ان رسول اللہ رد زینب علی زوجھا أبی العاص 
بنکاحھا الُول. قیل لە (أی لأحمد): ا لیس یروی أنە ردھا بنکاح مستأنف؟ قال: ایس لە أصلء 
وقیل: کان بین إسلامھا وردھا إليه ثمان ہنین. ولنا قول اللہ تعالی: ظڑلا ھن حل لھم ولا ھم 
یحلون لھن4. وقولە سبحانہ: نڑولا تمسکوا بعصم الکوافر٭4. والإاجماع النعقد علی تحریم 
تزویج اللسلمات علی النکفارہ فأما قصة ابی العاص مع امرأُته فقال ابن عبد البر: لا یخلو من ان 





تکون قبل نزول تحرع المسلمات علی الکفارہ فتکون منسوخة با جاء بعدھا:(وھو الراجح واليه- 


ذھب الزھری وقتادة کما ذکرناہ فی امتن) أُو تکون حاملا استمر حملھا حتی اسلم زوجھا (قلت: 
کانت حاملا متما فنسخھا ھبار بن الأسود حین خرجت من مکة مھاجرۃ بعد بدر؛ فاُسقطت 
حملھا۔ فسقط ھذا الاحتمال کما تقدم ذکرہ) أُو مریضة لم تحض ثلاث حیضات حتی اُسلم 
(قلت: وھل تبقی علی من اأسقطت عدہ؟ والإِسقاط بعنی الوضع) أو تکون ردت إليه بنکاح 
جدیدہ فقد روی ابن ابی شییة عن عمرو بن شعیب عن أٔبیه عن جدہ: ان النبی هََِّ ردھا علی بی 
العاص بنکاح جدید. رواہ الترمذی؛ وقال: سمعت عبد بن حمید یقول: سمعت یزید بن ھارون 
یقول: ”حدیث ابن عباس أجود إسناداء والعمل علی حدیث عمرو بن شعیبٴ اھ .)٤۳٥:٦(‏ 
قلت: ھذا الشیء الذی روی عن النخعی لعله لم یصح عنہء فان ابا حنیضة رحمہ اللہ اُقعد 
الاس مذھب إیراہیم وأدبعإھم لە؛ وأأعرف الناس بە وبأقوالہ ولا أثر لذلك فی ما حکاہ عنه من 
الآثار غیر ما مر ذکرہ ان الزوجین إذا کانا فی دار الإسلام فأسلم اأحدھما عرض الإسلام علی 








کی و بیان حکم النکاح إذا اأسلم اأحد الزو جیرز ۰٣۷‏ 
: +_ وجین 


وطبقته: رر تب سو تو کت ))۵). ولم یذ کرہ 
ا برع این 


الآخرہ ئىإن اُسلم فھی اذرأنف ون ای فرق یناہ ولا معنی للعدة فی ذلكء إنما العدة أء فو 
اثلاثة قروء ما ھو إذا أسلم ھی امرأتہہ وإن ابی فرق بینہماء ولا معنی للمدة فی ذلكء ھا العد 
رس پاف رو فی فا اس احتعتا فی فار امرب 
دلیل ثبوت الفرقة باختلاف الدارین: ۱ 

قال ابن الت رکمانی: وذھب 092+۶ "ھ۶۷" 
اُحد١‏ الحربیین إذا اُسلم وخرج إلینا وبقی الآخر بدار ا حرب وقعت الفرقة باخلاف الدارین لقوله 
تعالی: بلفلا تر جعوھن إلی الکفارچ4. فلو کانت الزوجیة باقیة کما یقوله الشافعی کان هو اُحق 
بہاء وقال تعالی: ٭ڑلا ھن حل لھم ولا هم یحلون ھن 4. قال تعالی: نظ(وآنوھم ما أنفقشواہ4. فأمر 
برد المھر علی ازجا طو کانےارر جال کی اعم ولف رقالفالی : ٹولا جناح علیکم 
أُن تکح ومن ولو کان النکاح الاُول باقیا شا جاز لھا ا تعزوج وقال تعالی: ڈولا تمسکوا 

بعصم الکوافر4. فنہانا اللہ ان غنع من نکاحھا لأجل زوجھا ا حربیء وفواعل قد تطلق علی 
الرجالء قال ابن عطیة فی ”تفسیرہ“: رأیت لأٌبی علی الفارسی أُنە قال: ”سمعت الفقیه أبا الحسن 
الکرخی یقسول فی تفسیر قولە تعالی: 'لولا تمسکوا بعصم الکواف ر4 أنە فی الرجال والنسای 
فقلت لە: الحویون لا یرون ھذہ إلا فی النسای لأن کؤافر جمع کافرةء فقال: وأیش منع هذاء 
اُلیس الناس یقولون طائفة کافرة وفرقة کافرةء فبھت وقلت ھذا تائیدا انتہیٰ. وقال تعالی: 
وا حصنت من النساء إلا ما ملکت أمانکمہ4. قال أبو سعید ا خدزی: مرارہ ق گا گر 
وقال عليه السلام فیہن: ”لا توطاً حامل حتی تضع,ء ولا عائل جتی تستبرأً بحیضةٴ۔ واتفق الفقھاء 
علی جواز وطئ ا السبیة بعد الاستبراء ولو کان لھا ثمه زوج لم یسب معھاہ ولا الفرقة إما ان 
تتعلق پإ(سلامھاء أو بحدوث الملكء أو باختلاف الدار. واتفقوا علی أُنہا لا تتعلق یاسلامھاء وثبتِ 
ا ہے می و سس ہت سا 
للوازث فتعین اُنہا تعلق باختلاف الدار ومعنی الاختلاف اُن یکون اأحدھما من أھل دارنا ما 
بالإسلام أو ذمة والآخر حربیا من اأھل دارھم حتی لو دخل مسلم دارھم بأسان أُو دخل حربی ۱ 
دارنا أو أسلما ثمة ٹم خرج أحدھما إلینا فلا فرقة اھ ٢(‏ :۰ء ویدل علی أُن المعنی فيه ما ذکرنا 
بن الات الداریں نہ لو خرجا زمن دار لخراب) مسلمین أو ڈی تم تق بیدہ) فرقۃ ہما 








لم تختلف بہما الدارانء وأن ا حربیة إذا خرجت إلینا مسلمة او ذمیة ٹم لم یلحق بہا زوجھا وقعت 
الفرقة بلا خلاف (ولم یوجد السبی). وقد حکم اللہ تعالی بذلك فی اللھاجرات فی قولہ: 
فولا جناح عليکم اُن تنکحوھن إذاآنیتموھن اجورهن4. ٹم قال: ولا تمسکوا بعصم الکوافرچ 
اف قاله ا جصاص فی ”٭اأحکام القرآن“ (۱۳۸:۲)۔ 

وفیه أیضا: فان احدجوا بحدیث أبی سعید الحدری فی قصة سبایا أأوطاس وسبب نزول 
الیة علیہا وھو قولہ: لوا حصنت من النساء إلا ما ملکت أیمانکمپ4. لم یفرق بین من سبیت مع 
زوجھا أُو وحدھا۔ قیل لە روی حماد قال: أُخبرنا الحجاج عن سالم اللکی عن محمد بن علی قال: 
ما کان یوم أوطاس لحقت الرجال بالجبال وأخذت النساء۔ فقال السلمون: کیف نصنع ولھن 
اُزواج؟ فانزل اللہ تعالی وا نحصنت من النساء 4 الایة. فأخبر ان الرجال لحقوا با جبالء وأن 
السبایا کن منفردات عن الازواج والاّیة فیہن نزلت؛ وأیضا لم یأسر النبی يّ فی غزاۃ حنین من 
الرجال أحدا فیما نقل اُھل الغازی: وانما کانوا من بین قتیل أُو مھزومء وسبی لت 
الرجال بعد ما وضعت ا حرب أوزارھا فسألوہ اُن یمن علیہم باطلاق سبایاہمء و ضا إذالم یخل 
مراد اللہ تعسالی فی امعنی اللوجب للفرقة فی اللسبیة من اأحد وجھین إما اختلاف الدارین بہما أو 
حدوث الملك؛ ثم قامت دلالة السنة واتفاق الخصم معنا علی نفی إیجاب الفرقة بحدوث اللكء 
(ولذا لم تقع الفرقة بشری الأمة المروجة وھبتہا وبا میراث وغیرہ من وجوہ الأملاك ا حادثة) قضی 
ذلك علی مراد الأیة بأنه اخعلاف الدارین؛ وأُوجب ذلك مخصوص الایة فی السبیات دون 
اُزواجھن اھ. قلت: وللخصم أُن یقول: إن المعنی اللوجب للفرقة فی المسبیة حدوث الرق بعد ما 
کانت حر ولذا تقع الفرقة ولو سبی الزوجان معاء حدوث الرق فیہما بعد ما کانا حرینء 
ولم یوجد ذلك لعنیٰ فی بیع الأمة الروجة وهبتہا وموروثیتہا فافھم. فالصحیح الاستدلال بالنص 
الوارد فی الٰھاجرات, أو یقال: ان وقوع الفرقة بالرق غیر معقول العنیء فان الرق لا یمنع ابتداء 
الدکاح فلان لا بمنع بقاؤہ اُولی واللہ تعالی أأعلم. 

ودلالة الآثار التی اُودعناھا فی المتن علی معنی الباب وتائید مذھب ا نفیة فی ذلك ظاھرۃ 
بالعقریر الڈذی تضمنه کلامنا بأٗبسط وج وللہ الحمد. وبہذا یطلع الناظر فی ا حلی ان ابن حزم 
رحمہ الله نسب إلی کثیر ممن سماہ من الابعین خلاف ما ذھبوا إلیهء نما اغتر با روی عنہم 
مجملاء ولم یتنبه ما روی عدہم فی ہذا الباب مفسراء واللہ ولی التوفیق یڑتی ا حکمة من یشاء 
ومن یؤت ا حکمة فقد أوتی خیرا کثیراء اللهم اجعلنا منہمء ونور قلوبنا بنور الإیمان وا حكکمة 








۰۹ ١١ - ج‎ 


باب الولد یتبع خیر الاُبوین إذا أسلم اأحدھما 

۸ - اُخبرنا محمود بن غیلان قال: ثنا عبد الرزاق قال: ثنا سفیان عن عثمان 
البتی عن عبد ا حمید بن سلمة الأنصاری عن أبيە عن جدہہ أنە أسلم وأبت مرأُتہ ان 
تسلم؛ فجاء ابن لھما صغیر لم یبلغ ا حلم. فأجلس النبی يک الاب هھناء والأم ھھناء 
ٹم خیرہہ فقال: ”اللھم اهدہٴ فذھب إلی أبیہ. رواہ النسائی ۱١:١(‏ و١۱۲):‏ وسکت 
عنه فھو صحیح عندہ. 

۹ -<- حدثنا إبراھیم بن موسی الرازی آنا عیسی ثتا عبد ا حمید بن جعفر 
أخخہرنی أبی عن دی رافع بن سٹان أنہ أسلم وأبت اسرأتہ أن تسلم؛ فأنت النبی يہ 
فقالت: ابنتی وھی فطیم او شبہہء وقال رافع: ابنتی. فقال لہ النبی كَينّ: ”اقعد ناحیۃ 
وقال لھا: ”اقعدی ناحیةٴ. وأقعد الصبیة بینہماء ثم قال: ٭ادعواهاٴّء فمالت الصبیة 
إلی اأمھاء فقال النبی يك : داللھم امدھا. فمالت إلی أُبیہا فأخذھا. رواہ أبو داود 
(۳۱۲:۱): وسکت عنه. 


واخٹم لنا با حسنة ونضر اللہ ابن حزم وأُنزل عليه شأٗبیب الرحمة والغفران فقد فتح لا باب التوسع 
فی الروایة کما فتح لنا الفقھاء أبواب الدرایة وصلی اللہ علی خاتم فص الرسالة والھدای سیدنا 
محمد وعلی آله وأصحابہ أولی النصرۃ وا حمایة صلاة سلاما متلازمین متواترین إلی غیر النہایة. 
باب الولد یتبع خیر الأبوین إذا أسلم اأحدهما ۱ 

قال الؤلف: دلالة حدیثی الباب عليه ظاھرۃ وفی سند الاُول کلامء وهو ان عبد الحمید 
وأباہ وجدہ لا یعرفونء قاله الدارقطنی کما فی ٭تہذیب التہذیب ٴ (١١٥۱۱)۔‏ 

قلت: ما سکت عليه النسائی وقد تقرر ان ما سکت عليه فھو صحیح عندہ علم أنہم 
معروفون عندہ فافھم. ووجہ دلالة ا حدیث علی الباب من حیث أنه يك دعا للولد بالھدایة إلی 
أبیە السلم فدل علی ان المطلوب تبعیة الولد حیر أبویەہ وأنھا حیرہ تطییبا لقلوبہما واعتمادا علی 
استجابة دعائہ ولا شك اُن دعاءہ مستجاب: فعلم ان تخییر الولد مخصوص بہ يللهُ ضرورة ان 
الصغیر لا یہتدی بنفسه إلی الصواب؛ والھدایة من الله تعالی للصواب بغیر ھذا الولد غیر لازمق 
بخلاف ھذا فقد وفق ا یر بدعائه ُء واللہ تعالی اأعلم. ویؤید نفی التخییر ما مر عن ابن عباس: 
”الإسلام یعلو ولا یعلی ٴ وغیرہ من النصوص العامة الواردة فی تغلیب الإسلام علی الکفر فافھم. 








إعلاء السان ۱ 0" 


أبواب القسم 
باب وجوب العدل بین الأزواج فیما یطاق 
۰ - عن أُبی ھریرة رضی اللہ عنه عن النبی ع قال: (من کانت لە امرأتان ۱ 
بھیل لإحداہما علی الأخری جاء یوم القیامة یجر اد شقیه ساقطا أو مائلاء. رواہ 
الحمسة والدارمی وابن حبان وا حا کم قال: وإسنادہ علی شرط الشیخینء واستغربہ 
الترمذی مع تصحیعه (نیل ۱۳۸:۲). 


ومن قال بالتخییر قیدہ بما إذا بلغ الصبی سبع سنین أو ثمان سنینء وفی لفظ أبی داود: آنە عِّ خیر 
صبیة کانت فطیماٴ والفظیم لا یطلق علی من بلغ سبعاء لأنہم کانوا یفطمون لنحو حولینء فلا 
حجة فيه فی محل الدزاعء وأیضا لا یصح إثبات التخییر بہذا الحدیث علی مذھب الشافعی رخمهہ ٴ 
الله لن التخییر إِنھا یکون بین شخصین من أھل الحضانة والأم لیست من أھل ا حضانة عندہ؛ لأُنہا 
کافرة والأب مسلم فکیف یحتج لە بحدیث لا یقول بموجبە؟ وذ کر الطخاوی ھذا ا حدیث من 
وجہ آخرء وفیە أُنه عليه السلام قال لھما: ”ھل لکما ان تخیراہٴ؟ ففیه اُن التخییر کان باختیارھماء 
(والشافعی ومن وافقہ لا یقولون بذلك؛ فالظاہر ما قلنا من کونە مخصوصا بالنبی عَيُِّء ویؤیدہ ما 
سیأتی فی حضانة بنت حمزة رضی الله عنه من عدم تخییرہ طَُِّ یاھاء بل قضی بحضانتہا لعمھا 
جعفر لکون خالتہا أسساء تحت فانظر) کذا فی ”الجوهر النقی“ ۱٢٦:٢(‏ و۱۲۷). وا حدیث 
مضطرب الإسناد والمتن کما تراہ فبعضھم یقول: عبد ا حمید بن سلمة عن أٗبيە عن جدہہ وھم لا - 
یعرفونء وفیە ان الخصومة کانت فی ابن صغیر وبعضهم یقول: عبد ا حمید بن جعفر عن أَبيه عن 
جدہ رافع بن سنانء وھو وأبوہ ثقتان وجدہ رام بن سان معروف؛ ولذا رجحہ ابن القطانء وفیه 
ان التراع کان فی بنت فطیم. وقد عرفت أنە لا یصلح حجة للشافعی بل هو حجة عليه واللہ أعلم. 
: باب وجوب العدل بین الأزواج فیما یطاق 

قال الولف: دلالة الأحادیٹ علی الباب ظاھرۃ. واستدل ا حتفیة بظاھر ھذہ الأحادیث 
وبظاعر قوله تعالی: فان خفتم ان لا تعدلوا فواحدةچ الاّیة علی وجوب التسویة بین البکر 
والشیب. وأما ما رواہ البخاری عن انس قال: ”من السنة إذا تروج الرجل البکر علی الثیب أُقام 
عندھا سبعا وقسم وإذا روج الٹیب علی البکر أقام عندھا ثلاٹا ٹم قسم“. قال آبو قلابة: ولو 
شعت لقلت ان اُنسا رفعہ إلی النبی ك. وقال عبد الرزاق: أخبرنا سفیان عن أیوب وخالذ قال 








تہ وجوب العدل بین الأزواج فیما یطاق 0٦‏ 


تی ےج ورس رو.۔ جج 
عائشة رضی الله عنہم. ان النبی سك کان یقسم بین نسائہ فیعدلء ویقول: داللھم هذا 
قسمی فیا أُملك فلا تلمنی فیما تملك ولا أُملك) ۔ رواہ الأٌربعة وروصححہ ابن حبان 
وا حاکم قال الصرمذی: یعنی بە ا حب والمودةۃ؛ کذلك فسرہ أھل العلم. قال الترمذی: 


خالد: ولو شفت شمت لقلت رفعہ إلی لبیل (۷ :۷۸۵). 

وا جواب عنہ ما فی العنایة: محمول علی التفصیل بالبداءة دون الزیادق کما ذکر فی 
حدیث أُم سلمة اُنه علیہ السلام قال: ”إن شعت سبعت لك وسبعت لھن“۔. ونحن نقول للزوج ان 
یبتدی با جدیدة ولکن بشرط أُن یسوی بینہما. وأما ما فی ”النیل“ (۳۰۱:۳) عن ام سلمة رضی 
الله عبہا: أُن النبی مك ما تزوجھا أقام عندھا ثلاشة أیامء وقال: إنه لیس بك ھوان علی اأھلك: فان 
شفثت شثت سبعت لك وإن سبعت لك'' سبعت لنسائی. رواہ أحمد ومسلم وأٗبو داود وابن ماجه؛ 
ورواہ الدارقطتی ولفظہ: ان النبی لِك قسال لھا حین دخل بہا: لیس بك علی أُھلك هوانء إن 
شفت أُقمت عندك ثلاثا خالصۃ لك؛ وإن شكت سبعت لك وسبعت لنسائی. قالت: تقیم معی 
ٹلاٹا خالصة اھ. وفیە أیضا لفظ الدارقطئی فی حدیث أم سلمة فی إسنادہ الواقدی وھو ضعیف 

جدا, فا جواب عنہ ان الحدیث حرج ابن ابی حاتم فی ”علله عن أبی قتیںة عن إسرائیل عن ابی 
لسحا من یسل بن عد لح عنام سلحة ان ای پل ما خطبہا قال لھا: إن شعت 
سبعت لك وإن سبعت لك سبعت لنسائی وإن شغثت زدت فی مھرك وزدت فی مھورھن 
کی نت ون و تسا ٹہ 
لسائر أزواجه قبل الشزوج بہا فی کل شیء حتی فی اھر أیضاء فکیف یصح أُنه اُقام عندھا ثلاثا 
خالصة؟ ولأنه لو کانت الفلاث حقا لھا دون سائر النساء لکان إذا أقام عندھا سبعا کانت ثلاث 
منہن غیر محسوبة علیہاء ولوجب أُن یکون لسائر النساء أُربع أُربع؛ فلما کان لسائر النساء إذا 
أُقام عندھا سبعا سبع کان کذلك إذا أقام عندھا ثلاثا لکل واحدة منہن ثلاث ثلاث ھذا هو النظر 
الصحیح۔ 


وا جواب عن روایة الدارقطنی بطریق الواقدیء نفسه روی عن عائشة مرفوعا: ٭البکر إذا 


)١‏ فیه دلائة علی جواز القسم بالسبیع أن دوہ سر طرت وت ا 
)0۱ علی جواز القسم یقیم 
اس عامس تد ”المدة )٥٥٤:۹(‏ (الؤلف). 











إعلاء السئن وجوب العدل بین الاُزواج فیما یطاق 1 


رواہ غیر واحد عن حماد بن زید عن أیوب عن أُبی قلابة مرسلاء وهو أُصح من روایة 
حماد بن سلمة. وقد أخخرج البیہقی من طریق علی بن أبی طلحة عن ابن عباس 
فی قوله: فاولن تستطیعواس4ە الایة, قال: فی ا حب وا جماع؛ وعن عبیدة بن عمرو 
السلمانی مثلەەزفتح الباری لحافظ الدنیا العسقلانی ۲۷٥:۹‏ و۲۷۵). 


نکحھا رجل ولە نساء لہا ثلاث لیال وللغیب لیلعان“. أخرجه الدارقطنی أیضا (٢:۰۹٥)۔‏ وإذا 
تعارضا تساقطاء وروایات غیر الواقدی لیست بصریحة فی أنە إذا اُقام عند البکر سبعا لا یسع لبقیة 
اُزواجہہ وإذا ثلث للغیب لا یٹلث للبواقی؛ وإما فی بعضہا: ٭إذا تزوج الشیب فلھا ثلاث ٹم 
یقسمٴ وفی بعضہا: ”للبکر سبعة وللشیب ثلاثة ٹم یعود إلی نسائہ“. وفی بعض روایات أم 
سلمة: ”وإلا فثلِت ٹم ادورٴ وکل ذلك محتمل کما لا یخفی والمذھب عندنا هو الحسویة بین 
ا حقوق الواجبة والنافلة من ا کول والملبوس؛ کما فی ”الدر الختار“: ”یجب وظاھر الایة أُنه 
فرض, نہر ان یعدل ای ان لا یجوز فی اأی فی القسم بالتسویة فی البیتوتةہ وفی ال کول وا ملبوس 
والصحبة“ إلخ ٦٦٤٦: ٦(‏ و٦٣٦٦‏ مع ”رد اخحتار). 

وأما ما رواہ البخاری عن عائشة رضی اللہ عنه قالت: ”کان ان یتخیرون بہدایاھم 

بڑمی؛ وقالت أم سلمة: إن صواحبی اجتمعن فذکرت لە فاأعرض عنہا“ اھ. وروی أیضا عنہا: 

٭أن نساء رسول اللہ ا کن حزبین: رط رضی الله عنہا وحفصة وصفیة وسودةقء 
وا حزب الآخر أم سلمة رضی وسائر نساء رسول اللہ يك وکان السلمون قد علموا حب رسول 
عائش بنا کانت عند احدعم دی یرید ندہدیہ لی رسول لل تچ اخرعہ حی انا 
کان رسسول الل گل فی بیت عائشة بث صاحب الھدای لی ررسول الهلِّ فی بیت عائشة 
کل رپ ا سیت شان تھا کلمی رسول اللہ یکلم الناسء فیقول: من أراد ان یہدی إلی 
رسول الله هدیة فلیہدھا حیث کان من نسائہ فکلمته ام سلمة با قانء فلم یقل لا شیٹا 
فسألنہا فقالت: ما قال لی شیقاء فقان لھا: کلميه حتی یكلمك؛ فدار إلیہا فکلمتہ فقال لھا: 

ولا ٹوذینی فی عائشة فان الوحی لم یأنتی فی ٹوب امرأةإلا عائشةہ قالت فقلت: : اُتوب إلی اللہ من 
أذاكد یا رسول اللہ ہگ ! ٹم إنہن دعون فاطمة بنت رسول الله ذارسلت لی رسول الہ گڑگ . 

تقول: : إِن نساءك ینشدئك العدل فی بنت أبی بکر فکلمتەء ء فقال: ”یا بںیة أ لا تحسبین ما تحبین ما 
اُحب؟“ْ قالت: بلی! فرجعت إلیہن فأخبرتہنە فقلن ارجعی إلیەہ فأبت ان ترجع: فأرسان زینب 
بت جحش, فأُتته فاأغلظت؛ وقالت: إن نساءك ینشدنك الله العدل فی بنت ابن أبی قحافق فرفعت 








ہی ا 7-05 


باب کیف القسم بین الأمة وا حرۃ 
۲ھ طغا دعلج بن اأحمد نا محمد'' بن عسلی بن زید نا سعیسد بن منصور 
نا ھعشیم عن ابن أٌبی لیلی عن المدہال بن عمرو عن عباد بن عبد الله الأسدی عن 
علی رضی اللہ عنہ أنه کان ییقول: ٭إذا تروج الحرۃ علی الامة قسم للأمة النلث 
وللحرة الثاثین ٴ. رواہ الدارقطنی .)٥١٤٤:٤(‏ 


صوتہا حتی تناولت عائشة رضی اللہ عنہا وھی قاعدة إلخ. وفی ”فتح الباری“: وأنہ لا حرج 
" علی المرء فی إیثار بعض نسائہ بالتحفء وا اللازم العدل فی المبیت والنفقة ونحو ذلك من الأمور 
اللازمةء کذا قررہ ابن بطال عن ا مھلب. فا جواب عنہ ما فی فتح الباری أأیضا: وتعقبہ ابن ا مئیر بأن 
ابی لا لم یفعل ذلك؛ وا فعله الذین اُصدوا لە وهم باختیارھم فی ذلكء واتھا لم یمنعھم 
النبی ِ لأنہ لیس من کممال الأخلاق اُن یتصرض الرجل بمٹل ذلك؛ ما فیە من ا متصرض لطلب 
الہدیة وأیضا فالذی یعدی لاجل عائشة کأنه ملك الدیة بشرطہء والعمليك یتبع فیه تحَجیر 
المالكء مع ان الذی یظھر أنە لن کان یش رکھن فی ذلكء وإنما وقعت المنافسة لکون العطیة تصل 
إلیہن من بیت عائشة اھ ۱٥١:١(‏ و .)۱٥١‏ قلت: وھذا الأخیر أُرجح عندی؛ وا وقعت النافسة 
لوصول الدایا إلیہن من بیت عائشة ما فیہه من إیہام تفضیل الصحابة السیدة عائشة ئشة علی سائر 
الأُزواج وھن امھاتہم؛ ولا ینبغی لھم أُن یفرقوا بین أمھاتہم فافھم. فان بعض الناس لم یتفطن 
لھذہ النکعة ورد علی ابن المئیر لسوء فھمه. 
الفائدة: أخرج الدولابی فی ”الکنی٭ بسندہ عن جابر بن زید (أبی الشعاء صاحب ابن 
عباس قال: کان لی امرأتان فکنت أقسم بینہما حتی اعد القبل اھ .)۱٣١۷:١(‏ وھذا من کمال 
الورعء ولیس بواجب. فان قلت: لم یکن القسم واجبا عليه ٭لكٌٍّ فکیف یستدل علی الملقصود 
بفعلە؟ قلت: إن سلم بناء علی أُشھر الأأقوال فا جواب عنە أنه کان یعامل فیه معاملة من وجب عليه 
کما یدل عليه سیاق الحادیث۔ 
پا کیف القیسم بین الأمة خر 
م یت قال الؤلف: وفی الزیلعی: المنہال بن عمرو فیْه مقالء وعباد الأسدی 
ضعیف۔ قالاف. العقیح“: قال البخاری: فیه نظر وحکی ابن ا جوزی عن ابن اللدینی أنه ضعفه 


اك تفم ای کات ق نی سر ماف قف ۸ یں 











إعلاء السنن کیفیة القَسُم بین ا حرة والأمة ‌'٤‏ 


-١٣۳۰‏ عن سلیمان بن یسار قال: ”من السنة ان ا حرة إن أُقامت علی ار فلھا 
و رس تی وت قلت: سلیمان هذا تابعی 
ثقة کما فی التقریب )۱۰۳١(‏ فا حدیث مرسل. ۱ 

ج٤‏ - أُخبرنا عباد بن العوام قال: أحبرنا ا حجاج بن أُرطاۃ عن حصین بن عبد 
الرحمن ال حارثی عن ا حارث عن علی بن أَبي طالب رضی اللہ عنه أنه قال: ”لا تتکح 
الأمة علی ا حرة؛ وتنکح ا حرة علی الأأمةء فیکون لھا ثاغان من ماله ونفسےء وللاأمة 
الثلثٴ. رواہ الإمنام محمد فی ا حجج (۳۱۲). ورجالە ثقات وإن کان اکٹرھم قد 


اھ .)۲٦:٢(‏ قلت: أما المشہال ھذا فذب علہ فی التعلیق الغنی بما نصه: تکلم فیه شعبة ووثقه ابن 
معین والنسائی والعجلی۔ وقال الدارقطنی: صدوقء ولە عند البخاری حدیثان فثبت أنه ثقة. 
وأجاب العلماء عن کلام شعبة فیه بجواب صحیح .)٦١٤٤:٤(‏ وعباد هذا مختلف فيهء فقد ذکرہ 
این حبان فی ”الفقات ٴ کما فی ”ا میزانًٴ .)۱۱:١(‏ والاختلاف غیر مضر کما مر مراراء ودلالتہ 
علی الباب ظاھرة۔ ا ٠‏ 

قوله: مان آھ: قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 

قوله: ٭أخبرنا عبادٴ إلخ. قال اللولف: دلالتے علی الباب ظاھرة. وفی ”الدر ا ختار“ٌ: 
”وللأمة والمکاتبة وأم الولد والمدبرة والبعضة نصف ما للحرة ای من البیتوتة والسکٹی معھاء اما 
النفقة فبحالھما“ اھ .)٦٦۷:٢(‏ قال بعض الناس: فھذا یخالف الأُثر اللذکور فی آخر الباب فی 
أمر الأموالء حیث لم یعتبر التتصیف فی النشقةہ ویمکن ال جواب عنہ بن مرادھم بالفقة هو اللفقة 
اللازمة الفروضة فإنه لو نصف فیہا تستضر الأمة فی بعض الاأحوالء والاأثر یجب اُن یحمل علی 
النفقة ابی بتبرع بہاء ولکن لم ار هذا التفصیل فی کتب الفقہ غیر ان الإمام محمدا روی ھذا 
الأثر ولم یتکلم عليهہ ولا ذکر تأویلا لہ فہذا بظاھرہ دلیل علی أُن اللعصیف یجری عندہ فی 
النفقة أیضا فلیتأمل ولیتتبع فی کتب الفقه اھ. قلت: لا تخالف فإن علیا رضی اللہ عنه إنا اُو جب 
التخلیث فی ماله ونفسہہ ونحن نقول بالتسویة فی لکول والشروب واملبوس؛ لان ذلك من 
ال حاجات اللازمة فیستوی فیه ا حرۃ والامة کما فی ”البدائعٴ .)۲۳۳:٢(‏ وا لال لا یطلق علی النفقة 
اللازمة عرفاء فالظاخر ان مراد علی التثلیث فی ما سوی ذلكء واللہ تعالی اُعلم. 











۹٣ ١١ _ جج‎ 


باب استحباب القر عة لاستصحاب واحدة منہن فی السفر 

٥‏ ۸ھ عن عائشة رضی اللہ عنہا: ”ان النبی سك کان إذا راد ان یخرج سفرا 

قرع بین اُزواجه فأیتہن خرج سھمھا خرج بہا معہ. متفق علیە(نیل الاُوطار .)۱۳۹:١‏ 
باب صحة ترك النوبة لضرتہا 

۹- عن عائشة رضی اللہ عدہا: (کان رسول اللہ مك لا یفضل بعضنا علی 

بعض فی القسے). ال حدیث وفیە: ولقد قالت سودة بنت زمعة حین أُسنت وخافت ان 
باب استحباب القر عة لاستصحاب واحدة منہن فی السفر: 

قال الؤلف فی“ رد الحتار“: قولە: ولا قسم فی السفر إلخ. لأنہ لا یتیسر إلا بحملھن مع 
وفی إلزامه ذلك من الضرر ما لا یخفی نہر ولأُنہ قد یثق باحداھما فی السفر وبالأآخری فی 
الحضر والقرار فی امنزل حفظ الامتعة او حوف الفتنة أُو یمنع من سفر إحداہما کثرۃ سمنہاء 
فتعیین من یخاف صحبتہا فی السفر للسفر خروج قرعتہا إلزام للضرر الشدیدء وھو مندفع بالنافی 
للحرج فتح وانظر ما لو سافر بہن ھل یقسم'' اھ.ٴ وفیە أیضا: قانا: کان استجابا عطییب 
قلوبہن: لن مطلق الفعل لا یقتضی الوجوب مع أنہ ہك لم یکن القسم واجبا عليەء وتمامہ فی 
”الفتح والبحر“ .)٦٥٦۷:٢(‏ قلت: لیس ھناك مطلق الفعل بل هو فعل مسعمر متصل بکان وإذا 
الدالتین علی الإستمرارہ فا جواب أُما علی مذھب من لم یقل بکون الفعل موجبا مطلقا فظاھرء وأما 
علی مذھب من قال بکونہ موجبا فباعتبار وقوع ا حرج المنفی عن الشریعة فافھم. 

الفائدة: فی الطحاوی: القرعة بالضم طینة أُو عجینة مدورة مثلا یدرج فیہا رقعة 
یکتب فیہا اسم للسفر وا حضر ٹم یسلم إلی صبی یعطی کل امرأة واحدة منہن؛ حلبی عن 
القھستانی (١:٤٤۱)۔‏ ۱ 

باب صحة ترك النوبة لضرتہا 

قال امؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرۃ. وفی ”الدر ا ختار“: ٭ولھا الرجوع من ذلكء 
لأنه ما وجب فما سقطٴ“ ٥٥۷:٢(‏ و۸٦٦)ء‏ قلت: وفی الحدیث جواز طلاق الرأة لأجل کبرھا 
)١(‏ قال العینی فی ”شرح الیخاری“: ”وعماد القسم فی حق السافر وقت نزولہ وحالة لسر یست منہ لیلا کان اُو نہارا" ا 


.)٣۹۷:۹(‏ وفیە أیضا: قال !بن القصار: ”لیس ە ان یسافر بھن شاء منہن بغضیر قرعةء وھو قول مالك وأبی حنیفة والشافعی“ 
اھ.. فلینظر فی فإان قول ابی حنیفة اللشھور فی المتون بخلاف ذلك ان الإقراع بینہن مستحب غیر واجب (المؤلف). 











فلا اح صحة ترك النوبة لضرُتھا ١‏ 
یفارقھا رسول اللہ له: یا رسول اللہ شا یومی لعائشة فقبل ذلك منہاء ات 
واشباھھا تزلت: فإوإن امرأة خافت من بجلھا نشوزاہچ الَیة, ررَا ون اود تا عة ان 
سعد عن الواقد عن ابن ا بی الزناد فی وصلهء ورواہ سعید بن منصور عن ابن أبی الزناد 
مرسلا لم یذکر فیه عن عائشة رضی اللہ عنہاء وعند الترمذی من حدیث ابن عباس 
موصولا نحوہ؛ وکذا قال عبد الرزاق عن معمر معنی ذلكء فتواردت ھذہ الروایات 
علی أُنہا مخشیت الطلاق فوهبت. 

۷ وأخرج ابن سعد بسند رجالە ثقات من روایة القاسم بن أبی بزۃ مرسلا: 
(أن النبی هك طلقھا فقعدت لە علی طرییقہء فقالت: والذی بعثك با حق ما لی فی 
الرجال حاجةة ولکن أحب أُن اُبعث مع نسائك یوم القیامة فأىثك بالذی أنزل 
عليك الکتاب ھل طلقتنی ‏ موجدة وجدتہا علی؟ قال: ”لا“! قالت: فأنشدك ما 
راجعتنی فراجعھاء قالت: فانی قد جعلت یومی ولیلتی لعائشة حبة رسول اللہ عَكلّه. 
(فتح الباریء ۲۷۲۰۹). 


وزیادة سنہا إذا شك فی رغبتہا وشھوتہا للمجامعةہ أُو ظن ان لھا حاجة إلی الرجال ولم ترض 
تفسہ بمجامعتہاء وأُما إذا علم اُنہا لا حاجة لھا إلی الرجال واُنہا راضیة بترك مجامعتہا فاولی 
إمساکھاء کما فعلہ رسول اللہ ِء وفیہ اُسوۃ حسنة ممن کان یرجو اللہ والیوم الآخر فافھم؛ وکن 
من الشاکرین. 


تاروت 








ات 0 ۱۱۷ 


کتاب الرضاع 

"0000.7 

[۸(-- عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا فی حدیث طویل: (الرضاعة تحرم 
ما تحرم الولادة). رواہ البخاری ١(‏ ۷۲). 

۹ - عن ابن عباس رضی الله عنہما قال: قیل للنبی كچػ: الا ندزوج ابنة 
حمزۃ؟ قال: ”إنہا ابنة اُخی من الرضاعة“ٌ . رواہ البخاری ١(‏ ۷۲). 

۰- عن ققادة رحمہ اللہ قال: کتبنا لی إبراھیم بن یزید النخعی نسأله عن 
الرضاعء فکتب أُن شریحا حدثا ان علیا رضی الله عنه وابن مسعود رضی اللہ عنه کانا 
یقولان: " یحرم من الرضاع قلیله وکثیرہٴ. رواہ النسائی (۸۲:۲). 


باب ان الرضاع بحرم ما بحرمہ الىسب إذا کان فی مدتہ وقلیله وکثیرہ سواء 
قال الؤلف: دلالة مجموع اأحادیث الباب عليه ظاھرة. وأما ما یخالف الباب فالاُول منہا 
رواہ ا جماعة إِلا البخاری کما فی ”الدیلٴ )۲٢٢:٦(‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا ان النبی مك قال: 
(لاتحرم الصة ولا الصتان“. وأمخرجه مسلم کما فی ”فتح الباریٴ )۱۲٦:۹(‏ من حدیث أم 
الفضل زوج العباس؛ ان رجلا من بنی عامر قال: یا رسول الله! ھل تحرم الرضعة الواحدۃ؟ قال 
”لا“ وفی روایة لە عنہا: (لا تحرم الرضعة ولا الرضعتان ولا لملصة والمصتان؛ اھ.. والثانی ما روی 
غن عائشة رضی اللہ عنہا اُنہا قالت: ٭ کان فیما نزل من القرآن عشر رضعات معلومات یحرمن 
ٹم نسخن بخمس معلومات: فتوفی رسول اللہ إِكّ وھن فیا یقرأ من الضرآنٴء اأخحرجه مسلم 
أیضا (زیلعی ۲۷:۲). والشالث: ما فی ”الیل“ ۲٥٢:٦(‏ و٢٥۲)‏ عن زینب بنت أُم سلمة قالت: 
ٰ قالت أُم سلمة لعائشة رضی اللہ عنہما اُنه یدخل عليك الغلام الٌبفع الذی ما اأحب ان یدخحل علیہ 
فقالت عائشۃ: أما لك فی رسول اللہ يلهُ اأسوۃ حسنہ؟ وقالت: إن امرأة أبی حذیفة قالت: یا 
رسول اللہ مه ! إن سا ا یدخل علی وھو رجلء وفی نفس أبی حذیفة منہ شیء؛ فقسال رسول 
اللہ ہگ : (ارضعیه حتی یدخل عليكٴ. رواہ أحمد ومسلم. وفی روایة عن زینب عن مھا آم ٴ 
سلمة اُنہا قالت: أبی سائر أزواج النبی سك ان یدخلن علیہن أحدا بتلك الرضاعةء وقلن لعائشة: 
ما نری ہذا إلا رخصة اُرخصھا رسول اللہ ہإ لسالم خاصةء فما و بداخل علینا اأُحد بہذہ ولا 
رینا. رواہ اأُحمد ومسلم والنسائی وابن ماجة. وقد قال بعض أھل العلم: إِنْ هذہ السنة بلغت 








إعلاء السٹن حکم الرضاع کو 


۱( أخبرنا مالك أخبرنا ثور بن زید ان ابن عباس کان یقشول: ”ما کان فی 
ا حولین وإن کانت مصة واحدة فھی تحرمٴ رواہ الإمام محمد فی ٭الموطا (۲۷۲). 
قلت: إسنادہ صحیح. , 


طرقھا تصاب الدواتر اھ وفی ”فتح الباریٴ (۱۲۸:۹). وذکر الطبری فی ”تہذیب الآثار فی 
”مسند علی رضی اللہ عنه“ ہذہ المسألة وساق بإسنادہ الصحیح عن حفصة مغل قول عائشة وھو 
ما یخص بە عموم قول أم سلمة: ”أبی سائر أزواج النبی يہ “ إلخ --- والجواب عن الأأول 
والثانی: ما فی فتح الباری تحت ا حدیث الثالث ما نصہ: ”قال القرطبی: هو أُنص ما فی الباب إِلا 
أنە یکن حملە علی ما إذا لم یتحقق وصولہ إلی جوف الرضیع. وقوی مذھب الجمھور بأن 
الأأحبار اختلفت فی العددہ وعائشة التی روت ذلك قد اختلفت علیہا فیما یعتبر من ذلك. فوجب - 
الرجوع إلی أُقل ما ینطلق عليه الإسمء ویعضدہ من حیث النظر أنه معنی طارئ یقعضی تآبید 
التحرع فلا یشترط فيه العدد کالصھر أو یقال: ماء یلج الباطن فیحرم فلا یشترط فیه العدد 
کا لنی؛ واللہ أعلم. وأیضا فقول عائشة رضی اللہ عنہا؛ عشر رضعات معلومات ثم نسخن بخمس 
معلومات فصات النبی ه وھن مما یقرأ“ء لا ینشہض للاحتجاج علی الاأصح من قولی الأصولیین 
لأن القرآن لا یشبت إلا بالتواتر. والراوی روی ھذا علی أنە قرآن لا خبر فلم یقبت کون قرآناء 
ولا ذکر الراوی أُنە خبر لیقبل قوله فیهٴٴ ۱۲٦:١۹(‏ و ۱۲۷). 

قلت: قد روی أُبو داود وسکت عنه من حدیث عائشة مرفوعا فی قصة بنی سالمء فقال لھا_ 
النبی هي : (ارضعیہ؛: فأرضعته خمس رضعات: فکان بمضسزلة ولدھا من الرضاعة الحدیث 
(۲۸۸:۱). وفی ا جوھر اللقی: ”وقد ورد ألە عليه السلام قال لھا: (ارضعیه عشر رضعات؛ 
ٹم لیدخل عليك٤.‏ قال ابن حزم: إسنادہ صحیح .)۱۳٣:١(‏ فہذا اختلاف فی الباب أُشار إليه 
الثرطبیء ویمکن الخلاص من أیضا بأن قصة سالم قد رویت من وجوہ مختلفة وھی واقعة حال 
قد اختلف فنیہاء وقولہ یك : دالرضاعة تحرم) إلخ قاعدة کلیة فکیف تعارض واقعة ا حال قاعدة 
کلیة؟ مع ان العلماء قالوا کما سأُذ کر ان تلك الواقعة فیہا احتمال الحخصوصیة بأھلھاء فا حکم 
للقاعدۃ الکلیة ویرد علی من قال: لا یحرم المصة ولا الصتانء قوله تعالی: ظإوأمھاتکم اللاتی 
أرضعنکم4. فإنه مطلق وہو متواتر فکیف یقید بخبر الواحد؟ نعم! لو کانت الاّیة مجملة کان 
مکن ان تفسر بخبر الواحد ھذاء وبالقراءۃ الثابتة من خبر الواحد وھی قراءۃ خمس رضعات؛ 
وکان یمکن التطبیق بین حدیث المصة والمصتینء والقراءۃ للذکورةہ بأن الاأول محمول علی التمثیل 








ج - ١١‏ حکم الرضاع ۱۱۹( 


٣٢‏ - عن ابن عصباس رضی اللہ عنہما قال: ”لا رضاع إلا ما کان فی 
ا حولین“ ۔ رواہ البیہقی وقال: ھذا هو الصحیح موقوف؛ ٹم ذکر من حدیث الھیٹم بن 
جمیل ثنا سفیان فذ کرہ عن ابن عباس رضی الله عنہما مرفوعاء قلت: الھیٹم ھذا وثقہ ۱ 
این حنبل وغیرہء قال الدارقطنی: حافظء فعلی ھذا الحکم لە علی ما هو الأصح عندھم 
لأنه ثقة وقد زاد الرفع زا جوھر النقی ۲ءء 


دون التحدیدہ والثانی علی التحدید. وفی ‏ الج ور النقی ٴ: ذکر صاحب الاستذکار أنہ (أی عدم 
تقیید ا لحرمة بخمس رضعات ونحوھها) قول علی وابن مسعود وابن عمر وابن عباس وابن اللسیب 
وا حسن ومجاھد وعروة وعطاء وطاوس ومکحول والزھری وقتادة وا حکم وحماد وأٗبی حدیفة 
ومالك وأاصحابہما والشوری واللیٹ والاوزاعی والطبری؛ وقال اللیث: أجمع المسلمون علی اُن 
قلیل الرضاع وکثیرہ یحرم فی المدة؛ قال ابو عم : لم یقف اللیث علی ال خلاف فی ذلك 
(۱۳۷:۲). رارف کا را سرع کمر داروا ا 
أبی حذیفةہ والأأصل فیە قول أُم سلمة واأزواج النبی ٌُ: ”ما نری إلا مذا رخصة اُرخصھا رسول 
اللہ ما بسالم خاصةٴ اھ وفیہ أیبضا وقررہ آخرون بآن الأصل ان الرضاع لا یحرم؛ فلما ثبت 
ذلك فی الصغر خولف الاأصل لە وبقی ما عداہ علی الأأصلء وقصة سالم واقعة عین یطرقھا 
احتمال ا خصوصیة فیجب الوقوف عن الاحتجاج بہاٴ اھ (۱۲۸:۹)۔ 
قلت: ویؤید احتمال الخصوصیۃة ظاہر أمر الأرضاع بغیر قید ان یلقی لن ا مرأة فی شیء ٹم 
یشرب منہہ فان مس جسم امرأة ھی غیر محرم لہ لا یجوز کما هو کلیة الشریعة فافھم. ‏ وکیف 
لا یقال با مخصوصیة؟ مع أُن أحادیث الباب تدل علی تحدید أحکام الإرضاع فی ال حولینء وما بت 
من اأُول حدیث الباب قد اسنٹنوا منە بعض النساء ففی ”فتح القدیر“: ٭وقد جمعت فی قولە: 
یفارق النسب الرضاع فی صور کام نافلة'“ وجدۃ الولد 
وأم عسے وأمخست اہن وأم اخ وأم خال وعمة ابن اعتمد 
وفیە أیضا: ثم قالت طائفة: هذا الاخراج تخصیص للحدیث اُعنی: ” یحرم من الرضاع ما 
یحرم من النسبٴء بدلیل العقلء وا حققون علی أنه لیس تخصیصء لأُنہ أحال ما یحرم بالرضاع 
علی ما یحرم بالنسبء وما یحرم بالنسب هو ما تعلق بەه خطاب تحریمه. وقد تعلق با عبر عنه بلفظ 


)١(‏ فی ”رد ا حتار“: أشار بالکاف إلی عدم ا حصر فی ذلك إلخ )۱٦٦:٦(‏ (مؤلف). 











إعلاء السنن حکم الرضاع ۷٣‏ 


-٣‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: دخل علی ربسول اللہ لت وعندی 
رجل؛ فقال: (من ھذا؟ْ قلت: أخی من الرضاعة! قال: و(یا عائشة -رضی الله 
عنہا!- أنظرن من اإخسوانکن: فانمھا الرضاعة من ا جاعة؛. رواہ الجماعة إلا الدرمذی 
(نیل الذوطار ٦ءء‏ 


الأمھات والبنات وأخوانکم وعماتکم وخالاتکم وبنات الاأخ وبنات الأُخت. فما کان من مسمی 
هذہ الأُلفاظ مصحققا فی الرضاع حرم فیە؛ وا مذ کورات لیس شیء منہا من مسمی تلكء فکیف 
تکون مخصصة وھی غیر متاولة ولذا إذا خلا تناول الإسم فی النسب جاز النکاح؛ کما إذا بت 
النسب من این ولکل منہما بنت جاز لکل منہما ان یعزوج بنت الآخر وإن کانت اُخت ولدہ 
من النسب. وأنت إذا حققت مناط الإخراج أمكنىك تسمیة صور أخری" اھ ۳۱۱:٣(‏ و۳۱۲). 
قال الموفق فی ”الغنی “: ”کل اسرأة حرمت من النسب حرم مغلھا من الرضاع: وھن 
الأُمھات والبنات والأخوات والعمات وا حالات وبنات الاأخ وبنات الأخت: علی الوجه الذی 
ڑوم جن فذکر ما ذکرناہ فی الٹن؛ ٹم قال: وقال النبی لت فی درة 
بنت أبی سلمة: وانہا لو لم ٹکن ربیبتی فی حجری ما حلت لی؛ إِنہا ابنة اُخی من من الرضاعصق 
اع و[یأہ ثوبیةٴ متفق علی. ولان الاأمھات والأمحوات منصوص علیہن, والباقیات یدخلن فی 
عموم لفظ سائر انحرمات؛ ولا نعلم فی ھذا خلافا“ اھ .)٣۷٤:۷(‏ وأخرج الدارقطنی من حدیث 
ابی حصین عن ابی عطیة قال: ”جاء رجل إلی ابی موسی فقال: إن امراأتی ورم ثدیہا فمصصتہ 
فدخل فی حلقی شیء سبقئیء فشدد عليه اٌبو موسی (وقال: حرمت عليك امرأأتك) فأتی عبد الله 
اہن مسعوذ فقال: سألت احدا غیری؟ قال: نعم! ابا موسی فشدد علی؛ فأتی أبا موسی؛ فقال: 
أرضیع ھذا؟ فقال أبو موسی: لا تسألونی ما دام ھذا ا بر بین اأظھ رکم“ اھ .)٣٥٦۸:۲(‏ وأآخرجہ 
من طریق ابی موسی الھلالی عن أبیە اأیضاء وزاد قال رسول اللہ يك : دلا یحرم من الرضاع إِلا ما 
أنبت اللحم وأنشز العظمٴ. قال ا حافظ فی ”التعلخیص“: ”ا حدیث رواہ أبو داود أیضا من حدیث 
أبی موسی الھلالی عن أبیه. قال ابو حاتم: سجھولانء ولکن أُحرجہ البیہقی من وجە آخر من 
حدیث أبی حصین عن أبی عطیةٌ اھ (۴۳۳۱:۲). 
قلت: فا حدیث حسن؛ وقال الطحاوی فی ”مشکلہ“: ”روی عن النبی مك : ولا تحرم 
الصة من الرضاع ولا الصتان٤ء‏ مدارہ علی عروۃ بن الزبیر فمن رواته من رواہ عنه عن عائشة. 








۲١ ۱ ۱ ١١ج‎ 


باب أُن لبن الفحل بحرم 
-٤‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: جاء عمی من الرضاعة لییستأذن علی 
فأبیت أُن آذن لہ حتی استأمر رمسول اللہ یل تقال رمسول اللہ لا : (فلیلج علیك فإانه 
عمك. فقالت: إنسا أرضعنی الرأة ولم یرضعنی الرجلء قال: فان عمك فلیلج 
عليیك؛ رواہ الحرمذی (١:١٤٥۱)ء‏ وقال: حسن صحیح: وفی ”التلخیص ا لحبیر* 
(۳۳۲:۷): متفق عليه۔ 


ومنہم من رواہ عنہ عن عبد اللہ بن الزبیرں ومنہم من رواہ عن عبد الله بن الزبیر عن آبيەء وما کان 
الأمر علی ہذا ووجدنا عروۃ قد خالف ذلكء فقال مل ما قال سعید بن السیب: ما کان فی 
ا حولین وإن کان قطرۃ واحدة فھو یحرمء وما کكان بعد ا حولین فھو طعام یأکله فعلم أُنه مع شدة 
سوہ یں کپ ری سر وی یسر ہر ےس 
عندہ وبحتمل ان یکون نسخه عندہ علی ما روی عن عائشة قالت: ٭ کان فیما اُنزل من القرآن 
ٹم سقط لا یحرم من الرضاع إلا عشر رضعات: ثم نزل بعد او خمس رضعات'ٴ. فثبت عندہ 
سقوط ذلك من الأأحکام بسقوطہ من القرآنء مع ان أجلۃ الصحابة علی التحریم بقلیل الرضاع 
وکثیرہ. منہم علی بن ابی طالب وابن عباس وابن عمرہ وروی اُن ابن عمر سئل عن الصة 
والصتین فقال: ”لا تصلح“. فقیل لە: إن ابن الزبیر لا یری بہما بأساء فقال: یقسول اللہ تعالی: 
ڈو|خوانکم من الرضاعة4؛ قضاء اللہ اأُحق من قضاء ابن الزبیر. ٹم فقھاء الأمصار جمیعا علی هذا 
القول من أھل المدینة وأھل الکوفة إلا قلیلا منہمٴ اھ من ” العتصر ٴ' (۱۰۳:۱). 
باب أن لہن الفحل یحرم 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. 

الفائدة: فی ”عمدة القاری"': ”قال بعضہم: وأُلزم بعضھم بہذا الحدیث یٹ ا حنفیة القائلین 
ان الصحابی إذا روی حدیثا عن النبی یه وصح عنه شم صح عدہ العمل بخلافه أُن العمل با رأی 
لا با روی: لان عائشة صح عنہا ان لا اعتبار بلبن الفحلء وأمخذ ا جمھور منہم ا حنفیة بخلاف 
ذلكء وعملوا بروایتہا فی قصة اُخی أبی القعحیس؛ وحرموا بلبن الفحلء وکان یلزمھم علی 
قاعدتہم اُن یتبعوا عائشة ویعرضوا عن روایتہا. وھذا إلزام قوی انَہیٰ. قلت: لو علم ھذا القائل 


)١(‏ هو اُول أحادیث أحبابء وقد رواہ البخازی باختلاف ألفاظ. 











إعلاءِ السنن لہن الفحل یحرم ۲ 


ے٣٥‏ ٣۳-عن‏ ابن شھاب عن عمرو بن الشرید أُن عبد الله بن عباس سغل عن 
رجل کانت لہ امراُشان فاأرضعت إحداہما غلاماء وأرضعت الأخری جاریةء فقیل لە: 
ھل یتروج الغلام الجاریة؟ فقال: ٭لاء اللقاح واحدء رواہ مالك فی ٭الموطا .)۲۲٢(‏ 
قلت: رجاله رجال الصحیح. 


مدرك ما قالتہ ا حنفیة فی ذلك ما صدر منەه ھذا الکلام؛ ولکن عدم الفھم وأریحیة العصبیة یحملان 
الرجل علی اُخبط من ھذاء وقاعدة أُصحابنا فیما قالوہ لیست علی الوطلاقء بل ھی لا یخلو 
الصحابی فی عملہ بما ری لا با روی؛ أُنە إن کان عمله او فتواہ قبل الروایة او قبل بلوغہ إليه کان 
الحدیث حجة, وإن کان بعد ذلك لم یکن حجةق لأنہ ثبت عندہ أُنه منسوخ؛ فلذلك عمل با رآہ 
لا نما رواہ: علی ان ابن عبد البر قد ذکر ان عائشة أیضا کانت من حرم لبن الفحل ٣‏ (۳۹۱:۹). 
قال للوفق فی ”الغنی“ فی تفسیر لبن الفحل: ”معناہ اُن ا لمرأة إذا أُرضعت طفلا بلہن ثاب من 
وط رجل حرم الطفل علی رجل وأقاربہہ کما :۔ م ولدہ من النسبء لان اللین من الرجل کما 
هو من امرأق فیصیر الطفل ولد الرجل والرجل أباہہ وأولاد الرجل إخصوتہ سواہ کانوا من تلك 
امرأة أو من غیرھاء ومن قال بتحریمه علی وابن عباس وعطاء وطاوس ومجاھد وا حسن والشعبی 
والقاسم وعروة وسالك والٹوری والأًوزاعی والشافعی وإسحاق وأٗبو عبید وأبو ٹور وابن النذر 
وأصحاب الرأی. قال ابن عبد البر: وإليه مب فقھاء الأمصار بالحجاز والعراق والشام وجماعة 
أھل الحدیثء ورخص فی لن الفحل سعید بن السیب وأبو سلمة بن عبد الرحمن وسلیحان بن 
یسار وعطاء بن یسار والنخعی وأٗبو قلابة. ویروی ذلك عن ابن الزبیر وجماعة من اأُصحاب 
انبی ہك غیر مسمینء لأُن الرضاع من المرأة دون الرجل؛ ویروی عن زینب بنت أبی سلمة اُنہا 
أُرضعتہا أسماء بنت أبی بکر امرأة الزبیر قالت: وکان الزبیر یدخل علی وأنا اُمعشط فأمحذ بقرن 
من قرون رأُسی فیقول: اقبلی علی فحدثینی راہ والدا رما ولد فھم إخوتی؛ ثم إِن عبد اللہ بن الزبسر 
اُرسل یخطب إلی ام کاثوم ابنتی علی حمزة بن الربیرء وکان حمزة للکلبیة فقلت لرسولە: وھل 
تحل لە؟ وزما هی ابنة أُخعه. فقال عبد اللہ: لھا أُردت بہڈا اع لا قبلك؛ اما ما ولدت أسماء فھم 
إ[خوتك: وما کان من غیر أسماء فلیسوا لك یاخوۃہ فارسلی فسلی عن ھنا۔ فسألت وأصحاب رسول 
اللہ مه مصوافرون؛ فقالوا لھا: إن الرضاعة من قبل الرجل لا تحرم شیٹاء فأنکحمہا إیاہ فلم تزل 
عندہ حتی مات عنہا (رواہ الشافمی عن الدراوردی بسندہہ وبە قال اہن بنت الشافعی کما فی "العلخیص “ 








کڈ ۱ رت 


دلائل ومسائل شتی من أبواب النکاح 
باب الحث والتحریض علی النکاح والنہی عن التبتل 
وأن الاشتغال بە أفضل من التخلی للعبادۃ 
-٦‏ عن عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه قال: ”لوعلمت أنە لم یبق من 
اُجلی إلا عشر لیال لاحببت ان لا یفارقنی فیہن امرأةٴ. رواہ الطبرانی وفیه عبد الرحمن 


وسکت عنه ۲۳۲:۲). ولنا ما روت عائشة أُن أفلح أأخا ابی القعیس استأذن علی فذکر حدیث 
التن وزاد: قال عروۃ: فبذلك کانت عائشة تاُخذ تقول: حرموا من الرضاع ما یحرم من النسب؛ 
متفق عليه. وذا نص قاطع للدزاع (وفیە رد علی من قال: صح عن عائشۃ ان لا اعتبار بلبن 
الفحلء فان ما أحرجە الشیخان عنہا أصح مما أُخرجه غیرھما. فلا یعول علی ما خالفھ. فاما 
حدیث زینب فان صح فھو حجة لناء فان الزبیر کان یعتقد اُنہا اہنت وتعتقدہ أباھا (ومن لازم ذلك 
کون أولادہ إخوۃ لھا). والظاھر ان مزاکات شپورا عندھمء وقوله مع إقرار أُھل عصرہ اُولی من 
قول ابنه وقوم لا یعرفون٭ اھ .)٦۷۸:۷(‏ 

وأیضا: فان الاجتہاد من بعض الصحابة والتابعین لا یعصارض النص؛ (وہو قولہ مَيكهُ: دفانہ 
عمك فلیلج عليك٤)‏ ولا یصح دعوی الإاجماع لسکوت الباقین انا نقول نحن منع أولا أُن هذہ 
الواقعة بلغت کل ا جتہدین منہم؛ وٹانیا أُن السکوت فی المسائل الاجتہادیة لا یکون دلیلا علی 
الرضاء وظنی ان ھذا الأثر لم یصح ولا لأنکر علی ابن الزبیر اأھل عصرہ لا سیما ابن عباس 
منہمء واللہ تعالی اعلم. وقال القاضی عیاض: ”لم یقل أحد من أئمة الفقھاء وأھل الفتوی بإسقاط 
حرمة لبن الفحل لا اُھل الظاھر وابن علیةہ واللمروف عن داود (الظاھری) موافقة الأٌمة الأٌربعة“ 
اھ من ”عمدة القاری“ (۳۸۹:۹). وروی أحمد عن عائشة قالت: قال رسول اللہ : ا,حَرہ 
من الرضاع ما یحرم من النسب؛ من خال أو عم أو ابن او أُخ“. ورجاله رجال الصحیح کما فی 
مجمع الزوائد .)۲٦٢٢٤(‏ وفیه ایضا: عن کعب بن عجرۃ مرفوعا: ولا تحل بدت الأخ ولا بت 
الأخت من الرضاعةٴ. رواہ الطبرانی وفیه جابر الجعفی وقد وثق اھ.. 

باب ا حث والتحریض علی النکاح والہی عن التبتل 
وإن الاشتغال بە أفضل من التخلی للعبادۃ 
قولہ: ”عن عبد اللہ لی قوله عن عبید بن سعدٴ إلخ. قلت: دلالتہا علی معنی الباب ظاھرۃ 











إعلاء السن الاشتغال بالنکاح أأفضل من التخلی للعبادۃ ٤‏ 


ابن عبد اللہ اللسعودی وھو ثقة ولکنە اختلطہ وبقیة رجاله رجال الصحیح (مجمع 
الزوائد .)۲٥٢٢:٤٢‏ 

-٣۷‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنه قال: (لعن رمسول اللہ مك المدبعتلین من 
الرجال الذین یقولون لا نتزوجء والتبتلات من النساء اللاتی یقلن مثل ذلك٤,‏ ا حدیث. 
رواہ أحمد وفیە الطیب بن محمدہ وثقه ابن حبان وضعفە العقیلیء وبقیة رجاله رجال 
الصحیح (مجمع الزوائدء ٢:١٥۲)ء‏ فا حدیث حسن. 


واحتج من رأی التخلی للعبادة أأفضل من النکاح؛ بما ذکر ہ البیہقی عن الإمام الشافعی رحمہ اللف 
إِن اللہ تعالی ذکر القواعد من النساء فلم یہن عن القعود ولم یندبہن إلی النکاح. وذکر عبدا 
أکرمہ فقال: ” سیدا وحصوراٴ. والحصور الذی لا یأتی النساء ولم یندبه إلی نکاح. قلت: من یری 
أُن النکاح أأفضل من التخلی للعبادة لا یقول بالنہی عن القعودء بل یجوز القعود عن النکاح عندہ 
وإن کان النکاح أفضل. وإما لم یندبہن إليه لأُنہن لا طمع لھن فیەء إذ القشواعد ھن اللاتی قعدن 
عن ا حیض والولد لکبرھن۔ . ومعنی ”لا یرجون نکاحاٴ ا یطمعن فیه. وروی القاضی إسمعیل فی 
”اأحکام القرآن“ بسندہ عن ربیعة فی قوله تعالی: : ظوالقواصد من النساغچ4ء قال: التی إذا رأیتسہا 
استقشذرتہاء فلا باُس ان تھے اخار راخباب وأن تراھا۔ وأما الاستدلال ہأمر یحبی عليه السلام 
فھو شرعہہ وشرعنا وارد بخلافه فو أولی. وما قاله ابن الت رکمانی فی ”ا جوھر النقی': ”أنه لیس 
الکلام فی ا حصور و ما الکلام فیمن لە قوة علی ا جماعٴ '. فلیس علی ما ینبہغیء ما فيه من ترجیح 
معنی العنین فی تفسیر الخصور ولیس کذلكء بل الراجج أنه الذی یکف عن النساء ولا یہن مع 
القدرة. قاله سعید بن للسیب؛ وھو الأصح لوجھین, أحدھما أنه مدح وثناء عليه؛ واللاح والثناء 
نما یکون علی الفضل ا لکتب دون الجبلة فی الغالبء والثانی ان حصور فعول؛ وہناء فعول اللغة من 
صیغ الفاعلین؛ وإذا ثبت ھذا فیحبی کان کافا عن النساء عن قدرۃ فی شرعہ. . فأما شرعنا فالنکاح 
قاله ابن العربی فی ”٭أحکام القرآن ٭ لە .)۱۱٤:١(‏ وقال فی العارضة: ھذا منکر لأىك ذکرت 
یحبی ونسیت محسدا مٌلكه ورغبتہ ومدحہ وحثه عليه. وأیضا فیانك قلت : شریعة من قبلنا لیست 
شریعة لنا ولا یقعدی منہا بحرف. ٹم ذکر البیہقی حدیث أھل الصفة وأنہم أأضیاف الإسلام لا 
یأوون إلی اأھل ولا مال۔ 
النبی سك عن حق الزوج وأنہا قالت: لا اُنزوج ما بقیت فی الدنیا. قلت: فی سندہ سلیمان 








ج - ١‏ الاشتغال بالنکاح أفضل من التخلی للعبادۃ ہے .8اا 


۸۶۸- عن أبی یح أن رمسول اللہ خ قال: (من کان موسرا لأن ینکح ثم 
لم ینکح فلیس منی؛. رواہ الطبرانی فی الاوسط والکبیرہ وإسنادہ مرسنل حسن کما 


قال ابن معین (مجمع الزوائد ١٥:٤‏ ). 


الیمانی ضعیف. والراوی عنە القاسم العرنی قال ابو القاسم: لا یحتج به والراوی عنه ابن ا مغیرۃ. 
وفی ”الیزان“ٴ: محمد بن المغیرة السلیمانی فيه نظرہ کذا فی ”ا جوهر النقیٴ (۷۲:۲). قلت: 
وللحدیث طرق عدیدة عند البزار یقوی بعضھا بعضاء وبعضھا رجاله ثقات کلھم؛ کما فی 
مجمم الزوائد“ .)۳۰۷:٤(‏ وا جواب أُن الکلام إنھا هو فی من یستطیع النکاح وا رأۃ العی 
سألت النبی مك عن حق الزوج قالت: ”یا رسول اللہ أخحبرنی ما حق الزوج علی الزوجة؟ فِنی 
امرأة یم فان استطعت وإلا جلست أیماٴ. وفی روایة: ”أُخبرنی ما حق الزوج علی زوجدہء فان 
کان شیٹا اأُطیقہ تزوجت: وإن لم اُطقہ لا أتروج“. فلما أُخبرها بحقه قالت: ”لا جرم لا أتزوج 
أُبدا“. أی لأُنہا رأت نفسھا لا تطیقہہ ولا نراع فی مثلھا. وأیضا فقد قدمنا اُن من یری النکاح 
أفضل من التخلی لا یضول بالٹہی عن القعودہ بل یجوز القعود عن النکاح عندہہ وإن کان النکاح 
أفضل. الا تری أنہ یگ خطب ام ھائئ بنت أبی طالب فقالت: ما بی عنك رغبة یا رسول الله! 
ولکن لا أحب أُن أتزوج وبنی صغارء فقال رسول اللہ ہل : وخیر نساء رکبن الإبل نساء قریش؛ 
أحناہ علی طفل فی صغرہہ وأرعاہ علی بعل فی ذات یدہٴ. رواہ الطبرانی ورجالە ثقات (مجمع 
الزوائد .)۲۷۱:١‏ فمن قعد عن النکاح بعذر فلا باُس بە واللہ تعالی اأعلم۔ 
قال للوفق فی ”الغنی “: ”والناس فی النکاح علی ثلاثة أضرب. منہم من یخاف علی تقسہ 
الوقوع فی انحظور إِن ترك النکاح فھذا یجب علیہ فی قول عامة الفقھاء لأن یازمہ اعفاف نفسہ 
وصونہا عن ال حرام وطریقه النکاح۔ الثانی من یستحب لە وہو من لہ شھوۃ یأمن معھا الوقوع فی 
محظور فھذا الاشتغال بە اُولی لە من التخلی لنوافل العبادق وھو قول أصحاب الرأی وھو ظاھر 
قول الصحابة رضی الله عنہم وفعلھم فذکر قول ابن مسعود ا مذکور فی التن وزاد: ”لعزوجت 
ںی وقول این عباس لسعید وقد مرہ وقال إبراھیم بن میسرۃ: قال لی طاوس: لتکجن 
أو لاقولن لك ما قال عمر لأأبی الزوائد: ”ما یمنعك عن النکاح إلا عجز أو فجور“۔ (رواہ ابن ابی 
شیبة وغیرہ کما فی ”فتح الباری٭ ۹. قال أحمد فی روایة لمروزی: لیست الغربة من اُمر 
الإسلام فی شیءء وقال: من دعاك إلی غ غیر العزویج فقد دعاك إلی غیر الإسلام ولو تزوج بشر 
(الحافی) کان قد تم أُمرہ. واحتج الشافعی بقوله تعالی: :زین للناس حب الشھوات من النساء 








إعلاء السٹن الاشتغال بالنکاح أفضل من التخلی للعبادۃ ۱ مہ 


4-۹ عن عبید بن سعد یبلغ بہ النبی ہلگ قال: (من اأحب فطرتی فلیستن 
بسنتی ومن سنتی النکاح). رواہ ابو یعلی ورجاله ثقات ان کان عبید بن سعد صحابیاء 


" والبنین4. وہذا فی معرض الذمء ولأنہ عقد معاوضة فکان الاشتغال بالعبادة أأفضل منە کالبیع. ولنا 
ما تقدم من امر اللہ تعالی به ورسوله وحٹھما عليه. ثم ذکر نحو ما ذکرناہ فی التن من الآثار. ٹم 
قال: وھذا حث علی النکاح شدید ووعید علی ت رکە یقربە إلی الوجوب والتخلی منە إِلی 
الحریمء ولو کان التخلی أفضل لانعکس الأمرہ ولأن النبی كلّ تزوج وبالغ فی العدد وفعل 
ذلك أصحابہ ولا یشعفل النبی َِّ وأأصحابہ إلا بالأفضل ولا تجتمع الصحابة علی ترك الأفضل 
والاشتغال بالادنی. 
ومن العجب ان من یفضل التخلی لم یفعله؟ فکیف اجتمعوا علی النکاح فی فعله وخالفوہ 
فی فضلە؟ فما کان فیہم من یتبع الأفضل عندہ ویعمل بالاولی؟ ولأن مصالح النکاح اکٹرہ فإنہ 
یشعمل علی تحصین الدین وإحرازہہ وتحصین الرأة وحفظھا والقیام بہاء وإیجاد النسل وتکذیر 
الأمق وتحقیق مباھاۃ النبی یل وغیر ذلك من اللصالح الراجح اُحدھا علی نفل العبادۃء فمجموغھا 
أولی. وقد روینا فی ”اأخبار التقدمین“: ان قوما ذکروا النبی لھم فضل عابد فقال: أما أنە لتارك 
شیء من السنة. فبلغ العابد فاتی النبی سألە عن ذلكء فشال: إنك ترکت الزویج. فقال: یا نبی 
الله! وما هو إلا هذاء فلما رأی النبی احتقارہ لذلك قال: ا رأیت لو ترك الناس کلھم التزویج من 
کان یقوم بالجھاد وینفی العدو ویقوم بفرائض اللہ وحدودہ؟ والبیع لا یشتمل علی مصالح النکاح 
ولا یقاربہاٴ اھ )۳۳٣:۷(‏ ملخصا۔ قلت: قد بقی عليه قوله تعالی: زین للناس حب الشھوات 
من النساء والبنین الّیةہ قال الشافعی: وھذا فی معرض الذم. 
وا جواب أن نعم إذا کانت ھذہ اُحب إلیہم من الله ورسوله وجھاد فی سبیلہہ بدلیل قوله 
تعالی: ٭قل إِن کان آبا ؤ کم وأبنا ؤکم وإخوانکم وأُزواجکم وعشیرتکم وأُموال اقترفتموها وتجارۃ 
تخشون کسادھا ومساکن ترضونہا أحب إلیکم من اللہ ؤرسوله وجھاد فی سبیلە فدربصوا حتی 
تی اللہ بأصرہ 4 الایة. ہی پ ‏ دہ کے 
ارات خی سیا تقر فھل تری ان رسول اللہ یك کان یحب مذموما حیث قال: 
إلی من دنیا کم النساء“۔ 








ت 3309 8 الاشتغال بالنکاح أأفضل من التخلی للعبادة ۷ 


-۰٠‏ عن ربیعة الأسلمی قال: کنت أمحدم النبی ىك فسال لی: دیا ربیعة الا 
تزوج؟) قلت: لا واللہ یا رسول اللہا ما رید أُن اُتروج وما عندی ما یقیم امرأق وما 
اُحب أُن یشغلنی عنك شیء. فأُعرض عنی؛ ثم قال لی الثائیة: دیا ربیعة الا تروج؟) 
فقلت: ما أرید ان أتروج ما عندی ما یقیم امرأةہ وما أحب أُن یشغلنی عنك شیء. 
فأُعرض عنی. ثم رجعت إلی نفسی فقلت: واللہ لرسول اللہ یك أعلم منی بما یصلحنی 
فی الدنیا والآخرةء واللہ ٹن قال لی اتروج لاقوان: نعم یا رسول اللہ! مرنی با شت؛ 
فقال لی: ”یا ربیعة! أُلا تروج؟ قلت: بلی! مرنی بما شغتء قال: وانطلق إلی آل فلان 
حی من الأنصارء فقل لھم: إن رسول اللہ يك اُرسلدی إلیکم بأم رکم اُن تزوجونی 
فلانة لامرأة منہم). فذہبت إلیہم؛ فسقلت لھسم: إن رمسول اللہ گل یأمس رکم أن 
تزوجونی: فقالوا! مرحبا برسول اللہ وبرسول رسول اللہ ِء واللہ لا یرجع رسول 
رسول اللہ ہي إلا بحاجتہ. الحدیث مختصر رواہ اأحمد والطبرانی وفیه مبارك بن 
فضالة وحدیثہ حسن, وبقیة رجال أحمد رجال الصحیح (مجمم الزوائد ٢:٢٦٥۲)۔.‏ 

-١‏ عن.اُنس رضی اللہ عنہ مرفوعا: (حبب إلی من دنیاکم النساء والطیب؛ 
وجعلت قرة عینی فی الصلاة). اأخرجہ أحمد والنسائی وا حاکم والبیہقیء وإسنادہ 
جید (العزیزی .)۲١٠٢٢٢‏ وما اشتہر من زیادة ثلاث فیه بلفظ: ٭حبب إلی من دنیاکم 


قولہ: ”عن ربیعة الأسلمی' إلخ. قلت: وھذا نص فی موضع الدزاعء فإن ربیعة کان یرجح 
صحبة النبی یه علی النکاحء وما کان یحب ان یشغلە عنه شیء ومع ذلك فقد أُعرض عله 
النبی يء وحئہ علی النکاح مرة بعد أخری وھو یقول: ما عندی ما یقیم اذرأة وما اأحب ان 
یشغلنی عنك شیء. وقال اأحمد فی رجل قلیل الکسب یضعف قابه عن العیال: الله یرزقھم؛ 
العزویج أُحصن لہ ورعا اتی عليه وقت لا بملك قلبه فيه (ویؤید قولہ ثر ربیعة الأسلمی ہذاء فإن 
النبی یل حثه علی النکاح ولم یکن عندہ ما یقیم امرأ). وھذا فی حق من یمکنہ الدزویج؛ فأّما 
من لا بمکنە (بأن لا یرضاہ اأخد بعلا لابنتە) فقد قال اللہ تعالی: ڑولیستعفف الذین لا یجدون 
نکاحا حتی یغنیہم اللہ من فضل4ء کذا فی ” امغنی ٭ (۳۳۷:۷). 

قولہ: ”عن انس“ إلخ. وفی قولہ: ”دنی اکم“ دون دنیای أو دنیانا إشارۃ إلی أنه عُّ نما 
یضاف إليه أسور الآخرة قاله ا حفنی. ودلالته علی کون النکاح محبوبا لہ چه وأن حب النساء 








إعلاء السنن الاشتغال بالدکاح أُفضل من التخلی للعبادة 020 
ثلاث ". لا أصل لہ قاله العراقی فی أماليه وا حافظ ابن حجر فی تخریج الکشاف وبذلك 
صرح الزرکشی فقال: إنە لم یرد فيه لفظ ثلاث . (المقاصد ا حسنة للسخاوی (٦۸)۔‏ 
--٣‏ عن سعید بن جبیر قال: قال لی ابن عباس: ”ہل تزوجت؟ ‏ قلت: لام 
قال: ”فتروج فان خیر هذہ الأمة اکٹرھا نساء“. أخحرجہ البخاری (فتح الباری؛ ۹۹:۹)۔ 


لا ینافی الزہد وکمال العبادةء فانہ عّه سید الزاعدین والعابدینء وأن النکاح لا یخل فی کون : 
الصلاۃ قرۃ العین للعبد إذا أشتغل بە مع حفظ ا حدود وأداء الحقوق إلی أھلھا ظاھرةء فافھم. 

قولہ: ”عن سعید بن جبیرٴ إلخ. الظاہر أن مراد اہن عباس بالحیر النبی سك وبالامة 
اأحصاء أصحابہ. وکأنہ أشار إلی ان ترك الصزویج مرجوح, إذ لو کان راجحا ما آثر النبی َأه 
غیرہ؛ والذی تحصل من کلام من العلم فی ا حکمة فی استکٹارہ من النساء عشرة أُوجہ: اأُحدھا: 
أُن یکٹر من یشاھد أحوالہ الباطنةء فینتفی عنه ما یظن بە المش رکون من أنه ساحر أو غیر ذلك. 
ٹائیہا لتشرف بە قبائل العرب بمصاھرته فیہم. ثالٹہا: للزیادة فی تألفھم بذلكء رابعھا: للزیادة فی 
التکلیفء حیث کلف أُن لا یشغله ما حبب إليه منہن عن المبالغة فی العبلیغ وفی عبادة ربە. 
خامسھا: لتکٹر عشیرتہ من جھة نسائە فزداد أأعوانه علی من یحاربه. سادسھا: نقل الأُحکام 
الشرعیة التی لا یطلع علیہا الرجالء لان أکٹر ما یقع مع الزوجة مما شأنہ ان یخعفی مثله۔ 

سابعھا: الاطلاع علی محاسن اأُخلاقہ الباطدةء فقد تزوج أم حبیبة وأٗبوها إذ ذاك یعادیەه 
وصفیة بعد قعل ابا وعمھا وزوجھاء فلو لم یکن أکمل ا خلق فی خلقہلتغرن منہ بل الذی وقع 
أنه کان أحب إلیہن من جمیع أُھلھن. 

ٹامنہا: خرق العادة لە فی کشرۃ ا جماع مع التقلل من المأکول وا ملشروب؛ وکثرة الصیام 
والوصالء والصوم یکسر الشھوۃء فانخرقت ھذہ العادة فی حقه ىَلَُ فکان یطوف علی نسائہ 
فی اللیلة الواحدة. 

وتاسعھا وعاشرھا: ما قاله فی الشفاء: إنە لم تشغله کثرتہن عن عبادة ربەء بل زادہ ذلك 
عبادة لقیامہ بحقوقھن وھدایته إباھن“ اھ. من ”فتح الباری “ ملخصا .)٣۹:۹(‏ ومن العجائب ان 
اُزواجه الدسع قمن فی تبلیغ أحکام النساء والرجال مقاما عجز عنە أألوف من الصحابق فکانوا 
یرجعون إلیہن فی ما أشکل علیہم من أحکام الرجال ولم یکن یرجعن إلیہم فی شىء من اُحکام 
النساء وفیە آیة کبری من تأثیر صحبتہ ِء فافھم۔ 


سن 








ہایم لعب الیکاح وجدہٗ سواء ۔ 


٣‏ - اُخبرنا بد الرحمن بن بد الله بن عتبة بن مسعود عن القاسم بن عبد 
الرحمن بن عبد الله بن مسعود زضی اللہ عنه قال: دخل اللسیب بن نجبة علی فریعة نت 
حبان وھو ان عمھنا وخالھاٴفقال: یا فریعة أُشِعّرتِ أُنه ولدت لی جاریة؟ فقالت: بارك 
الله لك! قال: فإتیٰ قد اأنکحتہا ابىك. قالت: قبّلت؛ ثم لبٹ ساعة فقال: ما کنت بنجاد 
وما کنت إلا لاعبا۔ قالت: قد عرضت علی النکاح وقد قبلت. قال: بین وبینك عّد 
ال بن مسعود فدخل علیہمااعبد الله فلما قصا :عليه الشضة قال: حدثت ت یا مسیب 
بالکاح؟ قال: نعم! قال: ”فان النکاح جدہ ولعبه سوا کما ان الطلاق جدہ ولعبه 

سوامٴ: أخزجہ محعد فی اح جج لە (۲۸(۷) . وقال: أجاز قول فریعة ”قد قبلت٭ 
وکانت امرأة عبد اللہ: ری سب رر کت 
اُدری با فیەہ فھو مرسل صحیح فی حکم الوصول. 

٤‏ - أُخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم عن عبد اللہ بن مسعود أنه قال: 

”إِنْ لعب النکاح وجدہ ُسواء کما ان لعب الطلاق وجدہ سواء؛ . آنخرجه محمد فی 


الحجج ١(‏ امہ سیت نے لع پود ہی یت 


وا نے ۱ 


قوله: ”أخبرنا عبد الر حمن إلیٰ آخر الباب 7 ولا ار علی معنی الاب طافرۃ"_ 
اُھل المدینة: لا یجوز منہ إلا ما کان علی وجه الجد. 

قال محمد: ھذا لعمری قیاس قولھم ذ فی الستکرهة علی النکاح. ون جاز ان یبطل نکاح 
الھزل لیجوزن اُن ببطل طلاق الھزلء وما هو إلا جمع بینہما والطلاق فرقة بینہماء ء فان جاز ھذا 
فی اأحدھما لیجوزن فی الآخرء وائن بطل فی اأحدھما لبیطلن فی الآخر؛ وقد جاءت فی ذلك آثار 
کثیرۃ علی وجه واحدہ (فلا یصح إبطال النکاح بالھزل وإیقاع الطلاق بە) اھ .)۳٣ ١(‏ 








إعلاء السان ۱ ۲۳ 


باب می تزوج امرأۃ فی عدتہا یفرق بینہما 
ونستکمل العدة تم یٹزوجھا إِن شاء 

ےر یہ و پا یم النخعیٰ عن علی رضی اللہ عنه 
أنه قال فی امرأۃ تتروج فی عدتہا: ”یفرق بینہا وہین زوجھا الآخرء ولھا الصداق منہ 
ما استحل من فرجھاء وٹستکمل ما یق من عدتہا من الأوْلء وتعتد من الآخر عدة 
مستقبلة ثم یزوج الآخر إن شاء“ کر وہس ید سر تم سس 
صحیح ومراسیل النخعی صحاح. 

٦‏ أُخبرنا الحجسن بن عمارۃ عن ا حکم بن عتیبة عن مجاھد أنه قال: ”قد 
رجع عمر رضی الله عنه فی التی تنکح فی عدتہا والفقود:زوجھا إلی قول علی رضی 
الله عنہ. رواہ محمد فی ا حجج أیضا (۲۹۷). وھو مرسل حسن. وقال البیہقیٰ: :ٴ 
روی الٹوری عن اُشعث عن الشعبی عن مسروق عن عمر أنه رجع؛ فقال: ”لھا مھرھا 
ویجتمعان إن شاءٴ. کذا فی ”التعلخیص البیرٴ (۲۲۸:۲): 

باب جواز الدخول بالزوجة قبل أن یعطیہا شیا من صداقھا 

۷ - أُخبرنا سفیان بن سعید الغوری حدثنا منصور عن طلحة بن مصرف عن 
خیثمة بن عبد الرحمن ا جعفی: دن رمسول اللہ هَل جھز امرأة إلی زوجھا ولم یعطھا 
شیٹا4. أخرجه محمد فی ا حجج لە (۴۰۷)؛ وھو مرسل صحیح+ 


باب من تزوج امرأۃ فی عدتہا یفرق بینہما 
وتستکمل العدة تم یتزوجھا إن شاء 

قولہ: اُخبرنا ابو حنیفة إلخ. قال محمد: قال أھل المدینة مثل قول ابی حنیفة إلا فی حصلة 
واحدةء قالوا: لا یجعمعان أبدا بنکاح مستقبلء قالوا: بلغنا عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ أُنه 
قال: لا یجتمعان أُبدا. قیل لھم: وقد قال هذا عمر فیما بلغنا ٹم رجع عنه فذ کر الأٹرین (۲۹۷). 

باب جواز الدخول بالزوجة قبل ان یعطیہا شیئا من صداقھا. 

دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرةقء وکرہ اھل اللدینة ان یمس الرجل الرأة قبل ان یعطیہا 
من مھرھا شینً فیستحلھا یەہ ولا باُس بە بذلك عندنا إذا رضیت اثرأة ذلك ورضی بە أولیاڑھا وك 
کان الصداق .حالا ذکرہ محمد رحمہ الله فی الحجج وقوی مذھبہ بالآار والنظر :اللہ تعلی آعلم, 








2 ۱ 0 


رر یی وت وت رسس ےت 
الرجل یتوزوج امرأة: ہیں پا ریے وو وت ارَواہٴ محمد 

ہے “)۳٣۰‏ و رجاله ثقات.- 

۳٣٣۹ -‏ آخیرنا سعید بن ابی عروبة عن قعادۃعن سعید بن للسیب فی رجل 
تزوج امرأۃ ثم'دخل بہا قبل ان یعطیہا'شیقاء قال: ”لا با بەٴ. رواہ محمد فی امحجج 
أیضا .)۳٣۸(‏ ورجاله ثقات ثم اُسند عن إبراھیم النخعی وغن ا حسن تحوف, --- 

ن۶ -باب ثبوت حرمة المصاشرة بالزنا ١‏ 

۳٣٣٣‏ اُحبرتا قیس۔+ ِن'الربیح آخیزتا الا ؛ بن الصباح غن خلیفة بن الحصین عن 
أبينصر عن بد الله بن عباسْ قال: ”جاء رجل من اُھل خراسان إلی عبد الله بن عباس' 
فقال: تحتی امرأ من أجمل النساء قد ولدت لی سبعة کلھم قد اطاق السلاحٗ وإنی' 
کنت :قد ُصبت من أَىھاصبَوَة فما تری؟ قال: کم مالك؟ قال: ٹلاثمائة ألف: قال: 
فیکم یسرك ان تفدیتا من مالك؟ فقال: بمالی کلہ: 'قال: قد حرمت علیيك ". أخرجه 
محمد فی ا حجج (۳۲۹) وسندہ خسن. وقال ابو زرعقۂ أبو نصر الأسدی الذی بروی 
عن ابن عباس ثقةء کذا قی التہذیْبْ(١١‏ ۳۵۵۰): 

۴٢٣٠‏ أُخبرنا قیس بُن الربیع عن القعقاع عن یزید الضبی قال: سألت الحسن 
سب یو سی ور شر رت ل 7 ا 
)۳۲٣(‏ واحتج بَہ, خ 

٣٢‏ - اُخبرنا ابو حتیفةعن حعاد عن إبراهیمء قال: إذا قبل الرجل ام امرأتہ أؤ 
مسھا من شھوۃ حرمت عليه امرأتہ. أخرجہ محمد فی ا حجج (السابق) ورجاله ثقات. 
باب ثبوت حرعة:المصاشرة بالزنا 

دلالة الآٹار علی معنیٰ الباب ظاھرة. وألزممحمد من'قال: إن ا حرام لا یخرم ا حلالء بأنه 
یقول: ”إن زنی بالأم لا تحرم عليه إِلا بنتہ ‏ وکانت امرأُته بحالھاء وإن تزوج بالأُم بعد الابنة تزویجا 
النکاح فاسدہ وإن دخخل بہاحرمتاغلیه جننیعاء ولم تل لہ إلا بنٹہ ولا الام وحرم ھذا الجماع 
نکاحه لاإبنة الصعیح الذی کان صحیحا قبل جماع الأم فقد ت رکوا قولهم: :إن ا حرام لا یحرم 
الحلالء فی قولھم: إِنە إ إذا تزوج اُمھا فدخل بہا حرمت عليه البنت. .اریت ات ا 








إعلاء السنن ۳٢‏ 


٣۳‏ < اأُخبرنا إسماعیل بن عیاش ا حمصی حدثنی سعید بن یوسف عن یحبی 
این ای کثیر قال: سل عروۃ بن الزبیر وسعید بن السیب وأبو سلمة بن عبد الرحمن 
وسالم بن عبد الله عن رجل اأصاب امرأة حراما ھل یحل لە نکاح امرأة اأُرضعتہا؟ 
فقالوا کلھم: "ھی حرامٴ أخرجه محمد فی ا حجج وسندہ حسن, وسعید بن یوسف 
ھذا هو الرحبی الزرقی الصنعانی من صنعاء دمشقء ذکرہ ابن حبان فی الثقات. وقال 
اہو حاتم: لیس بالمشھور وحدیئه لیس بالمکر. کذا فی ”التہذیب“ (١٤:١٤۰٦)۔‏ 

٤‏ أُخبرنا إسماعیل بن عیاش ا حمصی حدثی ابن جریچ عن ابن طاوس 
عن اٌبیە عن الرجل یزنی بامرأق قال: لا ینکح اما ولا بنعہا. اأخرجے محمد 
فی الحجج أیضا ورجالە ثقات. 

-٥‏ اُخبرنا سماعیل بن عیاش حدثنا سعید بن بی عروبة عن قیس بن 
سعید''عن مجاہدہ فی الرجل یفضجر با مرأق قال: "إذا نظر إلی فرجھا فلا یحل لە اُمھا 
ولا بنتہا. أخرجه محمد فی ا حجج أیضا ورجاله ثقات, --< 

باب انعقاد النکاح بلفظ الھبة والتمليیك ونحوھما 
+٦‏ حدثنا محمد بن بشر ثٹا ھشام بن عروۃ عن أٔبيه عن عائشةق 


”انس 
کانت تعیر النساء اللاتی وہبن أنفسھن لرمسول اللہ لن قالت: الا تسصحبی امرأة أُن 
تعرض نفسھا بغیر صداق؛ فأُنزل اللہ تعالی: فڑترجی من تشاء منہن ہچ الآیة. أخرجه 
اُحمد فی مسندہ وھذا سند علی شرط الشیخین (الجوھر النقی؛ ٦:۹٣)۔‏ 


حلالا فقد حل لہ ان یجمع بین اسرأۃ وابنتہا وإن کان حراما فھذا حرام قد حرم ا لملال“ اھ 
(۳۲۸). وقال ابن حزم: " روینا من طریق شعبة عن الحکم بن عنبسة قال: قال الئخعی: إذا کان 
ا چلال یحرم ا حلال فا حرام اُشد تحریما. وعن الشعبی: ما کان فی ال حلال حراما فھو فی الحرام اُشد 
وعن ابن مغفل: ھی لا تحل لە فی الحلال فکیف تحل لہ فی الحرام اھ من ا لجوھر النقی (٢:٥۸)۔‏ 
باب انعقاد النکاح بلفظ الهبة والتمليك ونحوھما 
قوله: ” حدثنا محمد بن بشر إلی قوله: اکر ما او حدیث عائشة من الطریقین 


(۲) وفی تسمخة: سعائ۔ 








ج- ١١‏ انعقاد النکاح بلفظ الهبة والتمليكٰ ونحوھما ۴۲۳" 

۷۷- حدثنا حسین بن نصر ٹنا یوسف بن عدی ٹا علی بن مسھر عن ہشام 
عن أبيه قالت عائشة: کنت إإذا ذک کرت قلت: إنی لأأستحبی امرأۃ تہب نفسھا لرجل 
بغیر مھر “. الحدیث أُخرجه الطحاوی. وحسین بن نصر قال فيه السمعانی وابن یونس: 
ثقة ثبتء وبقیة السند علی شرط البخاری (ا جوھر القی؛ السابق)۔ 

۸- عن معمر عن أیوب عن أبی قلابة ان ابن للسیب ورجلین معه من اأُھل 
العلم قالوا: ”لا تحل الهبة لأحد بعد النبی َء لو تروجھا علی سوط لحلت“۔ أُخرجه 
عبد الرزاق فی الصنف (ا جوھر النقیء السابق) وھذا إسناد صحیح. 

۱۹۹ وعن طاوس قال: لا یحل لأأحد اُن یہب ابنتہ بغیر مھر إلا للنبی سله . 

٠‏ ەع وعن مجاہد: وامرأۃ مؤمنة إن وھبت نفسھا للنبی؛ قال: بغیر صداق۔ 

١ہ‏ وعن عطاء سغل عن امرأۃ وھبت نفسھا لرجل قال: لا یکون إلا بصداق, 

وعنه: قال: لا یصلح إِلا لصداق: لم یکن ذلك إلا للنبی عیفٹا . 

٦٣‏ وعن ا حکم وحماد سکلاعن رجل وہب ابنه لرجلء فقالا: 
”لا یجسوز إلا ہصسداق ٴ. ذکر ا حخمسة ابن أبی شینة فی مصنفہ بأسانید صحیحة 


(ا جوھر النقیء السابق). 


یدل علی أُن الذی أنكرتہ عائشة هو ترك ا مر لا غیرء وأن الذی خص بہ النبی ُ هو الانعقاد 
بغیر صداق. وقد قال الشافعی: ”لم یکن لأأحد ان یقول: جمع رسول اللہ ہك بین اکٹر من أریع؛ 
ونکح امرأة بغیر مھرٴ. وذکر البیہقی فی باب الرجل یعتق امته ٹم یعزوج بہا: ”أنه عليه السلام 
اأعتق صفیة وجعل عنقھا صداقھاٴ۔. ٹم ذکر عن یحبی بن أکٹم قال: هذا کان للنبی عَيهُ خاصة*“۔ 
وذکر ھذا الحدیث للشافعی فحمله لی التخصیص: وموضع التخصیص أنە أعتقھا مطلقا 
تم تروجھا علی غیر مھرہ ونکاح غیرہ لا یخلو عن مھر انہی. وقد دلت الاآثار علی اخعصاص 
النبی سله بالواهبة نفسھا بلا مھر دون لفظ الھبة ویؤید ما قاله ھؤلاء ان الأیة خرجت مخرج 
الامتنان لرفع ا حرج وا حرج إِنھا هو فی وجوب الصداق لا فی الانعقاد من جھة اللفظء اذ لا فرق 
فی اللفظ بین وہبت وزوجت, وذلك أُنه قد لا یقدر علی المھر فیضنیق عليه الدعماسه؛ فاّما إبدال 
العبارۃ بغیرھا فلا ضیق فيه؛ وإذا ثبت ان الذیٰ خص بە عليه السلام هو الانعقاد بغیر مھر فانعفت 
الخصوصیة بلفظ الهبة لعلا یلزم کثرۃ الاختصاص إذا الأصل عدمه کذا فی ا جوھر النقی (۷۰:۲)۔ 








إعلاء السٹن تََََِ30+×ٛ ٤‏ 


-۳٣٣٣ .‏ عن سھل بن سعد الساعدیء قمال: ”جاءت امرأۃ لی رسول اللہ ہلگ 
فقالت: یا رسول الل! جغت اھب لك نفسی فلِما رأت الٰرأة أنە لم یقض فیہہا شیغا 
جلست فقال رجل من أصحابه فقبال: یا رسول اللہ يّ! إِن إِِ لم یکن لك ہا حاجمة 
فزوجنیہاء فذکر ا حدیث بطولهء وفیه قال: اذھب فقد ملکتکھا ھا معك من القرآن " ٰ 
. روا ابخاری (فتح الباریہ ٠‏ :٣ء‏ ومسلم (ال جوھر النقی: ۲: 0 
۱ پاب إذا زوج الولیان فالنکاح للول منہماِ 

-٣٣٥٣٣‏ عن قدادۃ عن الحسن عن سمرة مرفوعا: ما اسرأۃ زوجھا ولیان فھی 

تلڈول منہما؛ ۔ رواہ اأُحمد والدارمی وأبو داود والترمذی حسنہ الترمذی وصححہ أُبو 


قوله: ”غن سھل بن سعدٴ إلخ. قد دل قولہ تعالی: ان وھبت نفسھا لب ی 4ء علی جواز 

النکاح بلفظ الھبة کما قدمناء وأن الچ صوصیۃ للنبی لھا ىٗ فی الانعقاد بغیر صداق لا فی 
الهَبق ودل ما فیٰ حدیث ٴسُھل بن سعد من قوله عليه السلام: (ملکتکھا)ء علی جوازہ بلفظ 
العمليك أیضاء 'وقال الشافعی رحم اللہ: : لا ینعقد إلا بما سمی اللہ تعالیء وھو لفظ النکاح 
والدزویج الڈی ورد به القرآنہ وینسقض ذلك بالطلاق فإنه تعالی ذکرہ بشلائة الفاظہ الطلاق 
والفراق والسراح۔ وقد اأجمع أھل العلم أنه لا یختص بہا بل یشارکھا ما ہو فی معناہاء کال حلع 
والبائن والبتة وا حرام. وھبة الرأة نفسھا إن أراد الطلاق. واحتج تج البیہقی لمذھبه بحدیث فی آخرہ: 
۱ ”استحللتم فروجھن بکلمة اللہ “ٹم قال: قال أصحابنا : وھی كلمَة النکاح والتزویج الذین ورد 
بہما القرآ ۔ والجواب أنا لا نسلم ذلكء بل بل ذکر الھُروی وغیرہ ان ا مراد بہا قولە تعالی: لفامساك 
بمعروف أو تسریح یاحسان؟4, (أراد بالکلمة الحکم کما فی قوله تعالی: : ىلوإذا ابتلی إبراھیم ربه 
بکلماتہہ؛ ای بأحکام عدیدة کلف بہامء قال الخطابی: : قیل فیہا وجوہ ھذا اأخسنہاء وقیل ا مراد 
بہا کلمة التوحیدہ وھی لا إله إِلا اللہ محصد رسول اللہ إذ لو لا لام الروجٌما حلت لہ وقال 
القرطبی: : وأشیہ من ذا الأقوال اُنہا عبارۃ عن حکم الله تعالی بجواز النکاح ٹم لو سلمنا ان اٹراد 
بالکلمة ما ذکروہ فذاك لا ینفی الحل بغیرھا اھ من ا جوھر النقی(٢ )٢:‏ بتغییر یسیر فی التعبیر۔ 

باب إذا زوج الولیان فالنکاح لڈول منہما : 

7 7 ”عن قتادةٴ إلخ. دلالته علی الیاب ظاھرة. قال الوفقِ فی یی“ :"إذازوجھا 
الولیان لرجلین وعلم السابق منہما فالنکاح لە دخل بہا الشانی أو لم یدخلء وھذا قول النوری 








6 ذا زوج الولیان فالنکاح للاّول منہما____. ٤‏ 


زرعة وأبو حاتم والحاکم فی ا مستدركء وصحتہ متوقفة علی:سماع ا حسن من سمرق 
فان رجاله ثقات. ورواہ الشافعی وأحمد والنسائی من طریق قعادة أیضا عن ا حسن عن 
غعقبة بن عامر. قال العرمذی: ا حسن عن سمرة فی -ھذا أصح. وقال ابن الدینی: لم 
یسمع ا حسن عن عقبة شیئاء کذا فی التلخیص ا لبیر (۲۹۹:۲). 


والحسن والزھری وقتادة وابن سیرین والاوزاعی والشافعی وأٗبی عبید وأصحاب الرأی؛ وبە قال 
عطاء ومالك ما لم یدخل بہا الشانی فان دخل بہا الثانی صار اأولی لقول عمر: إذا اُنکح الولیان 
فالاُول أحق ما لم یدخل بہا الثانیء ولأن الٹانی اتصل بعقدہ القبض فکان اأحق, - 
ولنا ما روی سمرۃ وعقبة عن النبی يك فذکر حدیث التنء وروی نحو ذلك عن علی 
وشریح ولان الٹانی تزوج امرأة فی عصمة زوج نکان باطلاء کما لوعلم أن, لھا زوجاء وآما ۔ 
حدیث عمر رضی اللہ عنه فلم یصححہ أصحاب الحدیث, وقد خالفه قول علی رضی اللہ عنهء 
وجاء علی خلاف حدیث النبی سك وما ذکروہ من القبض لا معنی لە؛ قَإن الکاح یصح بشیر 
قبض علی أنه لا أُصل لە فیقاس علیہ فان جھل الأول منہما فسخ النکاحان:اأئٔ یقسسخ ال حا کم 
الدکاجین جمیعاء ٹم تعزوج من شاءت منہما أو من غیرھماء نص عليه اأحمد فی روایة ا جماعقء 
وھذا قول ابی حنیفة ومالك إلخ ملخصا ٠۰٣ ٣:۷(‏ و٣۰٥).‏ 
باب أن شھادة النساء منفردۃ لا تقبل فی الرضاع 
- قلت: وفی ”الھدایة“: ”ولا یقبل فی الرضاع شهادة النساء منضردات. وإما یثبت بشھادۃ 
رجلین و رجل وامرأتین“ اھ .)۳۳٣:٣(‏ وعلله بقولہ: ”إن ثبوت ا حرمة لا یقبل الفصل عن زوال 
اللك فی باب السکاح وإبطال اللك لا یشبت إلا بشہادة رجلین أو رجل وامِرأتین"ٗ .)۳۳٣:٤(‏ 
ومذھب ماثورعن عمر والغیرۃ بن شعبة وعلی بن أبی طالب وابن عباس رضی الله عنہم۔ قال 
الحافظ فی ”الفتح“: ”٭وذھب الجمھور إلی أنە لا یکفی فی ذلك شھادة امرضعة لانہا شھادة علی 
فعل نفسھاء وقد حرج اٗبو عبید من طریق عمر والغیرۃ بن شعبة وعلی بن ابی طالب وابن عباس؛ 
أنہم امننعوا من التفرقة بذلكء فقال غمر: فرق بینہما إن جاءت ببینة وإِلا فحل بین الرجل وامرأتہ 
إلا أن یتسزھا۔ ولو فتح ھذا الباب لم تشأً امرأة ان تفرق بین الزوجین إلا فعلت٭ اھ (۱۹۸:۰)۔ 
وھذا حسن او صحیح علی قاعدة الحافظ فی الاحادیث الزیدة فی ”الفتحٴء واللہ تعالی اأعلم۔ 
وقال العینی فی العمدة: وروی ابن مھدی یإسنادہ عن رجل من عیس قال: سأّلت علیا وابن غباس 








إعلاء السٹن ۰۳ 


کتاب الطلاق 
باب أُن الطلاق أبغض ال لال عند اللہ تعالی إِذا کان بغیر حاجة 

۳۲۳٣ ..‏ عن:ابن عمر رضی اللہ عدہما عمن النبی َل قال: (أُبغض ا حملال إلی 
الہ عئز ؤجل الطلاق+َذ رواہ أبو داود وقبد سکت غه .)۳۰٣:۱(‏ ورواہ ال حا کم فی 
المستدرك وصخح سندہ فی ا جامع الصغیر(٤:٥)‏ بعد عزوہ إلیہما وإلی ابن ماج 

۷- عن ابن سسیسرین قسال: بلغنی أن أبا أیوب یعنی أراد طلاق أم أیوب؛ 
فاسعأمر النبی هك فقال: (إن طلاق أم أیوب محوب) ۔ ززام او داؤدقی الیل 
(٢۲)۔‏ وسکت عنه. 


رضی اللہ تعالی عنہم عن رجل تزوج امرأق فجاءت امرأة فزعمت أنہا أرضعتہماء فقالا: یئزہ 
عنہا فھو خیر. وأما ان یحرمھا عليه اأحد فلاء وقد قال زید بن اُسلم: إِن عمر بن الخطاب لم یجز 
شھادة امرأة واحدة فی الرضاع اھ (۳۹۲:۹). وأُما ما رواہ البخاری کما فی ”فتح الباری ٴ عن 
عقبة بن ا حارث قال: ”تزوجت امرأۃ فجاءتنا امرأة سوداء فقالت: أرضعتکما. فاأُثیت النبی 
فقلت: تزوجت فلانة بنت فلان فجاءتا امرأة سوداء فقالت أُرضعتکما وھی کاذبة, 
فأعرض عنی فأُتیعه من قبل وجھےہ قلت: إنہا کاذبة قال: کیف بہا وقد زعمت أُنہا قد 
أُرضعتکماء دعھا عنك ‏ (۱۳۱:۹)۔ 

فاجاب عنہ فی ”فتح القدیر با نص.. وأما الحدیث فکان للدعورے: الا یری أُنه أعرض عنه 
فی الرأة الاُولیء ولو کان حکم ذلك الإخبار وجوب التفریق لأجابہ بە من أول الأأمرہ إذ الإعراض 
قد یدرتب عليه ترك السائل السأَلة بعد ذلكء ففیه تقریر علی ا حرمء فعلم أنه قال لە ذلك لظھور 
اطممنان نفسه بخبرھاء لا من باب ا حکم, وکونہا کاذبة حمقاء علی ما قیل لا ینفی اطمغنان 
النفس بخبرھاء بل قد یکون معەٴلأن بعض البلاهة یقارنہا بحسب الغالب عدم ال حخبث الذی عنه 
تعمد الکذب. والکلام فی ھذا القسدر لا فی ا جنونء وقد قلنا إنە إذا وقع فی القلب صدقھا 
لیستحب التنزہ ولو بعد النکاحء وکذا إذا شھد بە رجل واحد اه ملخصا بلفظه (٤:٤٤٥)۔‏ 

باب أُن الطلاق أبغض ا حلال عند اللہ تعالی إذا کان بغیر حاجة 

قال الؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه من حیث أن ا حدیث الاول أثبت کونە 

أبغض ا حلال؛ والثانی وقوعہ من رسول اللہ هُ وھو لا یفعل سا یکون اٌبغض عند ربه عز وجل؛ 








جچ - ٴا : ۷ظ 


۸ٴ- عن عمر بن ال خطاب رضی الله عنہ: (أُن النبی مق طلق حفصۃ ٹم 
راجعھاہ. رواہ ابو داود والنسائی وابن ماج وسکت غده ابو داود والمنذری (نیل 
الأُوطار .)٣٣ ٦‏ ہووت ام ہت باب صحة ترك 
القِم لِضرتہا: 
با طلاق السنة : 
۹- عن إبراھیم رخمہ الله: کر دیو تو وعرید 


فلا بد من حمل علی الحاجق قشبت بمجموع الحدیئین مقصود الباب۔ قال الموفق فی ”الغنی “: 
”الطلاق حل قید النکاح وھو مشروے, والأصل فی مشروعیتہ الکتاب والسنة والإجماع. اما 
الکتابء فقول اللہ تعالی: ا ا سر او سح سای وقولہ: ٭ڑیا أیہا 
النبی إذا طلقتم النساء فطلق و ھن لعدتہنہ؛ الایة, 

۱ < وأما السنة فما روی ابن عمر أنہ طلق امرأته وھی حائضء فأمرہ اُن یراجعھا ٹم یت رکھا حتی 
نطو کم َء أبِك بعد ران ا طلق قل آ۵غین: فتلكٰ العدة التی أمر اللہ ان یطلق لھٴ 
النساء متفق عليه. فی آی وأخبار سوی ھذین کثیر وأجمع الناس علیٰ جواز الطلاق؛ والعبرة 
دالة علی جوازہ؛ فإنه ربما فسدت ا ال بین الزوؤجین فیضیر بقاء النکاح مفسدةۃ محضةة وضرزا 
مجردا یالزام الزوج النفقة والسکنی وحبس ا رأة مع سوء العشرۃ وا حصومة الدائمة. واختلف فی 
الطلاق من غیر حاجة إليك فقیل: محرمء لأنه ضرر بنفسه وزوجہہ وإعدام للمصلحة ا حاصلة 
لھما من غیر حاجة إليہ فکان حراما کإتلاف ا مال ولقول النبی : دلا ضرر ولا إضرار فی 
الإسلام), وقیل: مباح مکروہء لقول بی : أبغض ا لال إلی اللہ الطلاقء ونما یکون مبغوضا 
من غیر حاجة إليەء وقد سماہ النبی حلالا وآنه مزیل للنکاح الشصمل علی امصالح اللندوب 
إلیہاء فیکون مکروهاء وعند ا حاجة إليه مباح غیر مکروہء وعند تفریط الٰرأة فی حقوق اللہ تعالی 
الواجبة علیہا مٹل الصلاۃ ونحوها او تکون غیر عفیفة او خارجة إلی ا خالعة والشقاق مندوب إليەه 
ومحظور فی حال ا حیض أو فی طھر جامعھا فیە أُجمع العلماء فی سال الأعصار 
بر ری ہی اھ ملخصا (۸ ٣٣٣)٣۳۳)۔‏ 

باب طلاق السنة 
۱ ال نولں: دلالة آثار الباب عليه ظاھرۃ. قال الموفق فی ”الغنی ٣‏ طلاق السنة الذی وافق 








إعلاء السان ۔طلاق السیّة "۳٣۸‏ 


ٹم یترکھا حتی تحیض ثلاث جیض. رواہ این أبی شییة اسناد صحیح (درایة ٢٢۲۲)۔‏ 

۰- أُخبرنا محمد بن یحبی بن أیوب ثنا حفص بن غیاث ثا الأُعمش عن 
أبی إسحاق عن أبی الأحوص عن عبد اللہ أنە قال: ٭طلاق السنة تطلیقة وھی طاھر 
فی غیر جماع فإذا حاضت وطھرت طلقھا أخری؛ فإذا حاضت وطھرت طلقھا 
أخری ثم تعتد بعد ذلك بحیضة“. قال الأعمش: ”سألت إبراھیم فقال: مٹل ذلك“: 
رواہ النسائی (۹۹:۲). ورجاله نال الصحیح غیر محمد بن یحبی وھو ثقة حافظ 
(قریب؛ ۱۹۸)۔ 


أمر الله تعالی وأمر رسولہ عل هو الطلاق فی طھر لم یصبہا فیه ثم یت رکھا حتی تنقضی عدتہاء 
ولا خلاف فی أُنه إذا طلقھا فی طھر لم یصبہا فیە ٹم ترکھا حتی تنقضی عدتہا أنە مصیب للسن 
مطلق للعدة الٹی مر الله بہاء قاله ابن عبد البر وابن ا منذرہ قال ابن مسعود: ”طلاق السنة أُن 
یطلقھا من غیر جماعٴء ونحوہ عن ابن عباس. وفی حدیث ابن عمر الذی رویاہ: ”ولیت رکھا 
حتی تطھں ٹم تحیض ٹم تطھرء ا ایا ان شاء طلق قبل اُن یس فتلك العدة التی أمر 
اللہ أن یطلق لھا النساء“ٴ۔. وقولہ: ”ٹم یدعھا حتی تنقضی عدتہاٴء ءعناہ أُنه لا یتبعھا طلاقا آخر قبل 
قضاء عدتہاء ولو طلقھا ثلاثا فی ثلاثة أُطھار کان کم ذلك حکم جمع الثلاث فی طھر واحد. 
قال أحمد: ”طلاق السنة واحدة, ثم ید رکھا۔حمی تحیض ثلاث حیض ٴ. وكذلك قال مالك 
والأوزاعی والشافعی وأٗبو عبید. وقال ابو حنیفة: ”السنة ان یطلقھا ثلاٹا فی کل قرء طلقة“٘ء وھو 
قول ساٹر الکوفیین (قلت: قد قسموا طلاق السنة إلی أحسن وحسن فالأحسن ہو ما ذکرہ الوفق 
وھذاافضل عندھم جمیعا من ان یطلقھا ثلائاعند کل طھر واحدقء لأأنه أبعد من۔الندامةء وأقل 
ضررا با رَأة: وا حسن ان یطلقھا ثلائاعند کل طھر واحدةء وانما کان حسنا بالنسبة إلی طلاق 
البدعق والِسط فی ”الھدایة" و "فحم القدیر "۳۲۷:۳ و ۳۲۸)۔ 

واحتجوا بحدیث ابن عمر: ” والستة اُن یستقبل الطھر فیطلق لکل قرء۔ (أأخوجه الطبرانی 

بلفظ: ”أنه طلق امرَأته تطلیقة وھی۔خائضء ثم أراد أن: یەبعھا۔بطلقتین أخ ریین عند القرئین الباقیین. 
لغ ذلك النبی نگ فقال: ”یا ابن عمر ما ھکذا مر ال اأخطأت السنة السنة اُن تستقبل الطھر 
افتطلق لکل قرہء"“. ”ا حدیث“. وفیه علی بن سعید الرازی+ قال الدارقطنیٰ: لیس بذلكء وعظمه 
غیبرہہ وہقیة رجاله ثقات. کما فی ”مجمع الزوائد“ (٤:٣٦٣۳)ء‏ فلیس تفریق الٹلاث فی ثالئة 
أُطھار کجمعھا فی طھر واحد کما ذھب إليه ا جمہور وا حدیث أُخرجه الدارقطنی أیضا من 








6س0 طلاق السنّة ۹ 


۱- عن این مسعود رضی اللہ عب فی قوله تعالی: تر شتنک: 
قال: "فی الطھر من غیر جماعٴ راد اطوری ند صضح وأجرجە عن جمع من 
الصحابة ومن بعدھم کذلك+وھو عندِ الٹرمذی أیضا زفتح الباری) ۳۰۱:۹). . 

٢۲‏ عن ابن عباس قال: کان نفر من۔امھاجرین بطلقون بغیر۔عدة ویراجعون 
بغیر شھودہ فنزلت (یعنی: واشھدوا ذوی عدل سک و یتو بد 
أیضاء أعرجہ ان مرذویہ زفنخ البازئ) السایق): کے 


طریق علی بن منصبورہ ثدا عیب امن رزیق أن عطاء لخرانسانی حداشہم عن الحسن ثنا عم الله بن 
عمرء فِذکر الحدیث. وفیە: ”والسنة اُن.یستقیل الطھر فیطلق لکل قرءٴ. واعله بمعلی بن منصور 
وقال: رماہ أحمدِ بالکذب؛ اھ من الزیلعی ٢(‏ ۲۸). 
قلت: اتا ھ1 آ مکنا وس اخ الاقات اس غر سیت رلا مان کید رك ع ٣ن‏ 
منصور مِن رجال ا جماعة ثقة ثبت؛ وثقہ ابن معین. وقال أبو ‏ زکریا: إذا اختلف معلی الرازی 
وإسحاق بین الطباع فی حدیث مالك فالقول قول معلیء فی کل حدیث معلی أثبت منه وخیر 
منه. وقال العجلی: ثقة صاحب سنق وکان نبیلا طلبوہ للقضاء غیر مرة فأٌبی وقال یعقوب بن 
شیبة: ثقة فیما تفرد بہ وشورك بە فیه متقن صدوف فقیه مأمون. وقال ابو حاتم: کان صدوقا فی 
ا حدیث: وکان صاحب رأی. وقال اأحمد: معلی بن منصور من کبار أُصحاب أبی یوسف 
ومحمد ومن ثقاتہم ذ فی النقل والروایة وقال ابو زرعڈ: بلغنی ان فی قلبه ای أحمد غصص ممن 
أُخادیث ظھرت عن ا لمعلی بن منضور کان یحتاج إلیْہاء وکان العلی أُشبه القوم بأَل العلمء وذلك 
ا کا ا لغم رخل ومی: ار وق سو امت رما ساٹ ےرا 
العلی صدوقء کذا فی ”العہذیبٴ ( 89ە,هە01 ۔ وفی ٭التقریبٴ سیت 
سو رتو َ کو و 
تس سام شی امیر سس 
ا حدثین الذین لاحظ لھم فی .الدرایة وجل متاعھم الرولیة وحدھا: وروی النسائی باسنادہ عن عبد 
الله قال: ” طلاق السنة ان یطلقھا تطلیقة وھ طاھرفی غیر:جماع فإذا:۔حاضت وطھرت طلقھا 
أُخجری؛ فإذا حاضت وطھرت:طلقھا اُخزی ثم۔تعتد بعد ذلك.بحیضةٴء ولنا ما روی:عن علی أنه 
”قال: ”لا یطلق أحجد للسبة فیندم“. رواہ الأثرمء وھزا إنما یحمصل:فی حق۔من لم یطلق ثلاٹا 


)١(‏ العلی بن منصور الرازی ا حنفی۔ 











إمااو الس : ی 


باب المنع من الطلاق فی ا حیض 
وأمر ا مراجعة لمن طلقھا فیه و عد ذلك الطلاق 

٣‏ -<- عن عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما أنە طلق امرأته وھی حائض علی 
عصد رسول اللہ مء فسأل عمر بن الخطاب رسول اللہ مه عن ذلكء فقمال رسول 
اللہ گا : دمرہ فلیراجعھاء ٹم لیسسکھا حتی تطھرء ثم تحیض شم تطھرء ثم إِن شاء 
(قلت: وفی حق من فرق الثلاث فی ثلائة أطھار أیضا فإنه لا یطلق کذلك إلا بفکر ورؤیة ونظر 
فی عاقبة الأمر فلا یندم). وروی ابن عبد البر بإسنادہ عن ابن مسعود أُنه قال: ٭طلاق السنة اُن 
یطلق وھی طاھر ٹم بدعھا حتی تنقضی عدتہاء أو یراجع إن شاء اھ .)۲۳٦:۸(‏ قلنا: وھو 
عندنا کذلك بل هو اأحسن ولکنە لا ینفی کون تفریق الشلاث فی ثلائة أأطھار سنة أیضا۔ فان 
السکوت عن شیء لا یستلزم نفيە؛ لا سیما وقد ثبت عنه کون ذلك سنة فی ما رواہ النسائی 
وأعمال الروایتین اُولی من أعمال اأحدھما وإھمال الآخر فافھم. ۱ 

باب النع من طلاق فی الحیض وأمر المراجعة لمن طلقھا فیه و عد ذلك الطلاق 

قال اللؤلف: دلالة مجموع حدیثی الباب عليه ظاھرة. وأما ما فی ”فتح الباری ٭ من طریق 
بی داود ونصہ: زاد أبو داود: ٭ ولم یرھا شیکاٴ. وإسنادہ علی شرط الصحیح. فالجواب عنه ما فی 
”فتح الباری أیضا: قال أبو داود: ”روی ھذا ا حدیث عن ابن عمر جماعة وأحادیٹہم کلھا علی 
خلاف ما قال أبو الزبیر“. وقال ابن عبد البر: قوله: ”ولم یرھا شیئاٴ منکر لم یقله غیر ابی الزبیں 
ولیس بحجة فیما خالفه فیه مل فکیف بمن هو أثبت منە؟ ولو صح فمعناہ عندی -واللہ اأعلم- 
ولم یرھا شیا مستقیما لکونہا لم تقع علی السنة“ (۳۰۸:۹). او امعنی لم یرھا شیٹا موجیا حرمة __ 
اذرأة علی زوجھاء لکون الطلاق رجعیا. قال النووی: ”شذ بعض أھل الظاھر فال: إذا طلق 
الحائض لم یقع الطلاق لأنہ غیر مأذون فیه فأشبه طلاق الأأجنبیة. وحکاہ الخطابی عن ا خوارج 
والروافض“. وقال ابن بد البر: ”لا یخالف فی ذلك إِلا أھل البدع والضلال -یعنی الن- قال: 
وروی مثله عن بعض التابعین وھ شذوذ٭ اھ..واحتج ابن القیم لترجیح ما ذھب إليه شیخه (ابن 
تیمیة) بأقیسة ترجع إلی مسأة ان النہی یقتضی الفسادء ثم أطال من ہذا ا جنس معارضات کثیرۃ 
لا تتہض مع التنصیص علی صریح الأمر بالرجعةہ فانہا فرع وقوع الطلاق (وسیأتی ما ببطل 
: حملھا علی معناھا اللغوی من إعادتہا إليه علی ما کانت عليه من المعاشرةء مع ان الشمل علی 








ے یع من طلاق فی الخیض ف 


أمسك بعد وإ شاء طلق قبل ان پھس ا حدیث. رواہ البخاری (۷۹۰:۲). وفی فتح 
لباری (۳۰۸:۹): وعند الدارقطنی فی روایة شعبة عن اُنس بن سیرین عن ابن عمر فی 
مو یا رسول اللہ! ا فتحتسب بتلك التطلیقۃ؟ قال: ”نعم! ورجالە إلی 

شعبة''' ثقاتء ای والباقون من رجال الصحیح؛ وت ھی وش 
اس ا سیرین عن این عمر: 


ا حقیقة الشرعیة مقدم علی اللغویة اتفاقا۔ قاله ا حافظ فی ”الفتح“ (۲۰۷:۹) علی تصریح صاحب 
القصة بأُٰہا حسبت عليه تطلیشةء والقیاس فی معارضة النص فاسد الاعتبارء وقد عورض بقیاس 
أحسن من قیاسه. فقال ابن عبد البر: ”لیس الطلاق من أعمال البر العی یتقرب بہاء وھا هو إزالة 
چو سے پچ روے ہت سر سے و دی 
العاصی لکان العاصی أحف حالا من المطیع“۔ 

وأما التتصیص علی صریح الامر بالرجعة فلا یسع لأحد انکارہء فقد توافقت الرؤایات غلی 
ذلك وتواترت. واما تصریح صاحب القصة بأنہا حسبت عليه تطلیقة فقد أُخر جہ البخاری 
بطریق شعبة عن اُنس بن سیرین؛ وعن قتادة عن یونس بن جبیر عن این عمر 

قلت: تحعحسب؟ قال: ”ا رأیتهە إن عجز واستحمق* 7 2٭٭+ھ+٭0+"ھ" 
أوله: سأل ابن عمر عن رجل طلقٴامرأتہ وھی حائضء وفیه: ”مرہ فلیراجعھاء ثم إن بأ له طلاتھا 
طلقھا فی قبل عدتہا وفی قبل طھرھا' قال: قلت لابن عمر أنتحتسب طلاتھا ذلك طلاقا؟ قال: 
”نعم!أرأیت إن عجز واستحمق“ . وأخرج البخاری بطریق سعید بن جمیر عن ابن عمر قال: 
حسبت علی بتطلیقة وأجاب ابن حزم عن قول ابن عمر ھذا: بأنه لم یصرح بمن حسبہا عليهمِ 
ولا حجة فی أحد دون رمسول اللہ ہگ وتعقب رأنہ مثل قول الصحابی: أمرنا فی عھد رسول 
اللہ كك بکذا فإنہ ینمصرف إلی من لہ الأمر حینتذء وہو النبی گل بل هذا اُقوی منہ وأصرح فإن 
النبی يك هو الآمر با مراجعة وھو المرشد لاہن عمر فیما یفعل إذاآ راد طلاقھا بعد ذلك وإذا ابر 
آن عمر ان الذی وقع منہ حسبت عليه تطلیقة کان احعمال ان یکون الذی حسیما عليه غیر 
النبی طك بعیدا جدا۔ وقد أُخرج ابن وھب فی ٴ 'مسندہٴ مہ و وت أُن ابن 


ری فافھم۔ 











إعلاء السٹن ات 


باب إیقاع الثلاث مجمو عة معصیة وإن وقٌعن کلھن۔ 
٤٤ص‏ عن مخمود بن لبیند رضی اللہ عنه قال: أخحبر رسول اللہ عکأه عن رجل 
و وو تد یہ سج قال: وا بلب اکتاب رانا یٹ 


عمر طلق امرأته وھی حائض فسال عمر رسول ال ئگ عن ذلك۔ فقال: ”مرہ فلیراجعھا ٹم 
مسکھا حتی تطھر“. قال ابن أبی ذئب فی ا حدیث عن النبی مٌينُّ: دوھی واحد6). قال ابن ابی 
ذئب: وحدثنی حنظلة بن أبی سفیان أنه سمع سالما یحدث عن أبیە عن النبی عَك۔ 

وأخرجە الدارقطنی من طریق یزید بن غارون عن ابن بی ذئب وابن إسحاق جمیعاعن 
نافع عن ابن عمر عن النبی َء قال: ”ھی واحددة“. وھذا تص فی موضع ا خلاف فیجب المصیر 
إلية۔ وععد الدارقطنی فی زوایة شعبةعن اُنس بن سیرین عن ان عم فی القصة فقال عنمر: یا 
رسول اللہ! ا فتحتسب بعلك العطلیقة؟ قال: ”نعمٴ: وقذ أُوردہ:بعض العلماءَ علی ابن حرم۔ فأُجابه- 
بُن قولہ: ”ھی واحدة“ً. لعلہ لیس من کلام النبی يك فألرمہ بأنہ نقض أصلہہ لان الأصل لا یدفع 
بالاحتمال. 7 أیضا غما زادہ أبو آلزبیر من قولہ: ٭ولم یرما شیٹاٴ. یحتمل کذلك أنه لیس مضافا 
إلی النبی مه بل الضمیر راجع إلی این عمرء وأنہ لم یر۔بہذہ التطلیقة یاسا. حتی عاتبہ النبی شَلِّ 
فافھم)۔ وعند الدارقطنیٰ من طریق سعید بن عبد الرحمن ا جمحی عن عبید الله بن عمر ین نافع 
عن این عمر أُن رجلا قال: نی طلقت امرأتی البتة وھی حائض؛ فقال: ”عصیت ربك وفارقت 
امرأُتككٴٌء قال: فان رسبول اللہ ہك اسر این عم ان براجع اسرآتھِ قال: ”نہ امر ابن عمر أنِ 
یراجعھا بطلاق بقی لەء وأنت لم تبق ما تر تجع بہ ام أأنك“ . وفی ھذا السیاق رد علی من جمل 
الرجعة فی قصة این عمر علی امعنی اللخوی. قال ابن عبد البر: واحتج بعض من ذھب إلی ان 
الطلاق:لا یقع ما روی عن الشعبی قال: ذا طلق الرجل امرأتہ وھی حائض لم یعتد بہا فی قول ابن 
عمر. قال ابن عبد البَْ: ولیس معناہ ما ذھب إلیٰہء وانھا معناہ لم تعت اارأة بتلك ا۔لحیضة فی العدفق 
کما روی عنه منصوصا أنہ قال: یقع علیہا الطلاقء ولا تعتد بعلك الحیضة اھ ۔ ملخضا من" ‌ 
الباری' 7 دو ۷+ ۶ و۸ ٣٠٣و۳۰۹‏ واللہ تعالی أعلم ومن أراد البسطء فلیرأجعہٴ 

۱ باب إیقاع الثلاث مجمو عة تعصیة وإن وقعن كُلھن' ۱ 

قال اللوؤلف : دلالة مجموع أحا اد ث !لباب علی مجموعه ظاھرۃ. أىاما رواہ الإمام أحمد 
کما فی ”الیل )۱٥٥:١(‏ عن سھل بن سعد قال: ما لام و بنی عجبلان امرآدہ قال: 
”یا رسول اللہ! ظلمتہا إن اأمسکتہا ھی الطلاق ھی الطلاقء وھی الطلاق " اھ. فھذا یدل لی 








>ف حکم الطلاق الثلاث _ ا 


أظھ ر کم؟؛ حتی قام رجل وقال: یا رسول الله جا لا ائلہ؟ رواہ السسائی (۹۹:۲)۔ 
وقسال فی "ا جوم النقی “: بسند صحیح (۱۱۳:۲)ء وفی ”ائیل* :)٥٥٥:٦(‏ 
قال ابن کٹیر: إسنادہ جید, 

٥--عن‏ انس ”ان عمر رضی اللہ عنہ کان إذا اتی برجل طلق اسرأتہ ثلاٹا 
أوجع ظھرہ''. اُخرجہ سعید بن منضور وسندہ صحیح (فتح الباری ۹:٣۳۱)۔‏ 


جواز إیقاع الشلاث فی مجلس حیث لم۔ینکر عليب النبی يٌإِكَِّء ونفس اللعان لا ینینہا عندنا, 
فا جواب عنہ أنه واقعة تال ا عازن ام ےی طلد اتال مل کرجا می تال :وأما 
ما رواہ ابو داود عن داود بن ال حضین عن عکرمة عن ابن عباس قال: ”طلق رکكانة بن عبد یزید۔ 
امراأته ثلاثا فی مجلس واحدء فحزن علیہا حزنا شدیداء فسألہ النبی عَكاّ کیف طلقتہا؟ قال: 
ثلاٹا فی مجلس فقال النبی اك : دنا تلك واحصدةہ فارتجعھا إن شفتء فارتجعھا): وأخرجہ أحمدٴ 
رحمہ اللہ وأبو یعلی وصححہ من طریق محمد بن إسحاق وھذا کله فی ”فتح الباری“ (۹:٣۳۱)۔‏ 
فالجواب عنہ: أما أولا فبأنه مضطرب التن جدا کما ستعرفهء وأیضا فإنه یعارض فتویٰ ابن 
عباس ما مر فی الئن بأسانیند صحیحة فلا یظن بذلك ا حبر التقی أُنه کان عندہ ھذا ا حکم عن 
النبی ٭ٌهُ ٹم یفتی بخلافہ لا بمرزجح ظھر لہ وراوی ا بر محبر من غیرہ با زوئء فالمعتمد علی 
قول الراوی دون روایته فیقال: إنه ثبت عندہ نسخ تلك الروایة تأمل. ویقوی ھذا ا جواب ماغیٰ 
”فتع الباریٰ*: ”أخمرج مسلم من طریق عبد الارزاق عن مععرعن عبد الله بن طاوس عن أبیه عن 
ابن عباس قال: ”کان الطلاق علی عھد رسول اللہ عََل وأبی بکز:وسنتین من خلافة عنمر طلاق: 
جو قالٰ عسر ین اخطاب سس وسر کیو ہم 
مضیناہ علیہم؛ فأمضاہ علیہم“۔ : 
ومن طریق عبد الرزاق عن ابن جریج عن ابنطاوؤس ا :یا الضجھباء قال لابن عباس: 
أ تعلم إِھا کانت الثلاث تجعل واحندة علی عھد رسول الله عّّ وابی بکر وٹلاثا من [مارةعمر؟' 
قال ابن عباس: ”نعم “ا ومن طریق حماد بن زید عن یوب عن إبراھیم بن میسرة عن طاوس ان ابا 
الضھباء قال لابن عباس: الم یکن طلاق النلاث علی عھد رسول اللہ سأ واخدۃ؟ قال: ”قد کان 
ذلك فلما کان فی عھد عمر نتابع الناس فی الطلاق فأجازہ علیہمٴ. وهذہ الطریق الأخیرة 
أخرجھا أبو داود ولکن لم یسم إیراھیم بن مسر وقال بدله عن غیرواحدہ ولفظ التن: 
”اما علمت أن الرجل کان إِذا طلق امرأته ثلاٹا قبل ان یدخل بہا جعلوها واخذة الحدیث“ اھ 








إعلاء السنن 8 ۱ حکم الطلاق الفلاث انا 

-٦‏ ا ابن نمیر عن الُعمش عن مالك بن ال حارث عن این عباس أُتاہ رجل 
فقال: إن عمی طلق امرآأتہ ثلاثاء فقال: ٭إن عمك عصی اللہ فأندمہ اللہ فلم ۔جعل لە 

۷- عن مجاھد قال: کنت عند ابن عباس رضی اللہ عنہما فجاءہ رجل 
فقال: إنه طلق امرأتہ ثلاثا۔ فسکت حتی ظننت أنه سیردھا إليه فقال: ینطلق أحد کم 
فیرکب الاحموقة ٹم یقول یا این عمباس یا این عباس, إن اللہ قال: فلإومن یتق اللہ بجعل 
لە مخ رجا . ربنم تتق اللہ فلا أجد لك مخرجا عصیّت ربكء وبانت منك 
ام رأُتك کے و لہ یج پل نت 60 


وفیە أبضا: اُخرج ابو داود من طریق یزید الىحوی عن ث عن ابن انی قال: ”کان الرجل إِذا 
طلق امرأته فھو اأحق برجعتہا وإن طلقھا ثلاتا فنسخ ذلك ٴ اھ ۳۱٦٣:۹(‏ و ۳۱۷). وہڈا صریح 
فی النسخ فیجب الصیر إليه. ویحمل ما رواہ مسلم وغیرہ عن ابن عباس کانت الفلاث تجعل 
واحدة علی هد رسول اللہ وأبی بکر وثلاٹا من إمارۃ مر علی ان بعض الناس کانوا یرونہا 
واحدة لعدم علمھم بالنسخ حتی أأظہرہ ععر رضی اللہ عنه فأجمعوا عليه اما ٹانیا فیما فی ”فتح. 
الباری". ”أن یا داود رجح أُن رکانة إنھا طلق امرأتہ البكة. کما أحرجه هو من طریق آل بیت 
رکانة وھو تعلیل قوی لجواز اُن یکون بعض رواته حمل الیتة علی-الٹلاث فال: طلقھا ثلاثاء 
فبہذہ النکتة یقف: الاستدلال بحذیث ابن عباس“ :)۳۱۲٣:۹(‏ 
وفی ”فتح الباری“ أیضا: ”وفی ا لجملة فالذیٰ وقع فی ھذہ المسألة نظیر ما وقع فی مسألة 
التعة سواء اأعنی قول جابر اُنہا کانت تفعل..... فی عھد النبی كَّ ابی بکر وضدر من خلافة 
عمرء قال: ٹم نہاناعمر عنہا فانٹہیناء فالراجح فی الموضعین تحری التعة وإیقاع الثلاث الإاجماع 
الذی:انعقند فی عھد عمر رضي الله عنه علی ذلك: ولا یحفظ أن أحدا فی عھد عمر خالفه فی 
واحدة منہماء وقد دل إجماعھنم علی وجود ناسخ وإن کان خفی عن بعضهّم قبل ذلك حتی ظھر 
جمیعھم فی عھد عمر فاخالف بعد ھذا الإاجماع متابذ له. وا جمھور علی عدم اعتبار من أحدث 
الاختلاف بعد الاتفاق٠ٴ‏ (۴۳۱۹:۹). ١‏ 
رف کل سس ار ماتراز سز ا ضا ا از بجسھ فقد 
۔رواہ بعضھم بلفظ: ”طلق رکانة !مرأتہ ثلاٹا٠ٴ.‏ وبعضھم بلفظ: ”طلقھا البعة “. وقد عرفت أن أا 
داود رجح ان رکانة ھا طلق اسرأتہ البتة فلا حجة فی المرجوح وإن استویا فلا حجة فی واحد 
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۵۸ عن یونس بن یزید زحمة اللہ قال: سأَلث ابن شھاب:عن رجل جعل أغز 
امرأُته بید أبیە قہل ان یدخل بہاء فقال أُبوہ: ھی طالق ثلاثاء کیف السنة فی ذلغٰ؟ 
فقال: أُخبرنی محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان مولی بنی عامر بن لؤی ان محمد بن 
إیاس بن بکیر اللیٹی وکان أبوہ شھد بدرا اأخبرہ أُن أبا ھریرة قال: ٭بانت عنہ فلا تحل له 
حتی تدکح زوجا غیرہٴ. وأنه سأل ابن عباس عن ذلك فقال مٹل قول ابی ھریرة وسأل 


منہما۔ وأثر طاوس عن این عباس تفرد به طاوس عنه وخالفه الأکشرون فرووا عن ابن با أنه 
اسضی الثلاث ولم یجعل لە منخرجا وظاھر سیاق آثر طاوس یقتضی المقل عنْ جمیعھم أن 
معظمھم کانوا یرون ذلك. والعادۃ فی مثٹل هذا ان یفشوا ا حکم وینتشر؛ فکیف ینفرد بە و٘احد عن 
واحد؟ فھذا الوجه یقعضی التوقف عن العمل بظاھرہ وإن لم یقنتض القطع نبطلانه مع وقوع 
الاضطراب فی متنه أأیضا. فقد أحرجہ ابو داود بلفظ: ”ان الرجل کان إذا طلق الرأۃ ٹلائا'' قبل اُن 
یدخل ہا جعلوھا واحدةٴء الحدینث 'کما تققدم. قال القرطبی: ”وحجة ا جمَھور فی اللزوم من 
حیث النظر ظاعرۃ جداء وهو أن الطلقة ثلاثا لا تحل للمطلق حتی تنکح زوجا غیرہہ ولا غرق بین 
مجموعھا ومفرقھا لغة وشرعاء وما یتخیل من الفرق صوری اُلغاہ الشرع اتفاقا فی النکاح والعتق 
والأقاریر: فلو قال الولی اأنکحتك ھؤلاء الثلاث فی کلمة واحدۃ انعقد کما لو قال:اُنکحتكِ ھذہ 
وھذہ وہذہہ وکذا فی العتق والإقرار وغیر ذلك من الاأحکامء کذا فی ”فتح الباری'(۳۱۸:۹). 
وأما الاحتجاج بأقیسة تزجع إلئ مسألة ان الدہی یقتضی الفساد وأن:الطلاق الحرام باطل 
بالنکاحء فقد عورضت بقیاس أُحسن منە کما ذکرناہ عن ابن عبد البز سابقاء وأنہ لو لزم المطیع 
ولم یلزم العاصی لکان العاصی اأخعف حالا من المطیع: وھٰذا خلاف موضوع الشزع فافھم. 
ولا تکن من الغافلین. قلت: والعجب من الشیعة عداہم اللہ أنہم کیف جعلوا الطلقات القلاث 
واحدة؟ وقد روی الدارقطنی عن سلمة بن الفضل عن عمرو بن أبیْ قیس عن [یراھیم بن عہد 
الأعلی عن سید بن غفلة قال: کانت عائشة ا خٹعمیة عند آلحسن ابن علیٰ بن أُبی طالبة.فلما 


ا٘صیبْ علیٰ وبویع الحسن بالحلافة قالت: لتہٰتك ا لافۃ یا أمیر الؤمنین! فقال: یقتل علیٰ وتظھرین 
' السْمَاتة؟ٴاذغبی فأنت طالق ثلاٹاء قال: فتلقعت نساجھا وقغدت حتی انقضتِ عدتہا وبعث إلیہا 


)١(‏ معناہ إذا طلقھا ٹلاثا متفرقات: وأما إذا طلقھا ثلاٹا مجتمعات بکلمة واحدة فھی ثلاث اتفاقاء کما سیأتی ذلك عن این عباس 
صریحا (الؤلف)۔ 











إعلاء السان حکم الطلاق الٹلاث حت 


عبد الله بن عمرو بن العاصء فقال مثل قولھما۔ رواہ ابو بکر البرققانی فی کتابہ اخرج 
علی الصحیحین (نیل الأوطار .)۲٣٥٢٢١١‏ 


بعشرة آلاف متعق وبقیة بقی لھا من صداقھا۔ فقال: متاع من جیب مفارق. فلما بلغه قولھا بکی؛ 
وقال: لو لا انی سمعت جدی۔ أو حدثنی أبی أنە سمع جدی یقول: ”أھا رجل طلق امرأته ثلاٹا 
مبھمة او ثلاا عند الأقراء لم تحل لە حتی تدکح زوجا غیرہٴء لراجعتہا اھ: وسنذہ حسن لیس فیه 
أحد متگلم فیه غیر عمرو بن ابی قیس الازرق؛ ولکنہ صدوق لە أوھام. وقال أبو داود: لا بس بە 
فی حدیشه خطأء وغیر راویە سلمة بن الفضل قاضی الری. ولکن قال ابن معین: هو یتشیع وقد 
کتبت عده ولیس به باسء کذا فی ”التعلیق امغنی٭ْ .)٦٣۳۷:۲(‏ 

وفی ”مجع الزوائد“ :)۳۳۹:٣(‏ رواہ الطبرانی وفی رجاله ضعف وقد وثقوا اھ 
فالحدیث حسن حجة علی الکل لا سیما علی الشیعةہ فإن من تکلم فيه من روات لا تکلم فیه 
لأجل تشیعہ. وقد أُخرجہ الدارقطنی بطریق آخر وفیە: فبکی وقال: لو لا أنی ابنت الطلاق لھا 
لراجعتھاء ولکنی سمعت رنسول اللہ یه یقول: وأیما رجل طلق امرأتہ ثلاٹا عند کل طھر تطلیقة 
أو عند راس کل شھر تطلیقةہ او لقھا ثلاٹا جمیعا لم تحل لە حتی تنکح زوجا غیرہٴ۔ وفی سندہ 
عسرو بن شمر ال جعفی الکوفی الشیعی. قال ابن حبان: رافضی یشتم الصحابة کذا فی التعلیق 
المغنی. فھو حجة علی الإمامیة خاصة 

وقد أُخرج البیہقی عن بسام الصیرفی قال: سس ستنت ”من طلق 
امأُته ثلاٹا بجھالة أو علم فقد بر ثت“. وعن مسلمة ابن جعفر الأحمس قال: قلت جعفر بن 
محمد رضی الله عنہما: یزعمون ان من طلق ثلاٹا بجھالة رد إلی السنة یجعلونه واحدة یروونہا 
عنکم. قال: : ”معاذ اللہ! إسا هذاٴمن قولنا من طلق ثلائا فھو کما قال :ء وما أُعذ یہ الإأمامیة یرووئه 
عن علی کرم الله وجھہ ما لا ثبت لہ والامر علی خلافہ وقد افتراہ علی علی رضی الله عنه شیخ 
بالکوفة وقد أقر بالافضراء لدی الأعمش رحم الله تعالی. . فلیحفظ ما تلوناہ فانی لا أأظنك تجدہ 
مسظورافی کتاب کذا فی ”تفسیر روح العانی“ .)۱۲۰:١(‏ ومن راد البسط فی الباب فلیراجع 
رسالة ”الإنقاذ من الشبھات فی إنفاذ للکروہ من الطلقات“ لبعض الاأحباب ا حقناھا بحاشیة 
الکتاب تٹمیما للفائدة وتعمیما للعائدةء واللہ ا موفق 








الإنقاذ من الشبہات فی إِنفاذ ا مکروہ من الطلقات ._ 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 

حامدا ومصلیا کاقمو سی رس ا یہ ما رأیت این الشیم وأتباعہ 
یکٹرون الشغب فی مسألة وقوع الطلاق البدعیء وطلاق الثلاثِ جملة سواء کان بلفظ واحد أو 
بفلاث ألفاظء ویقولون: : الطلاق البدعی لا یقع ولا یقع من الفلاث إِلا واحدةء ویخا یخالفون فیه 
جمھور الصحابة والتابعین والأئسة انجہدینء رأیت أن أ تکلم علی السألتین بکلام مشبع مزیل 
لشغبہم فالفت رسالة تحتوی علی عامة مباحث ھاتین للسألتین متمسکا بالإنصاف ومتجنا عن 
الاعساف وجعلتہا جزء بحواشی العلاء السنن: تعمیما للفائدق فأقول: الکلام هھنا فی 
مسالتینء السالۃ الاُولی فی وقوع الطلاق فی ا حیض وکل طلاق بدعیء والشانیة فی وقوع 
الطلقات الئلاث جملة بلفظ واحد ویٹلاثة الفاظ۔ 

فنقول: اللسألة الُولی فی وقوع الطلاق فی ال حیض والطلاق البدعی. 

حدثنا: إسماعیل بن عبد اللہ قال: حدثنی مالك غن نافع عن آبن عمر أنه طلق امرأتہ وھی 
حائض علی عہد رسول اللہ َء فسأل عمر بن الخطاب رسول اللہ عن ذلك فقال رسول 
اللہ گا : دمرہ فلیراجعھاء ٹم لیمسکھا ختی تطھر ٹم تحیض؛ ثم تطھر ٹم إن شاء أَمسك بعدء وإن 
شاء طلق قتّل ان مس فتلك العدة التی امر اللہ ان یطلق لھا النساء“. أخرجه البخاری. وحدثا: 
سلیمان بن حرب حدثتا شعبة عن انس بن سیرین قال: سمعت ابن عسر قال: طلق این عمر امرأتہ 
وھی حائضٰ فذکر عمر لنبی ىك فقال: ”لیراجعھا“ قلت: تحتسب؟ قال: ”فمہ؟ وعن قتادۃ 
عن یونس بن جبیر عن ابن عمر قال: ”مرہ فلیراجعھاٴء قلت: تحتسب؟ قال: ”أرأیته إن عجز 
واستحمق“۔ أخ رجھما البخاری, ' ۱ 

حدثا: أبو معمر حدثا عبد الوارث حدثنا اأیوب عن سعید بن جبسر عن ابن عسر قال: 
”حسبت علی بتطلیقةٴ. أحرجه البخاری. وعن ابن شھاب قال: أخبرنی سالم ان عبد اللہ بن عمر 
أخبرہ أنہه طلق امرأتہ وی حائض؛ فذ کر عمر لرسول اللہ ُء فتخیظ فیہ رسول اللہ عِل نم قال: 
”لیراجعھا ٹم یسکھا حتی تطھرء ثم تحیض فتطھرء فان بدا لە أُن یطلقھا فلیطلقھا طاھرا قبل أُن 
یمسھاء فتلك العدة کما أمرہ الله “. اأُخرجه البخاری۔ 

وحدثنا: قبتیبة قال: حدثا اللیث عن نافع: ”ان ابن عمر طلق امرأته وھی حائض تطلیقة 
واحدق: فأمرہ رسول اللہ ِه ان یراجعھا ثم یمھسکھاء حتی تطھر ٹم تحیض عندہ حیضة أُخری؛ 








ٹم یمھلھا حتی تطھر من خیٰضتہٰاء فإذا أراد أُن یطلقھا فلیظلقھا حتی تطھر من قبل ان یجامعھاء 
فتلك العدة التی أمر اللہ ان یطلق لھا النسساءَ“. وکان عبد اللہ إذا سٹل عن ذلك (أُی عن الطلاق فی 
الحیض) قال لأحدھم: ”٭إن کنت طلقفہا ثلنا فقد حرمت عليك حتی تنکح زوجا غیرہٴ. زاد فیە 
غیرہ عن اللیث؛ قال: حدثنی افع قال ابن عمر: ”لو طلقت مرة أو مرتینء فان النبی نل أمرنی 
بہذا زواہ البخاری. وحدثنا محمد بن عہد اللہ بن نمیر'قال: نا أبی قال: نا عبید اللہ عن نافع عن 
این عصَر قال: طلقت امرأئی علی عھسد رسول اللہ ہنا وھی حائض: فذ کر ذلك عمر لرسول 
الله كك قضال: ”مرہ فلیراجٰعہاء ٹم لیدعھاً تی تطھرء ٹم حیض حیضة أخریء فِإذا طہرت 
فلیطلقھا قبل ان یجامعھا. فإنہا العدة الٹی أمر اللہ ان یطلق لھا النساء“. قال عبید اللہ:,قلت لنافع: 
ما صنعت التطلیقة؟ قال: واحدة اعتد بہاء رواہ مسلم. ورواہ أیضا أیوب عن نافع وقال فی 
روایة: فکان ابن عمر إذا سل عن الرجل یطلق امرأتہ وھی حائض, یقول: ”أما أنت طلقتہا واحدة 
أو اثنتین اُن رسول اللہ مق أمرہ أن یراجعھاء م یمھلھا حتی تحیض حیضة أخرء ثم یمھلھا حتی 
تطھر ٹم یطلقھا قبل أن یسھا. وأما انت طلقتہا ثلاٹا فقشد عصیت ربك فیا أمرك بە من طلاق 
امرأُتكء وبانت منك“. أخرجە مسلم وأخرجه مسلم أیضا عن ابن اُخی الزجری عن عمه عن سالم 
بن عبد الله وقال فیە: ”وکان عبد اللہ طلقھا تطلیقة فحسبت من طلاقھاء وراجعھا عبد الله کما 
أمرہ رمسول اللہ هك ٴ. ورواہ أیضا عن الزبیدی عن الزھری عن سالم وقال فیە: قان ابن عمر: 
”فراجعتہا وحسبت لھا التطلیقة التی طلقتہاً. ورواہ مسلم أیضا عن عبد اللہ بن دینار عن ابن 
عمر: أنه طلق امرأنه وھی حائض؛ فسال عمر عن ذلك رسول :اللہ ََػِكُء فقال: ”مرہ فلیراجعھا 
حتی تطھر ثم تحیض حیضة أخری ثم تطھرء ثم یطلق بعد أو یسكٴ. ورواہ اأیضا مسلم عن عبد 
اللك عن انس بن سیرین قبال: سألت ابن عمر عن امرأُتہ التی طلق وساق الحدیث: ثم قال: قلت: 
فاعتددت بتلك التطلیقة التی طلقت وھی حائض؟ قال: ”ما لی لا أعتد بہا وإن کنت عجزت 
واستحمقت“. قلت: دلت ھذہ الأحاذیث' قاطبة علی أن البّی كِلّهِ إنھا کان أمر ابن عمر ان یراجع 
ام رأُتہا حین طلقھا ھی خائضء ولیس فی ٴشیء منہا أُنہ حکم ببطلان تلك الطلقة وإلغاءھا رأساء 
ٹم الذی فھم ابن عمر من أمرہ با مراجعة هو أُنە لا پیطل ذلك الطلاقء بل یحتسب عليه؛ گما رواہ 
ذلك نە اُنس ابن سیرین؛ وسعید بن جبیر ونافع وسالم بن بد اللہ بن عمرہ ویونس بن جبیر۔ 
وقذ رواہ مسلم عن بی الزبیر أن سمع عبد الرحمن بن أیمن مولی عزۃ یسل ابن عمرہ وأبو الزھر 








بارس موا سس می یر مو ا و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ار ا 


یسمع؛ کیف تری فی رجل طلق اسرأتہ حائضا؟ ققال: طلق این عمر ام رأته وھی حائض. فقال له 
النبی ما : ”لیر اجعہا“ . فردھا۔ وقال: "اذا طھرت فلیطلق أو لی مس“ . وھذا یدل علی ان قول 
النبی -ُ ھا کان ہو قولہ: ”لیراجعھاٴء وقولہ: ”فردھاٴہ من قول ان غورد علی وی 
ااتفہیر لقولہ علیہ السلام لیراجمھاء والغریع عليه والاستتتاج مبەہ فیکونِ معنی قؤلہ: ”فردھا 
أن لم بضرھا لا آن أبطلھا وألغاهاء لان قول: "”فردھاٴء وقع من ابن عبمر علی وج التصریع علی 
قوله: ”لیراجعہا“ . والاستتضاج مندہ وقد عرفت ان الذی استنج منە هو وقوع الطلاق مع وجوب 
امراجعةہ فلا بد أُن یکون معنی کلامہ هو ما قلناہ للا یلزم توجیە القول ما لا برضی بە قائله۔ وقد 
رواہ ایض یو داود عن عبد الرزاق عن این جریج عن ابی الزبیر أأنه سمع عبد الرحمن ابن ھن 
مولی عروۃ یسل ابن عمر وأٗبو ائزبیر یسمع۔ قال: کیف تری فی رجل طلق امرأته حائضا؟ قال: 
”طلق ابن عمر امرأته وھی حائضٴ. قال عبد اللہ: ”فردھا علی ولم یرھا شیٹا اھ. وقد عرفت 
من روایة مسلم أن الذی قالہ ہگ إنھا ھو قولہ: ”لیراجعھاٴ. وقول ابن عمر: ”فردھث 
تتیجة لقوله: ٭لیراجعهھاٴء ٹم تصرف فیے الرواۃ علی وجہ الروایة باللعنی؛ فحذفوا قولہ: ”قال 
رسول اللہ ہا : لیراجعھا". وأقاموا مقامه ”فردھاٴ ٹم تصرفوا فيه فزادوا فیە قولہ: ”علی“۔ 
وقالوا: ”فردھا علی ٴ ثم فسروہ بقولھم: ”ولم یرھا شیا فیکون معنی قولہ: ”لم یرھا شیئاٴٌ 
ہو معنی قولە: " ردھا علیٴ'۔ ویکون معنی قول: ”ردھا علیٴء ہو معنی قولہ: ٭لیراجعھاٴ“۔. وقد 
عرفت ان معنی قولہ: ”لیراجعھاٴء عند ابن عمر ہو وقوع الطلاق مع وجوب امراجعةہ فیکون 
معنی قولہ: ”ردھا علی ولم یرھا شیئاٴء هو ذلكء فیکون معناہ: فردھا علی ولم یکتف بہا بل 
أُوجب علی الرجعة منہاء ولم یرھا شیٹا یعتد بہ بحیث لا یسجتاج إلی الرجعة منہاء وحینعذ یکون 
روایة ابی الزبیر مسوافقة لسائر الرواۃء ومذھب ابن عمر فی طلاق ا حائض. ویبطل قول من احتج 
بہذہ الروایة علی بطلان طلاق ا حائض وغیرہ من الطلقات البدعیة ولا یحتاج إلی القول بنکارۃ 
مذہ الروایة وردھا بالنکارۃء کما فعل ابو داود وغیرہ۔. وقال این القیم فی ” زاد العاد“: ”إن حدیث 
بی الربیر صریح فی ان رمسول اللہ يك لم یرھا شیاء وسائر الأأحادیث مجملة لا بیان فیہاء لأُن 
قوله: ”فحسبت من طلاقھاٴ فعل مجھولء ولیس فیہ بیان ان رسول اللہ يك حسبہا حتی تلزم' 
الحجة بە؛ وتحرم مخالفة ‏ وکذا قوله: ”أٗرأیت إن عجز واستحمقٴء لیس فیيه أیضا بیان ان رسول 

لہ يك حسبہا. ولو کان رسول اللہ يك حسبہا واعصد بہا علیه لم یعدل عن ا جواب بفعله 








وشرعہ إلی ”أرأیت ٴ الدالة علی نوع من الراًی؛ وعجز المطلق وحمقہ لا یدل علی وقوع طلاقہ 
بل الأظھر فیه أنه لا یعتد بەء وأنه ساقط من فعل فاعله؛ لأنه لیس فی دین اللہ حکم نافذ سببه العجز 
والحمق عن امتال الأمر لا اُن یکون فعلا لا بکن ردہ؛ بخلاف العقود ا حرمة التی من عقدھا علی 
الوجه احرم فقد عجز واستحمق, فیقال: ھذا اأُدل علی الرد منه علی الصحة واللزومء فإنه عقد 
عاجز اأحمق علی خلاف اللہ ورسولهہ فیکون مردودا باطلاء فھہذا الرأًی والقیاس ادل علی بطلان 
طلاق من عجز واستحمق منہ علی صحتہ واعتبارہ اھٴء بملخصھ. وضیه نظر. أما اُولا فلن قولہ: 
”حدیث أپی الزبیر صریح فی أُن رسول اللہ كُ لم یرھا شیئا". مسلےم ولکن الکلام فی معناہہ 
ھل معناہ أنە ابطله وألغاہ او معناہ اأنه لم یکتف بە بل أأوجب الرجعة؟ وقد عرفت ان معناہ هو الثانی 
دون الُولء فلا صراحة فی حدیفه علی ما ادعاہ من بطلان الطلاق؛ بل ولا دلالة واما ٹانیاء فلأن 
قولہ: دلم یرھا شیئشا) ۔ من قول ابن عمر أو من دونه ورد علی وج التضسیر لقوله عليه السلام: 
دلیراجعھاء. فان کان ھذا التفسیر بالراًی والاجتہاد فلا حجۃ فی الرًی والاجتہاد عند ابن القیم؛ 
وحیعذ یسقط الاحتجاج بہذا القول؛ وإن کان بالسماع فان کان معناہ إبطال ذلك الطلاق وإلغاءہ 
فکیف ساغ لابن عمر الاجتہاد علی خلاف الئص؟ وإن کان معناہ عو عدم الاكتفاء بذلك الطلاق 

من غیر إبطاله وإلغائه بت مذھب ان عمر بالص؛ۂ فاندفع کلام ابن القیم. وأما ثالثاء فلاژن دعوی 

الاجمال فی غیر حدیث أبی الزبیر باطلء لان قول ابن عمر: ”حسبت علی بتطلیقة“ من قبیل قول 
ان عَنْاس: ”ِن الفلاث کانت تجعل واحدة علی عصد رسول اللہ عه وأبی بکرٴء ء لأنه کما أنه 
لیس فی قولة: ”حسبت علی بتطلیقة “ء بیان ان ال حاسب کان ہو رسول اللہ َلكِء کذلك لیس فی 

حدیث این عباس بییان أن الجاعل للئلاث واحدة کان ہو رسول اللہ کل ۔ فجعل أُحدھما مجملا 
والآخر مفسرا تحکم بحت. وقد روی الدارقطنی من حدیث غشمان بن أحمد الاقاق عن محمد 
این عبد الللك ابی قلابة (الرقاشی) عن بشر بن عمر عن شعبة عن اُنس این سیرین قال: : سمعت این 
غمریقول: طللقت امرأتی وھی :حتائض إلی نٌ قال : فقال عمر: یا رسول الله! ا فتحسب بتلك 
التطلیقة؟ فقال: ”نعم“ اھ. وفیه بیان للحاسب أنہ ہو ررسول اللہ مل ۔ ۔ ولکن فی سندہ أبو قلابة 
الرقاشی وقال فيه الدارقطنی: : صدوق کثیر الحطأً فی الاأسانید والمتون؛ کان یحدث من حفظه 
فکٹر الأُوھام فی روایتہ وکذا نسبە إلی کثرۃ الوھم والحخطا أبو القاسم این بنت منیع؛ وقال سلمة: 
کان ثقة مکنا بحفظ خدیث شعبة کما یحفظ السورة. وقال ابن جریر: :ما رأیت أحفظ منە: 








وقال ابن خزیمة: کان اختلطء وأخرج الدارقطتی أَیضًا من حدیث سعید بن عبد الرحمان ا جمحی 
عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن این عمر: (أُن رجلا اتی عمرء فقال: إنی طلقت امرأتی البتة (أی 
ثلاثا)ء وھی حائض. فضال: عصیت ربك وفارقت امرأأتك فقسال الرجل: غان رسول اللہ ي مر 
ابن عمر حین قارق امرأته ان یراجعھا. قال لە عمر: إن رسول اللہ عللهه آأمرہ ان یراجع امرأتہ بطلاق 
بقی للەء وأنہ لم ییق لك ما ترتجح به امرأتك؛ء قال لنا ابو القاسم: روی ھذا الحدیث غیر واحد ولم 
یذکر فيه کلام عمر۔ ولا أُعلمه روی هذا الکلام غیر سعید بن عبد الرحمان ا جمحی قلت: 
سعید بن عبد الله عن ا لجمحی من رجال مسلم وأخرج لە البخاری فی کتابه فی خلق اُفعال 
العباد وروی أبو داود والنسائیء وقال این حجر فی التقریب: صدوق له أوهام. وأفرط ابن حبان 
فی تضعیفه۔ وما رواہ لا یخالف ما رواہ غیرہہ وإما یزید علیہم فا حدیث حجة, وھو یدل علی ان 
الحاسب کان ہو رسول اللہ يك لأنہ أمرہ ان یراجعھا بطلاق بقی له ویؤیدہ ما روی الدارقطنی 
عن طریق عثمان بن اأُحمد الدقاق عن الحسن بن سلام عن محمد بن سابق عن شیبان عن روس 
عن الشعبیء قال: (طلق ابن:عمر ام رأنہ واحدة وہی حائض فانطلق عمر لی رمسول اللہ گت 
فأخبرہء فأمرہ اُن یراجعھاء ٹم یستقبل الطلاق فی عدتہاء وتحتسب بہذہ العطلیقة التی طلق اول 
مرة) اف لأنه یدل علی أُن ا حاسب کان ہو رسول اللہ ُء وأما رابعا: فلڈن قولہ: دلو کان 
رسول اللہ َ قد حسبہا علیه لم یعدل عن ال جواب بفعله وشرعہ إلی أ رأیت: غیر مسلم لانہ 
یحعمل ان یکون عندہ نص ولکن لم یذ کر النص بل ذکر ما یقوی حکم النص من جھة القیاس. 
ألا تری أنہ لو قال فی جوابہ: ”نعم!ٴ ولم یقل: سمعت رسول اللہ کہ أو تقال رسول اللہ مل 
لکفی ولم یدل هذا علی انضاء النص فکیف یدل قولە: أرأیت ان عجز واستحمق) علی انتفائٹف 
وأما خامسا: فلأن قولہ: ٭ دلالة العجز وا حمق علی عدم الوقوع اُظھر من دلاللة علی وقوعہٴٔ غغیر 
مسلم لأنه إذا استحمق وارتکب ا حموقة باختیارۃ استحق العقزبة علی فعلم والحقوبة غی أُن 
یعتبر تصرف ویجر علی الرجعة دون ان بیطل تصرف لان غی إبطاله رحمة لە وھو لا یستحق 
الرحمة لأجلٰ التحمق؛ فالاستدلال مطابق ما استدل عليه ولذا سکت السائلء ولو کان غغیر 
مطابق لعارضه ما قال ابن القیم۔ 

وقال این القیم أَیضًا: ”إنه روی محمد بن عبد السلام الخشنی عن محمد بن بشار عن عبد 
الوهاب بن عبد ا جید التققی عن عبید الله بن عمر عن نافع عن این عمرء أُنه قال غی رجل یطلق 








إعلاء السنن : ہد نے ۴ 


امرأت وھی حبائض: ”لا یعید بذٰكٴ وھو [سناد صحیح کالشمس۔ بافنرت مر عم 
الاعتداد بالطلاق فی حالة الحیضء فتصارض فتاویه وبقی روایة أٌبی الزبیر سا اٴ“۔ وھو کلام باطل 
عجیب من مشل اہن القی اك قد عرفت آنہ قد رواہ مسلم عن ابن نمیر ن عبید الله عن نافع عن 
ان مر أنە قال: ”یعتد بہاٴء وتابعه علیِ أیوب عن نافع عن این عمرء وتابع نافعا سالم وغیرہ ن 

ان عمیرء لروایة عبد.الوھاب بن عبد ا جید عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر أنه قال: ٭لایعتد 
بذللیٴ ما وھم من عبد الوهابء لأنه قد کان تغیر فی آخرہہ او مؤول بأنہ لا یعتد بذلك بمعنی أنه 
لا یکتفی یہ بل یؤمر بالرجعة والطلاق ثانیاء لیصفق الروایات. وادعاء الشہافت فی:کلام الأئمة 
والحساقط من غیر ضرورة باطل. والحق أَن روایة ابی الزبیر وغیرہ وعبد الوماب بن عہد انجید 
وغیرہ کلھا متفقة علی وقوع الطلاق ولا تعارض بینہاء وادعاء التعارض من سوء الفھم وخطاً 
الدأویل. وبہذا یظھیر بطلان ما قال.ابن القیم: ٭إنه لا حجة فی فتوی ابن عمر وا ا حجة فی 
روایةٴ. لأىك قد عرفت أنہ لا مخالفة بین فتواہ وروایتہ بل کلاھما متفق علی وقوع الطلاق مع 
لروم الرجعق وجملة الکلام اُنہ لم یشبت عن النبی يك فی طلاق ابن عمر غیر أنه ما رضی بە 
وأمرْہ با مراجعق 0یسٰی ک"*“۳9۳"'ھ" الطلاق ووجوب ا مراجعة. فلا حجة 
من منع وقوع الطلاق وألغاہہ لا فی حدیث رسول اللہ ولا فی قول ابن عمر او غیرہ: "فردھا 
علیٰ ولم یرھا شیا وھذا بیطل تأویلہ الأمر بالرجعة: ”بن الرجعة فی کلامه لیس بامعنی 
اللعروفء بل ا مراد هھنا ہو الرد ا حسی إلی ا حالة التی کان علیہ أولاٴ لانه مخالف ما فھم منہ 
ا کت رع مات القصة وخلاف الظاھر أیضًاء فاندفع مبا قال ابن القیم فی ھذا الحدیث 
بخذافیرہ. وقال ابن القیم َضا: ”إن هذا طلق غیر مأذون من اللہ وما لا یکون مأُذونا من الله 
یکون باطلا إذا لم یکن ما لا رد لە کالأأمور ال حسیة من الزنا وغیرہہ لأنه من الاعتبارات الشرعیقء 
فلا یکون وجودھا إلا من اعتبار الشررع. ولم یعتبرہ الشر: فلا یکون موجودا شرعا وإن کان 
موجودا جساء کما قال لأجنبیة: انت طالق؛ ثم عدم الإذن من الشارع حجر له وحجر القاضی 
یکؤن میطلا للتصرفات؛ فکیف لا یکون حجر الشارع مبطلاٴ 3 وا جواب: إنا لا نسلم ان کل ما 
لم یأُذن بە الشارع لا یکون معتبرا عند الشارع لان عدم الإذن قد یکون إبطالا للتصرف کہا قال 
الله تعالٰی: : فلا تنکیجوا ما نک آبا ؤکم 4ء وکقول الشارع: لا طلاق إلا فی ملكء وقد لا یکون 
إبطالا لنفس التصرفء بل نفس التصرف یکون مشروعا ویکون عدم الإذن لأمر عارض. وھذا 








ج -- ۱١‏ الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ للکروہ من الطلقات ۳ 


التفصیل یعرفه الراسخون فی العلم کابن عمر وغیرہ حیث جزموا بوقوع الطلاق فی الحیض مع 
العلم بآنه غیر ماُذون فیه. وإن لم یمرفه ابن الیم وأمثالہء فلیس کل نہی حجرا من الشارع؛ 
ولا إبطالا للتصرف: ومن ادعی فعلیه البیان. وبہذا تبین بطلان قیاسه علی حجر القناضی؛ فاستقر 
عرش التحقیق علی وقوع الطلاق البدعی مع کون غیر مأذون من الشارےء واندفع شغب ا خالفین 
ولل الحمد. وقال ابن القیم: ا خلاف فی وقوع الطلاق اتحرم لم یزل ثابتا بین السلف وا خلف؛ وقد 
وھم من ادعی الإأجماع علیٰ وقوعہ وفال بمبلغ علمه وخفیٰ عليه من الخلاف ما اطلع عليه غیرہء 
وقد قال الإمام أحمَد: من ادعی الإاجماع فھو کاذب؛ وما یدریە لعل الناس احتلفواء کیفت؟ 
والخلاف بین الناس معلوم الثبوت عن ا لمعقدمین وا متأخرین. قال محمد بن عبد السلام الخشنی: 
کفاست کان اھ اما مد الد الکی ستعفاعد امرس ات 
مولی ابن عمر عن این عمر أُنە قال فی رجل یطلق امرأتہ وھی حائض: ”لا یغعد بذلك“. ذکرہ ابو 
محمد بن حزم فی ”ا حلی ٭ بإسنادہ إليە وقال عبد الرزاق فی ”مصنفه“: عن ابن جریج عن ابن 
طاوس عن أُبیە؛ أُنە کان لا یری طلاقا ما خالف وجه الطلاق ووجم العدةء وکان یقول: وجه 
الطلاق ان یطلقھا طاھرا من غییر جمٰاع إذا استبان حملھا. وقال ال خشنی: حدثنا محمد بن اتی 
حدثنا عبد الرحمان بن مھدی: حدثنا ھمام بن یحیی عن قتادۃ عن خلاس بن عمروء أُنه قال فی 
الرجل یطلق امرأتہ وھی حائض) قال:-”لا یعتد بہ“. قال أبو محمد بن حزم: والعجب من جرأة 
من ادعی الإجماع علی خلاف ھذاء وھو لا یجد فیما یوافق قوله فی []إمسضاء الطلاق فی الحیض؛ 
او فی طظھر جامعھا فیه کلعة من اُحد من الصحابة غیر روایة عن ابن عمر قد عارضھا ما هو اأُحسن 
منہاعن ابن عسر. وروایتین ساقطتین عن عمان وزید بن ثابتء إحداھما رویناھا من طریق ابن 
وھب عن ابن سمعان عن رجل أُخبرہہ ”ان عغمان کان یقضی فی ارأة التی یطلقھا زوجھا وھی 
حائض) اأُنہا لا تعتد بحیضتہا تلك وتعتد بعدھا بثلائة قروء. 

قلت: وابن سمعان هو عبد اللہ بن زیاد بن سمعان الکذاب؛ وقد رواہعن مجھول 
لا ٰعرف. قال أُبو محمد: والأخری من طریق عبد الرزاق عن قیس بن سعد مولی ابی علقمة عن 
رجل سماہ عن زید بن ثابتء أنه قال فیمن طلق امرأته وھی حائض: ٭یلزمه الطلاق وتعتد بثلاث 
حیض ضوی تلك ا حیضة اھ. وقال فی موضع آخر: إن أثر عثمان فیه کذاب عن مجھول 
لا یعرف عینہ ولا حال: فإانه من روایة إسساعیل بن سمعان عن رجلء وأثر زید فیه مجھول عن 








مجھول قیس بن سعد عن رجل سماہہ فیا للعجب! این ھاتان الروایتان من روایة عبد الوھاب بن 
عبد انجید الثقفی عن عبید اللہ حافظ الأمة عن نافع عن ابن عمرہ أنه قال: ”لا تععد بہا“. فلو کان 
ھذا الأثر من قبلکم لصلتم وحبلتم“ٴ اھ. قلت: فیه مقال من وجوہ أما أُولا: فاأن من یدعی 
الإاجماع لا یدعی الاجماع القطعی؛ بل الإاجماع الظاھر وھو عدم ثبوت ال خلاف فمن ادعی 
ا خلاف فعليه إقامة الدلیل علی دعواہ. وما قال اأُحمد فھو انا قال فییمن یدعی الإاجماع القطعیء 
کما یدل عليه قولە: ”وما یدریك لعل الناس اختلضوا۔ وأما ثانیا: فلأن الروایات التی نقلھا فی 
إثبات الخلاف غیر کافیة لإثبات مدعاہ؛ اما روایة این عمر فلاّنك قد عرفت اُن وقوع الطلاق 
والاعتداد بہا قد ثیت عن عبید الله وعن نافع وعن ابن عمر بدلائل لا مرد لھا. وروایة عبد الوھاب 
ما مردودق لُنه کان قد اختلط وقد خالف ا حفاظء أُو مؤولة با قلنا فیما سبقء فلا حجة فی ھذہ 
الروایة. وأما روایة طاوس فلانه یحتمل اُن یکون معناہ أُنە لا یری ما خالف وچہ الطلاقء 
ووج العدة طلاقا معصدا بہ بحیث لا یحتاج بعدہ إلی الرجعةء بل کان یأمر بالرجعة کما أمرہ 
رسول اللہ مه این عمرء فلا حجة فیہ أیضًا. وأما روایة لاس بن عمرو فھو أَیضًا یحتمل التأویل 
بنحو ما أُولناہ روایة عبد الوہاب بن عبد ا جید وطاوس, فلا حجة فی فینبغی اُن یحتج بروایة 
صریحة فیما یدعونهہ وأنی لھم ذلك؟ وأما ثالفا: فلانا سلمنا ان ما روی عن زید بن ثابت وعثمان 
بن عفان لا یخلو عن مقالء ولکن لم ینقل عن واحد من الصحابة لا بسند صحیح ولا ضعیف أنه 
خالف این عمر فی وقوع طلاق ا حائض بل نقل عن کثیر من الصحابة أنہم اُفتوا بوقوع الٹلاث 
بفم واحد وھو نظیر طلاق الحائض فی کونە طلاقا خلاف السنة فیکون حکمھم فی الحائض ھو 
ما کان فی الطلقات الفلاث فلا یضرنا ضعف ھذین السندین۔. وأما رابعا: قال: إن ابن سمعان وقد 
صرح این حزم کما نقلە ابن القیم عنه أنه عبد اللہ بن زیاد بن سمعان. وأما خامسا: فلانه قال: 
”فیس بن سعد مجھول*. وھو خطاأء لان قیس بن سعد من رجال مسلم وأٗبی داود والنسائی وابن 
ماجه وثقه اأحمد وأبو زرعة ویعقوب بن شیبة وغیرہ۔ 

وأُما سادسا: غلاأنه قال: ”یا لہ العجب این هاتان الروایتان من روایة عبد الوماب بن عبد 
الجید عن عبید اللہ حافظ المة عن نافع عن این عسر أنه قال لا یععد بہا“۔ وھو عجیب من مثله؛ 
لأنه قد روی عن ابن عمر سعید بن جبیر واُنس بن سیرین وسالم بن عبد الله بن عمر ویونس بن 
جبیز: ”أنه یعتد بہاٴ. ورواہ لیث وأیوب عن نافع عن ابن عمر: ”أنه یعتد بہا“: وروی عبد الله 








ج - ۱١‏ الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات :۰ 


این نمیر عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر: ”أنه یععد بہا“: وقد حرج عبد الرزاق عن ابن 
جریچ قال: ٭ارسلدا إلی نافع وھو یصرجل فی دار الندوۃ ذاهبً إلی اللدینة ونحن مع عطاء ھل 
حسبت تطلیقة عبد اللہ بن عمر اضرأته حائضا علی ہد رسول اللہ مك ؟ قال: نعم!“ رواہ ابن 
القیم نفسه فی زاد العادء فأین روایة عبد الوھاب بن عبد انجید التقفی یجنب روایة هؤلاء الأُعلام 
الذین اتفقوا علی أُنه یعتد بہذاء وھل یجوز لمدعی الإنصاف أُن یغض البصر عن روایة ھؤلاء 
الأًعلام ویعشبت بروایة عبد الوھاب بن عبد ا جید؟ مع اُنہا لیست بصریحة فیما ادعاہء کما اُسلفنا 
لك؛ لأنه یحتمل ان یکون معناہ أنە لا یکتفی بہا بل یؤمر بالرجعةہ بل هو ا لتعینء لان عبد اللہ بن 
غیر روی عن عبید اللہ ”أنه یعتد بہاٴء فکیف یروی عبید اللہ لعبد الوھاب أنە ”لا یعتد بہا" من 
غیر ان یکون معناہ هو ما قلنا؟ وقد روی لیث وأیوب وابن جریج عن نافع أنه قال: ”یععد بہا“. . 
فکیف یروی نافع بعبید اللہ أنه ”لا یعتد بہاٴء إلا أُن یکون معناہ هو ما قلناء وقد روی سعید بن 
جبیر وسالم بن عبد اللہ واُنس بن سیرین ویونس بن جبیر عن ابن عمر أنه قال: ” یعقد بہاٴ فکیف 
یروی ابن عمر لنافع أنه ”لا یعتد بہاٴء إِلا ان یکون معناہ هو ما قلنا۔ 

فظھر أُنه ما قاله ابن القیم شطط محض والصحیح أُن روایة عبد الوھاب لیست بمخالفة 
لسائر الروایات: وإلا فھی مردودة. ولعله رواھا فی حال الاختلاط فإنه قد کان اختلط فی آخر 
عمرہ وتغیں والعجب أُنہ قال: ”اما حدیث ان جریج عن نافع: إِن تطلیقة ابن عمر حسبت عليهء 
فھذا غایتہ ان یکون من کلام نافعء ولا یعرف من الذی حسبہاء أ ھو عبد الله نفسہ او أبوہ عمر أو 
رسول اللہ ه۴ ولا یجوز أن یشہسد علی رسول اللہ لن بالوھم وا حسبانء وکیف یعارض 
صریح قوله: ”ولم یرھا شیا بہذا ا جمل؟ اھ. ولا یدری ھذا القائل ان نسبة إبطال الطلاق إلی 
رسول اللہ لقول الراوی: ”انه لم یرھا شیكاٴء قول عليه بالوھم والحسبانء لأنہ لا یدری أ ھذا 
ہو قول ابن عمر أو من تحته من الرواۃ؟ وإن کان هو قول ابن عمر فالظاھر ان معناہ أنه لم یرھا شیئا 
یکتفی بە ولا یحعاج إلی امراجعةء فالقول بأنه اُراد بذلك إبطال الطلاق وإلغائہ قول بالومم 
وا حسبانء فیکون نسبة إبطال الطلاق إلی رسول اللہ یك بمجرد الوہم وا حسبانء وھو غیر جائز 
عندہب فکیف ساغ له ھذہ النسبة ولا سیما مع ادعاء الصراحة وعدم احتمال الخلاف؟ فھل ھذا إلا 








ٹم مقصودنا من ھذہ الروایة هو إثبات ان ما رواہ عبد الوھاب عن عبید الله عن نافع أنه قال: 
یعتد بذلك ٴء خطاأً علی معنی أُرادہ ابن القیٔم: وھو حاصل سواء حسبه رسول اللہ یگ أو عمر 
أُو ابن عمر نفسہ ‏ وکذا مقصودنا هو إثبات ان تفسیر قولہ: ” لم یرھا شیئاٴ بإبطال الطلاق خطأء 
ا رھ ہیں سے ےی 

لل علَه نہ أبطلھا؟ لأنہ حیصذ یکون معتاہ أںہ اُبطلھا ررسول اللہ ولا أبطلاء وھو باطل 
بداهة فاحفظ ھذا التحقیقء والل أعلم. 

والمسألة الثانیة فی وقوع الطلقات الثلاث جملة بلفظ واحد وبثلائة ألفاظ 

روی عبد الرزاق عن سفیان الشوری عن سلمة بن کھیل نا زید بن وھب: ٭ٴأنه رفع إلی 
عمر بن ا خطاب رجل طلق امرأتہ ألفاء فقال لە عمر: أ طلقت امرأتك؟ فقال: نما کنت ألعب؛ 
فعلاہ عمر بالدرۃ وقال: إِنما یکفیك من ذلك ثلاث ٴ. رواہ ابن القیم فی ”زاد المعاد“ٌ ساکتا علي 
وھو سند صحیح رجاله رجال ا جماعة. وقال سعید بن منصور: حدثنا سفیان (ابن عیینة) عن 
شقیق (ابن ابی عبد اللہ) أنه سمع اُنسا یقول: ٭قال عمر فی الرجل یطلق ثلاٹا قبل ان یدخل بہاء 
درو پت ہہ بر و حر نی یتو 
ورجاله ثقات. وروی وکیع عن جعفر بن یرقان عن معاویة ِ بن أبی یحیی قال: ”جاء رجل إلی 
عشمان بن عفانء فقال: طلقت امرأتی أُلفاء فقال: بانت مك بشلاث“۔. رواہ ابن القیم فی ”زاد, 
لعاد“ ساکتا عنہ. وما عثرت علی 'ترجمة معاویة بن ابی یحبی فلیحرر. وروی وکیع عن الأعمش 
عن حبیب بن أٌبی ثابت: قال: جاء رجل إلی علی بن أبی طالب؛ فقال: إنی طلقت امرأتی ألضاء 
می کر الله وجھه: بانت منك بشلاث. واقسم سائرھن بین نسائكٴ. رواہ ا کی 
”زاد اللعادٴ ورواہ فی إغائة اللھفان عن ابی نعیم عن الاعمش عن حبیب بن أبی ثابت عن بعض 
أصحابه وسکت عليه فی کلا اللوضعین؛ وروی البیہقی من حدیث ابن بی لیلی عن علی فیمن 
00-0 ”لا تحل لە حتی تنکح زوجا غیرہ“. رواہ ابن القیم فی الإغاثة 
ساکتا عنه۔ ١‏ 


-+ 


وقال الطحاوی: حدثنا یونس قال: أُخبرنا سفیان عن عاصم بن بہدلە عن شقیق (ھو ابن 
سلمة) عن عبد اللہ بن مسعودہ قال فی الرجل یطلق البکر ثلاٹا: ”إنہا لا تحل لە حتی تدکح زوجا 
غیرہٴٌ. ورواہ أأیضا عن صالح بن عبد الرحمن عن سعید بن منصور عن سفیان وأبی عوانة عن 








منصور عن أبی وائل عن ابن مسعود. وروی عن ابن مرزوق غن بشر بن عمر عن شعبة عن 
إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ أُنه سعل عن رجل طلق امرأُنه مائةء قال: ”ثلاث تبینہا منك 
وسائڑھا غدوان“ (معانیٰ الآٹاں۔ ۱ 
قلت: ھذہ روایات صحاح وقال مالك عن یحیی بن سعید بن بکیر بن عبد اللہ بن الأّشج) 
أنە اأخبرہ عن معاویة بن أبی عیاش أنه کان جالسا مع عبد اللہ بن الزبیر وععاصم بن عمرء قال: 
فجاءھما محمد بن إیاس بن البکیر فقال: ”إن رجلا من أُھل البادیة طلق'” امرأتہ ٹلانا قبل ان 
یذخل بہاء فما ذا تریان؟ فقال عبد اللہ بن الربینر: إن ھذا الأمر ما بلغ لنا فیە قولء فاذھب إلی ابن 
عباس وأبی ھریرة؛ فانی ت رکشہما عند عائشة فاسألھما ٹم التنا فأخبرناء فذھب فسأًلھماء فقال ابن 
عباس لابی مریرة: اُفته یا ابا ھریرۃ! فقد جاءتك معسضلة. فقال ابو ھریرۃ: الواحدة!' تبینہاء 
والئلاث تر مہا حتی تتکح زوجا غیرہہ وقال ابن عباس مٹل ذلك“'. ورواہ أضًا مالك عن ان 
شھابٰ عن محمد بن عبد الرحمن بن ٹوبان عن محمد بن إیاس بن البکیر؛ وقال: ٭إنه طلق رجل 
امرأته ٹلاثا”” قبل ان یدخل بہاء ٹم بدا لە ان ینکحھاء فجاء یستصفتی فذھبت معہ أَسْأل لہ فسأل 
عبد الله بن عباس وأُبا ھریرة عن ذلك؛ فقالا: لا نری اُن تنکحھا حتی تدکح زوجا غیركء قال: فإنا 
کان“ طلاقی إیاھا واحدةء قال ابن عباس: اأرسلت من یدك ما کان لك من فضل“ (موطاً مالك)۔ 
وقال أُبو داود: حدثنا حمید بن سعدةء ا إسماعیلء أُنا أیوب عن عبد الله بن کشیر عن 
مجاھد قال: ”کنت عند ابن عباس فجاءہ رجلء فقال: إنہ طلق امرأُتہ ثلاثاء قال: فسکت ختی 
ظننت أُنه رادھا إليه ٹم قال: ینطلق اُحد کم فی رکب ا حموقة ثم یقول یا ابن عباس یا ابن عباس! 
وأن اللہ قال: شإومن یتق اللہ یجعل لە مخرجاہ4؛ وأنك لم تتق اللہ فلا اأجد لك سخرجاء عصیت 
ربك؛ وبانت منك امرأتكء وأن اللہ قال: ٹیا ایہا النبی إذا طلقتم النساء فطلقوھن لعدتہن4. وقال 
)١(‏ أی بقولە انت طالق ثلاثا۔ 
)٢(‏ یعنی إن طلق واحدة فقط تبین الرأة ولا تحرمء وإن طلق ثلائا بقولھ: انت طالق ثلاٹاء تبین وتحرم. 
)٣(‏ اأعنی مجموعة بقولہ: ”انت طالق ثلاٹاء لان الواحدة تبینہا من غیر عدة فان طلقھا ثلائا متضرقة بقولہ: انت طالق, انت طالقء 
انت طالق تین بالأول ولا تقع الثانیة والثالئةہ وقد حکم بوقوع الفلاث؛ وھذا قرینة علی أنه کان طلقھا مجموعة غیر متفرقة, 
)٤(‏ یعنی أنه قال: کكان۔لی ان اُطلقھا واحدةء وتبین منہاء فلما طلقت زائدا علیہا ینبغی ان لا بقع کما لو قلت: انت طالقء اأنت 
طالق؛ انت طالق. وحاصل ا جواب أَنك کنت مالکا لائلاث وھی محل لھاء وأرسلت کل ما کنت تملك فیقع الکل؛ بخلاف 
لو طلقت متفرقة لأنہا بانت بالاولیء ولم تبق محلا للغانیة والثالئة لعدم العدة فافترقا (اللؤلف). 











ابو داود: روی ھذا ا حدیث حمید الأعرج وغیرہ عن مجاھد عن ابن عباس۔ ورواہ شعبة عن 
عمرو بن مرة عن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ وأیوب وابن جریج جمیعا عن عکرمة بن خالد 
عن سعید بن جبیر عن ابن عباس؛ وابن جریج عن عبد ا حمید بن رافع عن عطاء من ابن عباسء 
ورواہ الأأعمش عن مالك بن ال حارث عن این عباس وابن جریج عن عمرو بن دینار عن ابن عباس 
کلھم قالوا فی الطلاق الشلاث: ٭إنە اُجازھا وقال: بانت منكٴ. نحو حدیث اسماعیل عن یوب 
عن عبد الله بن کثیر (أبو داود)۔ ۱ 

وروی عبید اللہ عن نافع عن ابن عسر: ”إذا طلق امرأُدہ ثلاٹا قبل ان یدخل یہا لم تحل لە 
حتی تنکح زوجا غیرہٴ. رواہ ابن القیم فی ”الإغائة“ ساکتا عليه۔ وروی مسلم عن أٗیوب عن ناقع 
عن ابن عمر حدیا وقال فیہ: ”أما اأنت طلقتہا ثلاثاء فقد عصیت ربك فیما أمرك بە من طلاق 
امرأتكء وبانت منك“۔ وروی البخاری عن لیث بن سعد عن نافع غن ابن عمرہ وقال فیه: ” کان 
عبد الله إذا سثل عن ذلك (أی الطلاق فی ال حیض) قال لأحدھم: إن کنت طلقتہا ثلائا فقد حرمت 
عليك حتی تنکح زوجا غیرہ"۔. 

ورواہ مسلم أَیضًا من حدیئہہ وقال مالك: ”عن یحبی بن سعید عن بکیر بن عبد الله بن 
الأشج عن النعمان بن ابی عیاش الأأنصاری عن عطاء بن یسار أنه قال: ”جاء رجل یسأل عبد الله 
ابن عسرو بن العاص عن رجل طلق امرأته ثلاا قبل ان یمسھاء قال عطاء: فقلت: نما طلاق البکر 
واحدة فقال لی عبد اللہ بن عمرو بن العاص: انا اأنت قاص الواحدة تبینہاء والٹلاث تحرمھا حتی 
تنکح زوجا غیرہٴ (موطاً مالك)۔ ۱ : 

وروی البیہقی من حدیث معاذ حدثنا شعبة عن طارق بن عبد الرحمن سمعت قیس بن أبی 
عاصم قال: ”سال رجل المغیرۃ وأنا شاهد عن رجل طلق امرأته مائذ فقال: ثٹلائة تحرم وسبع 
وتسعون فضلاٌ. رواہ ابن القیم فی ”٭الإغائة٭ ساکتا عنہ. وروی ابن ابی شیبة عن سھل بن 
یوسف عن حمید عن رافع: ”ان عمران بن حصین سل عن رجل طلق ثلاثا فی مجلس فقال: أٹم 
برہە وحرمت عليه امرأتهٴء ورواہ ابن الت رکمانی فی ”ا جوھر النقیٴ وذکرہ ابن القیم فی 
”الإغائة٭ٴ نقلا عن البیہقی من غیر سند وسکت عليهء فھذہ الروایات تدل علی ان عمر وعثمان 
وعلیا وابن عباس وابن عمر وابن مسعود وعبد الله بن عمرو بن العاص و ابا ھریرۃ ومغیرة بن شعبة 
وعمران بن حصین؛ کلھم متفقوتك علی وقوع الطلقات الشلاث جملة وھؤلاء من أجلة اأُصحاب 








"ڈو الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات ۹ 


رسول اللہ ٭ّه وأوعیة علمہء ولا یبت عن واحد من الصحابة خلافھم. وھذا دلیل علی ان 
الصحابة أجمعوا عليه وما قال ابن الوضاح وابن الغیث: ٭ٴإِن علیا وابن مسعود والزبیر وابن عوف 
واین عباس خالفوا فی ھذہ السألةعن جمھور الصحایةٴ. فقال ابن القیم: ”لعله إحدی الروایتین 
عنہمء ولا قد صح بلا شك عن این مسعود وابن عباس وعلی الإلزام بالنلاث إِن أوقعھا جملة. 
وصح عن ابن عباس أُنه جعلھا واحدةء ولم نقف علی نقل صحیح عن غیرہ''' من الصحابة بذلكء 
فلذا لم نعد ما حکی عنہم فی الوجوہ ا مبینة للنزاع. وانا نعد ما وققنا عليه فی مواضعه ونعزوہ 
إلیہا زاغائة اللوغات ۱۷۹ 

فظھر بذلك ان ابن القیم لا یشبت ا خلاف من غیر ابن عباسء ویسلم لە روایتین صحیحتین 
فی السألة إحداہما إجازۃ الٹلاثء والثانیة جعل الٹلاث واحدةء فتقول: حجة ابن القیم فی ذلك 
أنە روی ابو داودعن حماد بن زید عن یوب عن عکرمة عن ابن عباس أُنه قال: ٭إذا قال أنت 
طالق ثلاا بفم واحد فھی واحدة*. وا جواب أن ابا داود اُشار إلی ضعف هنذہ الروایة بوجھین: 
اُحدھما: أله مخالف ما رواہ عنہ الأکٹر من أُصحابه فیإنه رواہ عنه مجاھد وسعید بن جبیر وعطاء 
ومالك بن ا حارث وعمرو بن دیٹار وغیرھم أُنه اُجاز الثلاثء وقال: بانت منك۔ 

والتانی: أنه خالفه ابن علیةہ فقال: عن أیوب عن عکرمةہ ولم یقل عن این عباس: ومعلوم 
ان الروایة قد تکون ضعیفة مع وثاقة الرواةء لأن النقات غیر مأسونین من السھو والحطاأ وإن کانوا 
مأمونین من الکذب: ولو سلم صحة الروایة فنقول: معناہا إذا قال الرجل: انت طالقء انت طالقء 
أنت طالق ثلاث مرات بکلام متصل بغیر الدخول بہا فھی واحدة لاُنه إذا قال: انت طالقء بانت 
منہء فلغا الغانی والقالث. وہنا قیدنا بغیر امدخول بہا لان کشر الاسولة إنھا کانت تکون عن حکم 
غیر الدخول بہاء کما یدل عليه قید عدم الدخول فی کثیر من الروایات التی نقلناھاء وھی السَلة 
العی کانت مشکلة علیہمء حتی قال ابن عباس لابی ھریرة: أفته یا أبا:ھریرۃ فقد جاءتك معضلقء 
وقال ابن الزھیر: ما بلغ لنا فیه قولء ثم قد ثبت عن این عباس أٌنه اُفتی فی غیر الدخول بہاء إذا 
طلقھا زوجھا ثلاٹا مجموعة اُنہا تحرم علی الرؤج؛ فالمدخول یہا أولیء ولا فرق فیسہا بین ا جمع 
والتفریقء واما هو فی غیر المدخول بہاء فوجب التقیید بغیر للدخول ہا جمعا بین الروایات. 


)١(‏ وقع فی ”نسخة الطبوعة اللصریة عن غیرھم وھو خطاأء والصحیح عن غیرہ کما یدل عليه السیاق فتبه لە. 
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وإما جعلنا قوله: ”ثلاثا“ قیدا لقال لا لقوله: ٭طالقٴء لاُنا لو جعلنا قیدا نطالق لکان قوله 
بفم واحدد تأکیدا محضًا من غیر ضرورةء ولو جعلناہ قیدا لقال لکان تأُسیسا وتقییداء لأن القول 
اُنت:طالق ثلاث مرات یحتمل وجھین, أحدھما أن یکون بکلام متنصلء والئانی أُن یکون بکلام 
منفصلء والکلام للتصل مختمل لان یکون فی حکم قولە: انت طالق ثلاثا فبین این عباس أنه لیس 
فی حکمە بل قولە: أأنت طالق ثلاثا شلاث وقولە: اأنت طالق انت طالق أُنت طالق بکلام متصل 
واحدة فشبت ان معنی ا حدیث هو ما قلنا ولا حجة لابن القیم علیٰ أُن معناہ من قال انت طالق 
ثلاث طلقات بکلام واحد فھی واحدةء فبطل تلك ا حجة وحجع أَيىضًا: ”أنه روی عبد الرزاق 
عن معمر عن یوب قال: دخل ا حکم بن ععیبة علی الزھری بمکہ وأنا معھم فسأُلوہ عن البکر 
تطلق“”' ثلائاء فقال: سٹل عن ذلك این عباس وأبو ھریرۃ وعبد اللہ بن عمرہ فکلھم قالوا: لا تحل له 
حتی تسکح زوجا غیرہہ قال: فخرج ا حکم وأنا معه فأتی طاوس وہو فی السجد فاکب علیب 
فسأله عن قول ابن عباس فیہا وأخبرہ بقول الزھری قال: فرأیت طاوسا رفع یدیه تعجبا من ذلك. 

والجواب عنة ان فتوی ابن عباس وأبی ھریرة إنما کان فی واقعة خاصٰة وھی أنه طلق رجل 
امرأته ٹلاٹا قبل ان یدخل بہاء ثم بدا لە اُن ینکحھا فجاء یسعفتیء فِساّل ابن عباس وأبا ھریرة؛ 
فقالا: ”لا نری أن تنکحھا حتی تتکح زوجا غیرك". کما رواہ مالك عن الزھری عن منجمد بن 
عبد الرحمن بن ثوبان عن محمد بن إیاس بن البکیرء وطلاق البکر ثلائا یحتمل وجھین: اأُحدھما: 
ان یقول لھا اُنت طالق ثلاٹا. والغانی: ان یقول أنت طالق اُنت طالق انت طالقء وقد علم ابن عباس 
أن الرجل ھا قال: اأئنت طالق ثلافاء فأفتاہ هو وأبو ھریرة ”بأُنہا لا تحل لك حستی تتکح زوجًا 
غیرہٴء ولکن ما لم یکن فی ا حدیث تفصیل ا جمع والتفریق وفھم من ابن شهاب أن هذہ الفتوی 
فی کل بکر تطلق ثلاا سواء یقال. لھا أُنت طالق ثلاثاء او اأنت طالق طالق طالقء وبناء علی هذا 
أفتی فی البنکر التی یقال لھا أُنت طالق اُنت طالق أأنت طالق بأن ابن عباس یقول: إنہا ٹلاٹ 
تطلیقات وتعجب منه طاوس) لأنه علم من این عباس أنە قال فی ھذہ الصورة أی فی صورۃ یقال 
ھنا اُنت طالق انت طالق اُنت طالق اُنہا واحدةء لأُن البکر بین باول الطلقاتء ویلضو الشانی 
والفالثء فلا دلالة فی هذہ الروایة علی اُن ابن عباس کان ینکر وقوع الطلقات الفلاث ویقول: إِنہا 


(١)أی‏ بقولہ: أنت طائق, انت طالقء أنت طالق منە: 
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واخدة لان کون الطلقاث الثلاث واخدة إِنھا ھوٴفی ضورۃخاضة لا مطلقا: : 
وبدل عليه آنه روی این الیم تفسہ عن عبند الرزاق عن این جریج قال: آنخبٹرتی حِشن بن 
مسلم غن ابن شاب ان ان غباس قال: إذا طلق الرجل امرآئہ ٹلا ول یجمع کن ٹلطاٴ قال: 
فأعیرتَ طاوسا ققال: 'أُشھد ان ابن عَبا ھا کان بزاشن” إلا واحداق لن نغلذہ الروایة ضریحة فی 
۱ این شهآب [ھا نقل فصویٰ این عباس بكونہا تی الطلقاث النفرفہ انی قولہ: انت ظالق: 
نت طالق انت طالق: وعوالڈیٰ رَدہطاوٴس وقال: أُڈذ اُنہا واخدة غندہ وقال این القیم ایضًً: 
قولة: "اذا طلق ثٹلاٹا وم یجمع کی ثلاٹا” ای إذا کن مظرقات. فدل لی أنه إذا جمُعھن کات 
می مر ہد ری تو سو 
واسبه ال این عیاس احتجاما پطلاق کلاَ زی حناخافظ ال ا٥ی‏ مور حا 
وھو ماإذا طلقٴالْرجل امرأتہ ٹ ٹاؤلم یجمعء فاجاب بن این عنباش أفتی ٹی عذۂ بکونہا ٹلاٹاء 
لأنہ اف ین بألطلاقَء فلا حجة لابن القیم فی روایة بن شھاب ولا فی تعاجب طاوس ولا فی حلفہ. 
وبہٰذا النحقلیق اندقع إشْکالَ :اعنلاف روایتی ابن عَبتاس بعذافیرہ: وثبت أنە لااخلاف بین 
الصحابة فی ہذہ السألة بمعنی تا لانعلم فیہا مخالفا لا انا'تعلم عدم اخالفق حتی یرد أنه یجوز ان 
یکون فیہا خلا وَلم تعلموا یپ شور پ و بہت 
لماع بل رفظ ولا خمال قادخ فی التطفیة رك الظَزر ناعرت ذلك 
وقال این القیم: الأختلاف نی مُذ الال اثابث سَلقا رخلفاء وَأبنة من ععدة أوجة:اُحدھا:: 
ما ذکرنا أنە روی عن ا ن حا ان الفلاٹ جملةَواحلق وقذ'عرفت الغواب عله بالطصبیل۔ 
. والبانی: أن کون الشلاث واحدا هو مذھب طاوس : قال عبد الرزاق: :ٴأخحبرنا اي جُریج َن 
ایرد نطاوس عن آبیدز “نہ کان لا یریٰ طلاقا ما حالف وَج االاقٴووجه السذة وأنه گان یقول: 
یطلقھا واحدق ٹم یدعھا حتی تنقضی عدتہا. وقال أبو بکر بن ابی شَیَڈ: حدثا سماعیل بن علیة 
عن لیٹ عن طاوس وعطاء أنہما قالا: :ا طلق آلرجل امرآنه اتا قبل ان یدخل ہا فھی 'واحد._ 
الہ والجواب عنه: آنە اجتج ابن آلقیم بقول الرھری: لم بضع کو لا تا یس 


ماع کے سیک بے رس 
۱ ای فلاث التفرقة نہ 
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کانت واحدة فلنا أُن نحتج بقول طاوس وعطاء قبل ان یدخل بہا علی أُنە إن طلقھا بعد ان دخل 
بہا کن ثلاثاء فلا یثبت اخلاف فی المدِخول بہاء فإن قال: اللفھوم حجة ظاھرةء وھو حجة إذا لم 
یعارضہ ما هو اُقوی من وعھنا عارضه أنه کان لا یری طلاقا ما الف وجہ الطلاق ووجه العدق 
ووجھه عندہ ان یطلقھا واحدة ثم یدعھا حتی تنقضی عدتہا۔ قلنا: لو اأجری ھذا الکلام علی _ 
ظامرہ لزم اُن لا بقع واحدة أَیضًا إذا طلقبھا ثلاٹاء نہ لیس بطلاق عندہ بل کلام لغوء قکیف یقع _ 
بە واحدة؟ وأیضا: لو فرق الطلقاتِالثلاث علی الأطہار ینبغی ان لا یقع الٹلاثء لأنه خالف وجھ 
الطلاقء ولا یقول بە طاوس ولا ابن القیم؛ فہذا کلام واجب الأویلء وبعد الآأویل لا یصح 
الاحتجاج یہہ والتاویل أُنه .کان لا یری طلاقا معتدا بہ ما حالف وج الطلاق ووجه العدق والمعتد 
به هو الطلاق الذی لا یأسر إلشرع فیە بالرجعة ولا یکون خلاف الأولی وھو ان یکون الطلاق 
فی طھرویکون واحدق وھذا جواب علی سبیل الإلزام.. 

._ وا جواب الصحقیقی: ان طاوسا وعطاء کانا یقولان: جو اق رع سرت 
ٹلاٹا بألفاظ متفرقة کانت واحدق وأما إذا کانت مجتمعة أُو کانت الرأة مدخولا یہا فھی ثلاث 
لا أنه خلاف الأولی؛ ولیس بطلاق معتد بە بالعنی الذکورہ وحینذ لا بخالف مذھب طاوس 
وعطاء مذھب این عباس وغیرہ من الصحابق وحمل کلام طاوس وعطاء مع احتمال التأویل علی 
معنی یخالف [جماع الصحابة وی یخالف دلائل الشرع, تجھیل لطاوس وعطاء وھذا مما لا یتبغی. 

والوجه الثالٹ: أُنە قول عطاء بن أبی رباح. قال ابن أبی شیبة: حدثنا محمد بن بشر حدثا 

[سماعیل عن قتادۃ عن طاوس وقتادۃ وجابر بن زید أنہم قالوا: ”إذا طلقھا ثلاثا قبل ان یدخل بہا 
فھی واحدةٴ وا ج*واب عنہ: : ان معنی کلام عطاء هو الذي هو معنی کلام طاوس نہ قال ذلك 
فیما إذا طلقھا ٹلاثا بألفاظ متفرقق فلا حجة فیہ. 

ٰ والوجہ الرابع : أنه هو قول جابر بن زید کما مر۔ والجواب عنه: ہو ما مرأن قوله ذلك فی 
امرأَة طلقھا زوجھا قبل الدخول بألفاظ متفرقة. 

والوجه ا حامس: : أنه هو قول محمد بن إسحاقء قال الإمام اأحمد: خدثا معد بن إبراھیم ٴ 

عن أییە عن ابن [سحاق عن داود بن الحصین عن عکرمة عن این عباس: ا ان ركانة طلق امرأنہ 
ٹلاثاء فجعلہ رسول اللہ گت واحدة: ٴقال اُبو عبد اللہ: کان ھذا مذھب ابن إسحاق یقول خالف 
السنة ویرد إلی السنة. والجواب عنە: ان خلاف ابن إسحاق بعد إجماع الصحابة والتابعین لا یعتد 








بە؛ ولم یثبت من واحبد من الصحابة والصابعین أنه جعل الثلاثة ادا علی الإطلاق. وما رواہ عن 
داودِ بن ا حصینعِن عکرمة عن ابن عباس فالجواب عنہ: ان الناس فی حدیث ابن إسخاق ثلاث 
فرق: فرقة لا یحتجون به مطلقا کھشام بن عروة ومالك وسلیمان التیمی وغیرھم. وفرقة یحتجون 
بحدیشه مطلقا کابن اللدینی والبخاری وغیرھما۔ وفرقة یضولون یحتج بە فی الغازی لا فی 
الأُحکام. ٹم من قال: یحتج بە افترقوا فرقتین: فرقة قال: حدیثہ عندی صحیح کعلی بن الدینی۔ 
وفرقة قال: یحتج بە إذا توبعء ولا یحتج بە إذا انفرد: قاله الإمام أحمد: وقالبعضھم: یحتج بە إذا 
انفرد ولا یحتج بە إذا خولف. قاله ابن حجر فی ”الفتحٴ فلاایکون حدیثه حجة علی جمنھوز 
اُھل الإسلامء بل ھو حجة علیٰ فرقة مخصوصق وھو من یقبل حدیقه مطلقا۔ 
ثم یقال: رواہ بن إسحاق عن داود بن.الحصین عن عَکرمة عن ابن عمباس؛ ولفظہ: ×طلق 

رکانة بن عبد یزید اُخو بنی الطلب امرأتہ ثلاٹا فی مجلس واحدہ فحزن علیہا حزنا شندیداء قال: 
فسأله رسول اللہ یك کیف طلقتہا؟ فقال: طلقتہا ثلاثاء فقال: فی مجلس واحد'؟ قال: نعم 
قال: فإنما تلك واحدةء فار جعھا إن شکت, قال: فراجعتہاء. یر ےنوت 
کل طھر زرواہ اأحمد فی 'السند ٠‏ کما فی ”زاد العاد).۔ 

ورواہ ابو داود من حدیث ابن جریج عن بعض بنی أبی رافع عن عکرمة عن ابن عباس+ 
قال: (طلق عبد یوید أبو رکانة وأخویة أُم رکانة ونکح امرأة من مزینةق فجاءت النبی مك فقالت: 
مایغنی عنی إِلا کما یغنیٰ صذہ الشعرۃ بشعرة اُخذتہا من راُسھاء ففرق بینی وبینه فأعحذت 
النہی۔ یل حمیة فدعا ب رکاتہ واخوتہ ثم قال لجلسائہ: الا ترون ان فلانا یشبه منة کذا وکذا ۰ 
عبدیزیدہ وفلانا مُنه کذاکذا؟ قالوا: نعم! قال الدبی لت لعہد یزید: طلقھا۔ ففعل, ثم قا 
راجغ أُمبركانة. فقال: إنی طلقتہا ثلاثا یا رسول الله! قال: قد علمت راجعھاء وتلا: 05 
إذا " النساء:فطلقوھن لعدتہن4. 

..وأخرج أبو داود والترمذیمن حدیث زبیر بن سعید عن عبد الله بن ت بن یزید بن رکانة 
عن-آبیه عن جدہ: (أنہه طلق ا امالحرتان رسول اللہ مَػِأُّء فقال: ما اُردت؟ قال: واحدة. قال: 


(ا) وھذا بدل علی وقوع الفلاث في مجالی متعابدة فی طھر لد ولا بقول بہ ان القیم وشیخہ 
)١(‏ ومعناہ آن اقر بالَکلم بالطلاق ثلاث مرات ولکن قال ما أردت إلا واحدق سے تا 
(۳) لا دلیل فیه علی أنە کان لا یجز الطلقات الئلاث فی طھر واحد کیف؟ وقد دل الحدیث علی وقوعھا کما عرفت (الؤلف) 











آلل؟ قال آللہ! قبال::ھو علی ما اُردتء. وأخرج أیضا یو داود من حدیث الشافعی قال: حدثنی 
عمی محمد ین علیٰ عن ابن السائبَ عن نافع۔بن عجیر۔ وأُن ركانة بن عبدٴیزید ظلق امرأته سھیمة 
البتبةء فأخبر:النبی ٌيُ یذِلكِء وقال: واللہ ما اُردت إلا واحدةء فقنالَ رسول الہ ا : واللہ* ما 
اُردت إِلا واحدة؟! فقال رن کانة: والل اما اُردت لا واحدة. فردھا عليه رسول الله شَِّء فطلقہا 
الثانیة غی زمان عمر والئالقةٴفی زمانه مان٤‏ . وسیاق:ابن اإِسختاق عن داوذ عن عکرمة یخالف 
سیاق ابی جریچ عن بعض بنی۔أبی۔رافع عن:عکرمةہ لأن ابن:إسحاق ہجعل القصتة ل زکانةہ وابن 
جرھج یجملھا لأبيه عبد۔یزید+ وکھذا ھو:یخالف سیاق نافع بن عجیر وعلی بن یزیدہ لان ابن 
إسحاق یقول ”إن رکانة طلق امت ثلائاٴ وہما:یقولان: ”إنة طلقھا البتةٴٴ. وقال: *اُردت بہا 
واخدة ٠‏ ولذا قال البخاری؛ ”إن ا حدیث حضطربٴء کما نقله ابن القیم عن العرمذی عن 
البخازی:ومراہ البہضاری ھو ا حکم۔بالاضطراب بالنظز إلی جمیع طرقہ لا بالنظر:إلی طریق 
الرمذیٰ ققظ کما فھےہ:ابن القیم؛ لانہ لاااضطرابٔ فی تلك الطریقء وا الاضطراب فی بالنظر 
إلی: یع طرقہ. وقال أحمبد: ”ا حدیث:ضعیفن بجمیع طرقه“'. کما نقله ابن القیم أَیضًا عنه 
فالبخاری وأحمد کما چوس سے مر و ہو او وو ق ابن 
إسحاق وطریق ابن جریج ٠‏ ہا ےرم 
وا طاً ابن القیم حیث قصر:تضعیفھدمَا اعلی غیر طریق ابن إسحاق وابن جریج. . وقال أبو 
داود: " خدیث نافع بن غجیز وعلی بن یزید۔أصح منحدیث ان جریج؛ لأأنہم أھل بیتہ وھم اأُعلم 
بھ.وھذا التعلیل کما یدل علی أنه أصج من حدیٰث این جنریج کذلك هو یدل علی أُنە أصح من 
حذیث:این إنتخاقء وعا قال۔ابن تیمیة وتبعه:ابن القیم: ان بَا داؤد ما قال ھذا بالنسَہة إلی۔حدیث 
این نویلا بالنسہة إلخحفدیث ابن إنسحاق: وا قال ذلك بالكسبةإلی حدیث ابن جریچ لأن, 
بعض بنی أبی رافع مجھولٴًء فباطل. لأن أبا داود لم یعلل حدیث ابن:جریچ بجھالة بعض بنی أُبی 
زافع واما علله بأن روٰاته لیسَواعن أُھلبیته۔وھذا کما یدل علی مرجوحیة روایة ابن جریج 
کذالك ہو یدل علیٰمرجوحیة حدیث ابن إسحاق ففبت اُن حدیث ابن إسحاق معلول عند 
البخاری وأحمد کغیرہ: وعند أبی داود هو مرجوح وحدیث أھل بیت رکانة راجح۔ 
. وما قال ابن القیم فی الإغائا . : قال : شیخنا: ”الأئمة ألکبار العَارِفِن یعالل! الحدیث کالإمام 


)١‏ ھا یڈل عَلیٰ أنە لوٴقَال ما آردت ثلاکً اأیذ ھا خی لا لوم یقغ ألثلاث فی مجْلس وآحد لم یحلقہ رسول اللہ مگ ۔ 











چ1 الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات: تح 


أحمد والبخاری وأبی عبید وغیرھپ ضعفوا حدیث البتة,ِ وکذلك أُبو محمد ین حزمء وقالوا: ان 
رواته قوم مجاھیل لا تعرف عدالتہم وضبطھمٴء فباطل۔ لأنہ قال ابن القیم نفسہ فی ' ازاد إلعادن 
”ذکر الدرمذی عن البخاری ان حدیث رکانق مضطرب, فتارة: بقول: طلقھا ثلاٹاء وتارۃ یقول: 

واحدةء وتارۃ یول: البعة . وقال الإمام أحمد وطرقه کلھیا ضعیفة" اھ وهذا یدل علی اك 
البخاری لم یضعف ال حدیث بجھالة الرواۃء بل ضعفه بالایطرابہ وقال: : تارۃیقول: طلقھا ٹااٹا: 
(ولیس ھذا إلا فی حدیث ابن إسحاق) وتارۃ یقول: وإحدة (ولم ار ھذا فی طریق) وتارۃ یقول:' 
لیتق (وھو فی طریق نافع بن عجیر وعلی بن یزید), فیطل القبول بأن البخاری إِھا ضعفھا لجھالۃ: 
االرواة. واما الإمام فقد صرح یضعف جمیع طرقہ ولم یسٹٹن مہا طریق [سحاق؛ ولم بصرح؛ 
بجھالة الرواق فیحتمل ان یکون ذلك للاضطراب أو لغیرہء فبطل القول بأنه ضعفھ لبھالة الرواقٴ 
ولم اقف علی کلام این حزم وغیرہ جتی یتکلم علیہ وإن صرح بعضھم بضعف جدیث البنة 
لجھالة الرواۃ یعارضه قول أبی داود: ”إنه آصح لأن رواتہ أھل بیتہء وھم أعرف یہ“ وفی إشارۃ 
إلی ان الرواۃ معروفون لأنہم لو کانوامجھولین فماذا یفید کونہم من ال بیتھ.. 7 

ٹم کیف یقال : إنہم مجھولون؟ إذإ کِا الراوی هو الشافعی الإمامالناد البصیر وھو 
. أعرف بأھل بیته من این حزم وغیرہء ومع ھذا فقدِ صرح الشافعی بأن محمد بن علی بن شاف 
عمہ لق کما صرح بہ فی ”التہذیب' وعبد اللہ بن علی بن السائی قال قي ”بڈل الجھود“ قال, 
فی ”ا خلاصۃ“: وثقه الشافعی ونافع بن عجیر ذکرہ ابن حبان فی ”الثقاتٴ وکذا ذکرہ ابن 
حبان وغیرہ فی الصحابقہ کذا فی ”التہذیبٴء وقد تابعہ زبیر بن سعید عن عبد الله بن علی بن 
یزید بن رکانةاعن أبیە عن جدہ وزبیر بن سعید قال ابن معین فی روایة: ثقق وفی روایة: ضعیفم : 
وضعفہ آخمرونء وعمد الله بن علی بن بزید بن السااِب ذکرم این جبان فی ”العقات بنا : 
العقیلی: حدیئه مضطرب لا یتابعء کذا فی ”التہذیب ٣ر‏ _. ۱ 

قلت: هذا خطأ من العقیلی فان لا اضطراب فی حدرفہ وله شامد من حدیث تلع 
عجیرء وعلی بن یزید ذکرہ ابن حبان فی' ”الققات' “ وقال البخاری: لم یصح جدیئد قلت:ٍ وف 
ال عذالأنه عم ایك مضطر یا کما قد وذ کرہ الیل کی ”الضعفاء“.: : 

قلت: لا اُدری لم ذکرہ فی الضعفاء ولعله لقول البخارئ لم یصح حدیئہ فإن کان کذلك _ 
فھو خطأً من العقیلیء لأن الحکم علی حدیئہ بعدم الصحة للاضطراب لا یستلزم تضعیف الراوی؛ 











فا حدیث إن لم یصلح للاحتجاج فھو یصلح لکونە شاھدا لروایة نافع بن عجیر. 

وحدیث ابن إسحاق مع المقال الذی فی ابن إسحاق لیس لہ شاھد من روایة غغیرہ إلا 
حدیث ابن جریج عن بعض بنی أبی رافع؛ وهو أأضعف من حدیث زبیر بن سعید عن عبد الله عن 
أبیە عن جدہ؛ لأن بعض بنی أبی رافع لا یدری من هو وما هو۔ ثم هو یخالفه ویجعل القصۃ لعبد 
یزید ابی رکانة ویخالفه فی السیاق مخالفة ظاھرة کأنه حدیث غیر حدیث ابن إسحاقء ثم رواۃ 
حدیث البتة أُھل بیت ل رکائة بخلاف محمد بن [إسحاق وبعض بتی أبی رافعء فالاأصخ ہو 
حدیث أُھل بیته کما قال أبو داود. ولو سلم صحة حدیث ابن إسحاق یقال: إِنٴ زکانة طلق امرأأته 
ٹلاٹا بشول: انت طالق الغانی والثالث التاکید لقولہ الاُول لا الاستتناف؛ وحلفه عليه رسول 


اللہ ا وصدقہ! 


بعد ال حلف. فِرك ھذہ القضة بعض رواۃ حدیث ابن إسحاق وذ کرھا نافع 
وغیرہہ أو یقال:إنه طلق البتة ونوی واحدة. ففھم بعض الرواۃ أنه طلق ثلاٹاء لن البتة یطلق علی 
الثلاث فی أھل ا مدینة فرواہ کما فھم. وحینئذ لا حاجة إلی القول الاضطراب ولا إلی تضعیف 
الحدیث بل غایته أنە ذکر بعض الزواۃ ما سکت عنه غیرہہ أو اأخطأ فی فھم معنی قولە البتة أأیضا۔ 

وبا جملة أما حدیث رکانة ضعیف بجمیع طرقھاء کما قال البخاری وأُحمدہ أو حدیث 
أھل بیت رکانة أُصح من حدیث غیرہ أو کلاھما صحیح علی الاویل الذی قلناء وأیاما کان 
فلا حجة لابن القیم وشیخهە فی حدیث ابن إِسحاقء فاعرف ذلك. ویؤید ما قلنا ان این عباس 
راوی ا حدیث أعلم وأفھم وأتبع للنبی یه من ابن إضحاق فلو کان الأمر کما زعم ابن إسحاق 
لقال بہہ وا حال أنە لا یقول بە ویفتی بوقوع الٹلاث جملة. وما یقال: إن العیرۃ بروایة الراوی لا 
بریه. فھذا بعد ثبوت الروایة ودلالتہ علی خلاف ریہ وما نحن فيه لیس کذلك: لان فیہا کلاما 
تا ودلالة کما عرفت: ٹم بین ان القیم وجوھا أعر لمات اخلاف؛ وکٹھا سخیفة: سھل 
ا جواب عنہا بعد اللإاحاطة با قلنا فلا نطیل الکلام :بذ کرھا وإبطالھا۔ 

وا یوقع الناس فی الغلط أنه قال: الناس من عہصد رسول اللہ یل إلی عھند غمر کانوا 
ہے نو متس ہہ جع 


)١(‏ لعل ھذا التصدیق کان مختصا ب ركانة أو بذلك الزمات لعدم شیوع الکذب فیہ؛ أما ان فلا یصدق لشیوع الکذب وارتفاع 
۔ الأمائة ملف ۰ 8 ً: 











۴ت . الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات تیج 


معمر عن ابن طاوس عن أٌبیه عن .این عباس قال: کان الطلاق'خلی خھد ول ال وابی بکر 
وسنتین من خلافة' طلاق الٹلاث واحدة. قال: فقال عمر بن ال خطاب: إن النامن قد استجلؤا فی 
أمر کانت لھم فی أُناة فلو-أمضیناہ علیہم؛ فأحضاہ علیہم“. وعن ان جریج قال: اُخنبرئی ابن 
طاوس عن أبیه ان ابا الصھباء قال لابن عبّاس:“اُ تعلم نما کانت اللاث تجعل زاحدة علی عَھد 
النبی مه وأبی بکر وثلائا من:إسارۃ عمر؟ فقال ابن عباس: نعم “1 ؤغن إبراھیم بن میسرة غن 
طاوس أُن أبا الضصھباءٴقال لابن عباس: ”ہات من ھناتك ألم یکن الطلاق الثلاث علی عھند رمتول 
الله گ وآبی بکر واحدۃ؟ فقال: سیسات اس مسر ھا وس 
فأجازہ علیہم“ اھ 
وا جواب عنه: أُن الناس افرقوا فی ھذا الحدیث فرقینء فرقة قدح فی الروایق وأخری 

تاُولھاء فان سلکنا مسلك الغزقة ة الاولی قلنا: لا تصریح فی روایة أُنه سنمع طاوس ذلك عن ابن 
عباسء والظاھر أأنه سمع ذلك غن أبی الصھباء عن ابن عباسء وأبو الصھباء وثقه ابو زرعق وذکرہ 
ان حبان فی ”الشقاتٴء ولکن قال النسائی: بصری ضعیف؛ وإخراج مسلم ھذا الحدیث فی 
صضحیحہ لا یدل علی توثیقه ثیقہ با الصھبای لان لم یجعل ھذہ الروایةعن طاوس عنبی الصھباء وا 
جغلھا عن طاوس عن ابن عباس۔ وھذا اجتہاد من ولیس بحجة علی الذین یردونہہ ولو سلم نہ 
امن خدیث طاوس عن این عباس من غیر توسط أبی الصھباءہ فلا یدل ھذا علی صحة الروایةہ لن 
لئقة قد یہم ویخطئ فیرد روایتہ إذا قامت قرینة علی خطائەہ ولو تتبعت کلام احدثین لوجدات فی 
کلامھم من مٹل ھذا سا یعجز عنه الإحصاء وقد قال أحمد ما سکل عنه بأنك با ترد ھذا الحدیث 
فقال: : بروایة الناس عن ابن عباس خلافة. وھل ھذا إلا تضعیف لھذہ الروایة وقدح فیة. 

۱ والعجب أن ابن القیم لا یجعله قدحا فی الروایة وتضعیفا لئ ویقول: ”لا بعرف أُحد من 
الحفاظ قدح فی ھذا الحدیث ولا ضعفہ والإمام أحسد ما قیل لہ: : بی شیء تردہ؟ فقال: بروایة 
الناس عن ابن غباس خلافہ ولم یردہ بتضغیف ولا قلاح فی صحته “اھ من الإغائة, ولا یدری 
لے ےت ےم مت 

تە ثلائا: ”إن اللہ قال: نے یی موی سی تتق الله فلا أجد لك 


)١(‏ ای طلاق الفلاث للبکر بقوله: حطر بش غاسرف فا 











مخرجإء عیصیت ريك وبانت منشہ,امرأنك“: فلو کان .این عباس یعرف ان طلاق النلاٹ کانت 
. علی عھد رسول اللہ طه وأٌبی.بکر وصدرامن خلافة عمر واجدة لم یقل ذلكء بل قال قد جعل 
الله لك مخرجا مع یعدم انقائك اللہ وجعل الشلائث واجدة. غدل:ھذاعلی أن.ما روی طاوس عنه 
خطا۔ وکذا سارہ می یق امرآتہ ٹلاٹا قبل الدول قال لی جریرة: ۔'افته یا ابا مریرۃ! قد جاءتك 
معضلة: ۔ فلو علم ابن عباس ما.روی عنه طاوس لم یجعله معضلة..ولع یردہ إلی بی ھریرۃ لن 
علی تقدیر صحبة روایة طاوس عنہ لا إعضال فی السألةہ لأن ا جواب غلی ھہذا العشدیر ظا 
وو أُن الثلاث واحدۃ فی المدخصولِ بہا وغیرہ الدخول بہاء ولم یکن لردھا إلی ابی ھریرۃ معنیء 
لأن کان رف لحکم السألة من أبی هریرۃہ لأنه یعلم ان الٹلاث کانت واحدة علی مصد رسول 
اللہ عَه وبعدہ ویرویہء ولا یعلمه ہو عریرۃ ولا یرویہ۔ 

ومما بدل علی.ضعف حذہ الروامة أنہ روی مالكِ فی ”الوطا“ سا ماد 
مسعود فقال: "إنیٰ طلقت امرأتی بمائتی تطلیقات. فقال ابن مسعود: فماذا قیل لك؟۔قال: قیل لی 
إنہا قد بانت منی! فقال ابن مسعود: صدقوا! .من طلق کما أمرہ اللہ فقد بین الله لەء ومن لیس علی 
نفسه جعلنا لبسته بە؛ لا تلبسوا علی أنفسکم ونتحمله عنکمء هو کما یقولون“۔ وھذا یدل علی 
أُن:ابن مسعود لم یکن:یعلم ان الٹلاث کانت واحدة علی عھد رسول اللہ كِّ وابی بکر وصدرا 
من خلافة عمر إذ لو کان لعرف ذلكء۔یقال: کذبوا! وقد بین اللہ ورسوله لنا اُن الٹلاث وامائة 
وا ائتین واحدة؛ ولمَ نجعله تلھیسا علی نفسهہ ولمیقل* ”لا تلبسوا علی أنفسکم ونتحمله 
عنکم“: قدل ذلك علی أُن ما رواہ طاوس عن این عباس ظا ولم یکن یعرفہ ابن عباس ولا این 
مسعود۔ رع یت ور ا اتا اتی عطا ا پا وو ار انام دی : 
طلق امرأته ثلاثا قبل الدخول ردہ عبداللہ بن عمرو بن العاصء وقال: ”إِنك قاص الواحدة تبنیہا 
والثلاث تحرمھا حتی تدکج زوجا غیرہٴ فو کان عبد الله بن عمرو بن العاص یعرف أن البلاث 
کانٹ واحدة تل عہید رمسبول :الہ یه ۔وأبی بکر وصیرا من خلافة عمر لم یقل: ”انا أأت 
قاصٴء لأأنہ کان أفتی علی ما کان علی بحصد رستول اللہ مال اوأپی,پکر وصدرامن خلافة عمر. 
:قدل ذلك علیٰ ان عبد الله بن عمرو لم یکن بعرف ذِلك. وقال ابن الزبیر ما سٹل عن طلاق الثلاث 
للبکر: ”لم ییلغنا فيه قول“ فلو کان علم ما رواہ طاوس لم یقل ذلك۔ 

وھذہ الروایات کما تدل علی خطاًروایقطاوس کذلك تدل علی خطاً ابر القیم؛ حیث 








یقول: "إِن الصحابة کانوا مجمعین علی عھد رسول اللہ مه وأبی بکر وصدرا من خلافة عمر 
اعلی جعل الٹلاث واحدةٴ لأن ابن عبا وابن مسصسود اوعبد اللہ بن الزبیر وعبد الله بن عمرو لم 
یکونوا یعرفون هذا الأمر فضلا عن اختیارہ. بالجملة ا حکم:بالصححة علیھذہ .الزوایة بھجرد وثاقہ 
الرواۃ وإخراج مسلم ھذا الحدیث فی صجیحه خطِأءِلأُن اللقة قد َخطئ ویہم: ومسلم [ما أحرج 
ہڈا الحدیث فی صحیحه بمجرد اجتہاد واجتہادہ لیس بحجة علی جمیع الأمة لا سیما إذا کائت 
الروایة محملة لأن یکون عن طاوس عمن أبی الضصھباءعن ان عباس. وأُبو الصھباء قال فیە 
النسائی: ضعیفء ولو سلم صحته فصحتہ اجتہادیةء ولا یصح تخطمة جمھور الصحابة والتابعین 
ومن بعدھم باجعہاد مسلم ومن تبعة: _. : کرس ا ٠‏ 
۔۔ وإن سلکنا مسلك العاویل نقول: إن:ابا داود قند رواہ عن خماد بن زید:عن أیوب عن غیر 
واحد عن طاوس: اُنِ رجلا یقال لە ابو الصھبا کان کثیر السؤال لابن عباسء قال: ”اما علمت اُن 
الرجل کان إذا طلق اسرأتہ ثلاثا'قبل ان یدخل یہا جعلوها واحدة علی سد رسول اللہ َه وأبی 
بکر وصدرا من إمارة عمر؟ کے بلی! کان الرجل إذا طلق امرأتہ ثلاثا'' قبل:اأُن یدعل 
بہا جعلوھا واحدة علی عہد رسول اللہ ٭ّهُ وأبی بکر وصدرا من إمارة عمر: فلما رأی.الناس قد 
تتابعوا فیہا قال: اجیزوھن علیہمٴ۔وفی ذا تفضیل ما اُجملە این طاوس وإبراھیم بن میسرة عن 
طاوس. وا حاصل أن الطلاق الشلاث ؛لتی کتانت واحمدة علی عسہند رمسول اللہ یل وأبی بکر 
وصدرا من إمارۃ عمر هو طلاق البکر بخصوصہ عو سو مسر تو تد 
أُو طلاق الفیبء وھو الذی اُجازہ علیہم عمر۔۔ ۱ 
وقال ابن القیم: وو او شی سب ےس 
منہا شیا وھذا الحدیث قد رواہ عن ابن عباس ثلاثة نضر طاوسء:وھو اجل من رواہ عنەء وأبو 
الصھباء العدوی؛ وأبو ا جوزائٰ وخدیفه عند ا حاکم فی ”للستدرك“ٴ وصححہ. وروایة طاوس 
تفسه عن ابن عباس لیس فی شیء مدہا قبل اللدخول. وإنا حکی ذلك طاوس عن سوال ابی 
الضھباء لابن عباسء فأُجابہ ابن عباس تما سأله عنه ولعلہ إنما بلغہ جعل الٹلاث واخدة فی حق مطلق 
قبل الذخول فَسأل عن ذلك ابن عباسء وقال: کانوا یجعلونہدواحدة. فقال.ابن عباس: نعم! اُی 


(١عٴأی‏ بقولہ: انت طالق أنتِ طالق أنتِ طالقء لأنه صح عنہ أنه آفتی بوقوع الٹلاٹ بقوله أنتِ طالق ثلاٹا (اللؤلفغ)۔ 
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الأمر علی ما قلت۔ وھذا لا منقوسم لوہ فان العقیید فی ا واب وقع فی ممقابلة دید السوال: ومٹل 
مہو سس و ری ہی یھو بت جح وت 
. انعہی ما فی ”إغائة اللھفان “ بیعض تغییر. 
وا جواب عنہ: ان روایة أبی الجوزاء وھم. وانما هو ؟ٗبو الصھباء قال این القیم نفسہ: ”أما من 
رواہ عن أبی ا جوزاء فان کانت محفوظة فھی ما تزید الحدیث قوةء وإن لم تکن محفوظة وھو 
الظاھر فھی وھم فی الکنیةہ انتقل فیہا عبد اللہ بن اللؤمل عن ابن أپی ملیکة من ابی الصهباء إلی 
أبی الجوزاء فإنه سے الحفظہ وا حفاظ قالوا أبو الصسهباء وھذا لا یوھن الحدیثٴء اھ ما فی 
الإغائة. فرجع الأمر إلی أبی الصھباء وسقط روایة أُبی الجوزاء ثم روایة طاوس رواہ عنه ابنە 
وإبراھیم بن میسرۃ وغیر واحد من اُھل العلم. فأما ابنە فرواہ عنه معمر وابن جریج. أما معمر فلم 
یذکر فی روایته سؤال ابی الصھباء ورواہ عن این عباس من قولەہ وم این جریج فذ کر فیه ابا 
الصھباء؛ وقال: إن ابا الصھباء قال لابن عباس: ”ا تعلم ان الشلاث کانت تجعل واحدةٴ؟ وکذا 
رواہ إبراھیم بن میسسرۃ عن طاؤس؛ فدل هذہ الروایات علیٰ اُن این عباس إنما کان قال ذلك فی 
جواب سال أبی الصھباء واختصر معمر أو من فوقہ فلم یذ کر سوال ابی الصھباء. وروی جواب 
ابن عباس. ثم ابن طاؤس وابن میسسرة أجملا فی نقل السوال والجواب؛ ولم یذکرا قید عدم 
الدمخول ؤذکرہ غیرھماء فکما أُن روایة ابن جریج وابن میضرة مفسرة لروایة معمرء کذا روایة 
غیرھعا مفسرۃ لروایتہماء وتحصل منە ان القصة واحدة إن ابا الصھباء کان سأل عن طلاق الثلاث 
بغیر الدخول بہاء ولکن بعض الرواة ترك ذکر السوال اختصارا والأخرون ذکروا السوال ولکن 
ت زکوا قید غیر اللدخجول یہا والبعض الآخر أتی بالروایة علی وجھھا وجعل ابن القیم القصة قصتین 
والروایة روایتین ناش من سوء الفھم.۔ 
وأعجب منە أئه جعل قول ابن عباس: "کان الطلاق علی۔عھد رسبول ال پل طلاق 
الٹلاث واحدة“, عاما لکل طلاق طلاث سواء کانت للمدخول یہا أو غیر الدخول بہاء والحال 
أنه حکایة عما کان غی زمان رسول اللہ ُء وا حکایة لا عموم لھا ونھا ہو مطلق؛ ویحتمل ان 
یکون راد به کل طلاقء ویحعمل ان یکون اُراد بە طلاق البکرہ فلسا فسر الروایة الأخری ان 
السؤال إنھا کان عن خصوص لاق البکر لا عن مسطلق الطلاقء وجواب این عباس اما کان عن 
الطلاق البکر بخصوؤصہه؛ دل ذلك علی ان المراد من طلاق الشلاث فی کلامه هو طلاق البکر۔ 








وال حاصل أنا لا نحتج 0" ولا ندعی النافة بین رت حتی یجاب بأنہ لا اعتبار ز للمفوم 2 فی 
مثل ھذا اللقامء ولا منافاۃ بین المطلق والمقید بل نقول: إن روایة معمر عن این طاوس عن أبیه عنْ 
این عباس مسختصرةء وآئم منہا روایة این جریج عن ابن طاوس عن أٌبيە وروایة ]براھیم بن میسرقہ 
عنٴ طاوس: وآئم منہما روایة غیر واحد عن طاوس: ولا یرد غلیٰ ھذاما أورده ابن القیم: 

فظھر من ھذا التفصیل اُن معنی قول ابن عباس أُن الطلقات الفلاث للبکز کانت علی عھد 
رسول اللہ كهُ وأبی بکر واحدة. ولکن لم یعلم منە ان الطلقات النلاث التی کانت علی عھدھما 
واحدة ھل ھی اعم من أُن تکون بسولہ: أُنت۔طالق ثلاثاء أو بقول: انت طالق طالق طالقء ار ھی 
مخصوصۃ بقولہ: اُنت طالق طالق طالق. فلما تأملنا علمنا اُن امراد ھنا.ھی الطلقات التی تکون 
بضولە: أأنت طالق اُنت طالق اُنت طالق, لا بقوله: اأنت طالق ثلائا۔ لأأنا قد علمنا من مذھب ابن 
عباس أنه یجیز الطلقات الفلاث البکر موافقة لاہی ھریرة إذا کانت بقوله: اُنت طالق ثلاٹا. کما 
رواہ عنه محمد بن إیاس بن البکیر کما سر. ویقول إنہا واحدة إذا قال لھا: انت طالق انت طالق 
أُنت طالق. کما رواہ عنه عکرمةعن ابن عباس, وحینشذ یکون معنی حدیث طاوس أنه قال ابن 
عیاس: طلاق الٹلاٹ للبکر بقولە: انت طالق أنت طالق اُنت طالقء کانت واحدة علی عھد رسول 
الله يه وأبی بکر وصدرا من إمارة عسر ا خطاب؛ فلما تتابع الناس فی طلاق البکر ثلاا بقوله: 
أنت طالق طالق طالق أجازہ علیہمء بمعنی أنە منعھم من النکاح قبل أُن تنکح زوجا غیرھم سیاسق 
لا اأنه حرمة علیہم؛ لان التحلیل والتحری لیس إليه بل إلی الشارع ولکن ما کان نکاح المطلقة 
الغیر اللدخول بہا قبل النکاح الشانی من المباحات کان لە منعھم منه سیاسة ف للإمام أُن منع 
الاس من الذی یباح لھم لأمر یراہ مصلحة. 

. وھذا انحمل للحدیث هو الذی أشار إلیه النسائیء حیث قال: باب طلاق الفلاِث اللتضرقة 
قہل الدخول بالزوجة وذکر فیە حدیث طاوس أن أبا الصھباء جاء إلی ابن عباسء فقال: ریا ابن 
عباس ألم تعلم أُن الفلاث :کانت علی عھصد رسول اللہ وأبی بکر وصدرا من خلافة عمر ترد 
إلی الواحدة؟ قال: نعم! لأنه حمل الطلقات الثلاث ا مذکورۃ فی کلام أہی الصھباء علی الطلقات 
الَلاث التی یطلق بہا البکر متفرقات بقولە: انت طالق طالق طالق. وجمع بہذا المأویل بین 
الروایات ا ختلفة عن ابن عباس: ولا لم یفھم ابن القیم ھذا المعنی قال: ”وأنت إذا طابقت بین هذہ 
الترجمة وبین لفظ ا حدیث وجدتہا لا یدل علیہاء ولا یشعر بہا بوجه من الوجوہ بل الترجمة 








إعلاء السنن ۲ك 


سی شی کہ وو کس مس سرت مسر 
طالق انت طالؾ انت طالقء طلقة واحدة. سس مھ یی و 
ولا تتقید ذلك بزمان رسول اللہ مل وأبی بکر وصدر من خلافة عمرہ لم یتغیر فی خلافة عمر” 
وعض الفلاث بعد ذلك علی المطلقء فا حسدیث لا یسدفع بثل ذلك" اھ بلفظه من الإغائة 
وقد عرفت ال لجواب عنه فیما سبق. وبہذا التقریر ظھر سخافة ما احتج ا مانعون بوقوع الثلاث فی 
مجلس واحد من ال حدیث. ولکن بقی استدلالھم بالقیاس۔ 

فقال ابن القیم: ”وأما القیاس: فان اللہ سبحانہ قال: فولذین یرمون أزواجھم ولم یکن لمم 
شھداء إلا أنفسھم فشھادة أحدھم أُربع شہادات٤چ‏ الایة ومعلوم أنە لو قال: أشھسد باللہ أربعا 
لا یکون أربع شہادات بل شھادة واحدة“ إلی آخر ما قال: وا جواب عنە: إنا سلمنا ان الفعل 
الواحد لا یکون أفعالا متعددة ولکن لا نسلم ان الواحد لا یکون له مفاعیل متعددة وقولە: 
”طلقتك ثلائاٴ معناہ أوقعت عليك ثلاث طلقات؛ فیکفی الإیسقاع الواحد للطلقات الثلاث۔ 
ولا یرد علیه ما أوردہ لن القصود فی اللعان هو أربع شهادات؛ والشهادة فعلء ولا یکون فعل 
واحد أُفعالا أُربعة والملقصود فی الطلاق هو الطلقات الثلاث لا التطلیقات الثلاثء والفرق بینہما 
ظاھر؛ لان التطلیق فعل من أفعال الزوجء والطلاق أثر لذلك الفعل قائم بالزوجة ولذا یقال للزوج 
مطلق؛ وللزوجة طالق. وھذا هو السر فی انعقاد النکاح بقولہ: ”أنکحتك ھاتین امرأتینٴء لأنه فی 
معنی قولە: ”اُنشأت لك نکاح ھذہ ونکاح هذہٴ. فالفعل واحد والمفاعیل متعددة. 

وکذا بقی استدلالھم بالکتاب وھو أُنه قال اللہ تعالی: ٭ڑالطلاق مرتانچء ای مرۃ بعد مرق 
نیت شوس یت ثم قال: ”فان طلقھاٴء ای بعد امرتینء ”فلا تحل لە حتی 
تتکح زوجا غیرہ'. ویظھر منە ان الطلاق انحرم هو الذیٰ یکون بعد مرۃ بعد أُخری وھذا غیر 
متحقق فی الطلاق الثلاث دفعة واحدة فلا یکون محرما۔ وا جواب عنہ: أنه لو کان الأمر کما قالوا 
لم یثبت یثبت الرجعة فی الطلاق مرةء لأنه تعالی.قال: ڑالطلاق مرتانء فامساك معروف أُو تسریح 
.ان4 فرتب الإمساك علیٰ الطلاق مرة بعد أُخری؛ ولم یرتب علی الطلقة مرۃ واحدة وھو 
باطل بالاجماع. وإذا لم یتوقف الرجعة علی الطلاق مرۃ بعد أُخحریء فکیف یتوقف ا حرمة علی 


)١(‏ لعله سقط من هھنا شیء فلیحرر۔ 











طلاق یکون بعد طلاق مرة بعد أممری؟ فان قالوا: قلنا بثبوت الرجعة بعد الطلاق مرۃ بدلیل آخرء 
قلنا: : ونحن أیضا قلنا بوقوع الحرمة بصد ٹلاٹ تطلیقات بذلیل آخرہ وثم لو قال رجل: : اأنت طالق 
نت طالق انت طالقء یتبغی ان یقع الطلقات ت الفلاثء لأُنہ طلاق ثالٹ بد امرتین وأنتم لا نقولون 
ہ4, ٭. فثبت ان ما قلتم خطأء ومعنی الایة لیس کما قلدہ بل معناها ان الطلاق الثبمة للرجعیة عددانء 
سواء فرقھما أُو جمعھماء فان طلق ثالئة سواء کان مع العددین أو بعدہماء فلا تحل لہ حتی تدکح 
زوجا غیرہ. : 

وقد بت استعمال الرتین فی المددینء لأنه قال ان القیم: الا وا اپ فان 
تارة والأعیان تارةہ واکٹر ما یستعمل فی الأأفعال, وأما الاأعیان فکضولە فی الحدیث: ”انشق القَعر 
علی عھد رسول اللہ ّ مرتین“ أُی شقین وفلقتین. و ما خفی ھذا علی من لم بخط بە علما زعم 
اُن الانشقاق وقع مرة بعد مرۃ فی زمانینء وہذا ما یعلم ہل ا حدیث ومن لە خبرۃ بأحوال الرسول 
وسیرتہ أله علط. وأنه لم یقع الانشقاق إلا مرۃ واحدة: ولکن ھذا وأمثالۂ فھموا من قولہ: 
”مرتینٴء امرۃ الزمانیة إذا عرف ھذا فقولہ: ”نؤتہا أجرھا مرتینٴء ای ضعفین فیؤتون أجورہم 
مضاعفاء وہذا یمکن اجتدماع امرتین منە فی زمان واحدہ وأما للرتان من الفعل فمحال اجتماعھما 
ین 0 سا ات رانشاع لطرح ححال وم رضاح ہرن سی مان راد من 
متکلم واحد مستحیل قطعاء فیستحیل اُن یکون مرتا الطلاق فی إیقاع واحد“ اھ ما فی ”إغاة 
اللهفان "'. ۱ ۱ کت تی ہی 

وھذا الکلام صریح فی استعمال امرتین بمعنی العددین فی العیان ای فی غیر الاأفعال: 
والطلاق فی قولە تعالی: ظ(الطلاق مرتان4ء عني یمعنی أنه لیس بفعلء لأنہ صفة الرأة لا فعل 
الروج اأُعنی إیقاع الطلاق. فاندفع اختجاجھم بالأیة أأیضا. فثبت أُنە لا دلیل عند القائلین بکون 
الثلاث واحدة علی الإطلاق إذا کانت مجتمعة من کتاب اللہ ولا من سنة رسول اللہء۔ولا من 
ہو سم ساب رپ تو سس تو سی دی 
غیرف سوی سوء الفھم والڑضزار علیٰ ا خطا.: ٠ ٠‏ ' 

وا لحق هو ما قال جماھیر أھل الإاسلام من الصحابة وغیرهم أُن الثلاث وَاقعَة مُجَتمَعة 
ومفرقة فی الملدخول بہاء وفی غیر اللدخول تقع مجتمعة ولا تقع مفرقة. ونقل بعضھم خلافا فی 
غیر اللدخول بہاء فقال: قال بعضھم: إنہا واحدة سواء قالھا بلفظ واحد أُو بثلائة الفاظ. وقال 








إعلاء السنن الإنقاذ من الشبہات فی [إنفاذ الکروہ من الطلقات ۷ 


یعضهم: إنہا ثلاث سواء أُوقع الثلاث بلفظ واحد أُو بفلاثة أُلفاظ. وقال بعضہم: ُنہا ثلائة إن 
أُوقعھا بلفظ واحدہ وواحدة إن أُوقعھا بٹلائۃ ألفاظ ونسپ إلی ربیعة وأھل اللدینة والاوزاعی 
وابن أبی لیلی أنہم قالوا : إذا قال لھا ثلاث مرات: أنتِ طالق نسقا متتابعة حرمت عليه حتی تدکح 
زؤجا غیرہٴ فان عو سکت بین التطلیغعین بانت بالأولی۔ والل أُعلم بصحة ما قال لأُن الناس قد 
یخطون فی ٴثقل الذاھب بحمل کللامھم علی ما هو غیر مراد لھم. وقد عرفت ان مذھب ابن 
عبَاس هو وقوع الثٹلاث إذا کنانت بلفظ واخدہ ووقوع الواحدة إذا کانت بفلاث ألفاظ. وھو 
مذھب أُپی حنیفة وأصحابہ. ولم ار من خالفه فی ھذہ المسئلة من الصحابة ومن بعدھم فلیحقق. 
ھذا هو تحقیق ہذۂ المسئلة بنا لا مزید غلیہء فاحفظہ فإنك لا تد تحقیقھا علی ھذا الئمط فی زہر 
الأقدمین۔ وذلك من:فضل اللہ وإنعامہ.۔فله ا حمد وا لمعة: وقد بقی من الکلمات السخیفۃة لھؤلاء 
ود وروج بے جج 
والله أُعلم. ۱ 
تىبیة: وا یجب تبیہ علیہ خیلاف ہین الأئمإِلأررمة فی وقوع الطلقات اشلاث . 
جملة. کما صرح بہ اِبن ى القیم فی زاد للعادہ إِلا ان قال فی الإغائة: 'إن وقوع الواحدۃ بقوله: 
أنت طالق ثلائاء إحدی الروایات عن الإمام مالك؛ حکاھا عنہ جماعة من ا مالکیة؛ منہم التلمسانی 
صاحب شرح ا لاب وعزاھا لی ان أئی زید آنه حکاھا روایة عن مالك: وحکاھا غیرہ قولا فی. 
مذھب مالك وجعله شاذا اھ, قلت: لا یبغی ان یغتر با قال عن التلمسانی وغیرہ: لأنہ لا یعلم 
سند تلك الرؤایة ولا لنظھاء ولا یعلم اُنہا عامة للمذخول.بہا ویر المدخول بہاء أو خاصة بغیر 
الدخول بہاء ثم لا یعلم اُنہا متعلقة لقوله: انت طالق وطالق وطالقء أو عامة لە ولقولہ: اُنت طالق 
ٹلاٹا, فیتبغی ان یوجغ إِلَیٰ کلام الفلمدنائیوغیرء ولا یجزم لکوتہ روایةاعن مالك بمجرد نقل ابن 
القیمء ء أنه غلط قیٰ ھذا:اللیخث کثیرا لا سینغا فی نقل المذاحبَ کا عرفت فی مطاوی کلامنا ۔ 
نظائرہ. وقال سحنون؛ ”قلت لعبد الرٗحمن بن القاسم: ہل کان مالك یکرہ اُن یطلق الرجل امرأته 
ثلاث:تطلیقات فی مجلس واحد؟.قال: نعم! کان یکرہ اُشْد الکراهة, قلت: :فان ہو طلقھا ثلاٹا أو 
عند ,کل طھر واحبدة حتی طلق ثلاث تطلیقباتِ أ یلزمہ ذلك فی قول مالك؟ قال: تعماٴ کذا فی 
الدونة .)٦: ٢(‏ قلت: : ھذا ہو مذھب مالك کما تریء غمن ادعی ملافہ فلیات بحجة مثلھا فی 
لثبوت ولیہ ولا یقبل مجرد الدعوی۔ فاحفظ تمت الرسالا ا 


(١):وعليك‏ یتتمة ذہ الرسالڈ ومی مضعومة إلی مذاالجزء بمینہ من الإعلام ص:۹۸٦‏ لی آخر الجزعد <٠‏ 











۰۵ : ١١ - ج‎ 


باب عدم صحة طلاق الصبی وانجنون وا معتوہ والموسوس 
وصحتہ من ا لکرہ والسکران والھازل 

۹۰- عن عائشة شة رضی اللہ عنہا مرفوعا: درفع القلم عن ثلاثةء إلی اُن قال: 
وعن الصبی حتی یکبر). رواہ اأُحمد وأبو داود والنسائی وابن ماجەہ وا حاکم فی. 
المستدرك وإسنادہ صحیح. (الجامع الصغیں .)۲٠٠٢‏ 

” حدثتا حفص بن غیاث عن حجاج عن عطاء عن ابن عباس؛ قال:‎ ٠ 
یجوز طلاق الصبی” . رواہ ابن أبی شیبة فی مصنفه (زیلعی؛ ۲۹:۲). قلت:‎ 
رجال مسلم والبخاری إلا ان حجاجا اأخرج لە البخاری متابعة.‎ 

١٢‏ عغن علی: آوے ھر ہو یں و ہس . وا عید الرزاق 
(درایة .)۲۲٢٢‏ 

_ عن علی وعمر مرفوعا: ورفع القلم عن ثلاثة عن افنون الغلوب عِلی‎ - ٢۲٢ 
عقله حتی یبرأ؛ء الحدیث. رواہ أحمد وأبو ذاود وا اکم فی المستدركء الجامع الصغیر‎ 
٦٣ 

ٴ٣٢٣-‏ قال عثمان: ”لیس نجنون ولا لسکران طلاق“. 

_ وقال ابن عباس: ”طلاق السکران والستکرہ لیس بجائز“۔ رواہما‎ --٤ 
۱ :ْ ۱ البخاری تعلیقا (۷۹۳:۲)۔--‎ 


باب عدم صحة طلاق الضصبی وا جنزن وا لمعتوہ والملوسوس __ 
ا وصخت من الکرہ والسکران والھازل 
ٌ قول: ”عن عائشة“ إلخء قال الولف: الحسدیث یدل علی ان الصبیٰ مرفوع القلم لا تجری : 
ورس پت وس جو وت 
اللذان بعد هذا ا حدیث صریحان بالمقصود: ١‏ 
ا قولہ: ”عن علی وعمرٴ قال الوؤلف؛ لعل آن طلای نو لی برع ا مر ٹی 
تقریر عدم وقوع طلاق الصبی عنقریب ظاھرۃ. 
قوله: ”قال عثمان إلخٴء قال الولٹ: دلالته علیٰ اُن طلاق ا جنون والسکنران لیس بواقع 
ظاھرة. ولا اختلاف فی الأول عند علماءنا. والثانی مختلف فیە. ففی الھدایة (۳۳۸:۱ و ۳۳۹): 











-۲٣‏ قال علی: کل طلاق نار ا طلاق الو" : روہ البپّخاری تعلیقما 

-۲٣‏ قال عق عالر: ”لا يَجوَز طلاق الوسون' ٴ رواۂ البخاری تعلیقا 
::)۷۹٢۰٢(‏ کا ا و ۱ ۱ 

"0۷8۹" "مم" قال ما می دن اللہ تجاوز عن امتی ما 
۱ دفو و کور میس وت 


وطلاق السکران واقع, راخعیار الکرخی زاطحازی رحمه الله أنە لا یقع. وھوٴ اندقن۔ 
الشافعیء لأنٍ صحة القصد بالعقل وھو زائل المقلء فصار کزوالە بالینج والدواء۔ ولنا أنه زال 
یسبب هو معصیة فجعل باقیا حکما زجرا لە: حتی لو شرب فصدع وزآل عقله بالصدداع نقول إنه ۱ 
۱ لا یقع طلاقدٴٌ اھ.. قال بعض التاس: ”فیە ا الرخص لا تختص عددنا بغیر العاصیء فافھم قلت: 
فھحنا ان فٰك لیس من باب الرخَص وھ هو من باب التعزیر ویختص بة الصاصی۔ ۔ وفی فتح 
الباری (۹ :)٣٤٤٣٣‏ "وذھب إلیعندم وقوع طلاق السکرآن أأیضا أبو الشعثاء' ''وعطاء وطاوس ۱ 
وعکرمة والقاسم وعمر بن عید العزیز ذکرہ ان أبی شبیة عنہم بآسائید صحیحة وبە قال ربیعة 
واللیث وإسحاق والمزنیء واختارہ الطحاوي* اھ.. وفیه یه أیضا: ”وقال بوقوعہ طائفة من ! التابعین 
کسعید بن السیب وا حسن وإیراھیم والزھرٰی وَالشَعِیء وبە قال الأوزاعیَ والٹوری ومالك وأٗبو 
حنیفة اھ. ما قول این عباس رضی اللہ عنه فی عدم وقوع طلاق اللستکرہ کم تل ہلا یقبْت 
: من الحدیث الرفوع الآتی فی آجر لباب خلاف قولہ رضی اللہ عندِ 1 

قوله: ”قال علی رضی ال عدہ إلخ۔ _قالالولفوز لام علی ان طلاق الحوہ لا ینغ ظامرۃ 
وفیم دلال أیضا علی وقوع طلاق للستکرہ والسکرانء لقولہ: ”کل طلاق جائر' ۔ ولا یرد عليه 
النقض بطلاق الصبی لعدم أحلیتہ لب فامراد کل طلاقِ من البالغین جائز ز إلا طلاق المتوہ أو یقال: 
إِن الصبی داخل فی امعتوہ أیضا لنقصان عقله. واللہ تعالی اأعلم, ۱ 

قوله:.'قال عقبة إلخ۔ قیال الؤلفب: لعل لوب لا طاعرد کہ 
ایل ال عو ا لحدیث الٰذی بعدہ۔ 

قوله: ”من آبی عریرة لی آخر الیاب' قال بلولن: فی لبیٹ دلالةعلی ‏ طلاق الھازل ۱ 


1 2 


و یا ا 


یئ 











ج - ١١‏ بیان من یصح منە الطلاق ومن لا یصح منه ۵۷ 


-٥۸‏ عن ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہ قال: قال رمسول اللہ ل: دثلاث جدھن 
جد وھزلھن جد النکاح والطلاق والرجعة). صحح ا حاکم إسنادہ؛ وقال العرمذی: 


واقع فثبت بە اُن الطلاق یقع بکل حال یکون فیه ال لطلق مختارا فی التکلم وإن لم یکن راضیا 
بحکمہ والمکرہ کذلك؛ فإنه یکلم بالطلاق فی اختیار کامل ولا یرضی بحکمہ: کما ان الھازل 
یفعل ذلك فتاأمل. 

وأخرج العقیلی عن صغوان بن عمران الطائی: ”٭اُن رجلا کان نائما فقامت امرأُتہ فأخذت 
سکینا فجلست علی صدرہہ فقالت: لتطلقنی ثلانا أو لأأذبحنك. فطلمہا ثم تی النبی ٭ِأ 
فذکرہ لە ذلك. فقال: لا قیلولة فی الطلاق ٴ. وأخرجه من وجه آخر عن صفوان الطائی عن رجل 

من الصحابة أُن رجلا کان نائما. قال البخاری: تر سس وت . کذا 

فی ”الدرایة ٴ(٢ں)۔‏ 

قلت: لفظ البخاری فی اللسان: ”حدیفه منکر لا یتابع عليه“ اھ. (۱۹۱:۳))ء وبینة وبین 
الاُول بون بعیدہ فإن الذی یَقول فیه البخاری: ”منکر ا حدیث“ لا یحل الروایة عنه عندہء بخلاف 
من قال سحدیئه: ”أنه منکرٴء فإانہ لا یرید ب إلا اأنه تفرد بہ کما یدل عليه قولہ: ”لا یصابع عليه 
وتفرد الراوی بحدیث لیس بعلة قادحة فیەء کما ڈکرناہ فی المقدمة. وفی اللسان أیضا: ”قال ابو 
حاتم لیس بقشوی وھذا تلیین هین؛ واما الغازی ابن جہلة الڈی بروی عن صفوان فقسال این حزم 
فی ا حلی: ”مجھولٴء کذا فی ”اللسان٭ .)٦١٤٤٤(‏ 

قلت: وکیف یکون مجھولا؟ وقد روی عنە اثنانء إسماعیل بن عیاش وبقیة بن الوحیدء 
ہ ہو تن وبالجملة فالحدیث صالح للاحتجاج بە. قال ابن القطان فی 

۱ کتابہ: ”الُول وإن کان مرسلا ولکنہ اأحسن إسنادا من السندہ فإنہ سالم من بقیة ومن نعیم بن 

حماد وفیه إسماعیل بن عیاش وھو یروی عن شامی٭ اھ. کٹا فی نصب الراة (۷ :) ای وإذا 
روی هو عن شامی فثقة عند الکلء والہ أعلم۔ 
۱ رر سس رپ ود می سیہ 
. عسر: ”أنە اُجاز طلاق اللکرہ“. وأخرج عن الشعبی والنخعی والزھری وقتادة وأٗبی قلابة: ”أنہم 
أجازوہ“. وأخرج عن سعید بن جبیر أنه بلغه قول الحسن: ”لیس طلاق اللکرہ بشیء”. فقال: 








۱۷۸ 


”فرحمہ الله ما کان اُھل الشرك یکرھون الرجل علی الکفر والطلاقء فذلك'' الذی لیس بشیءہ 
وأما ما صنع أُعل الإسلام بینہم فھو جائز ‏ انتہیء وأخرجہ ابن أبی شیبة فی مصنفه عمن الشعبی 
والنخعی وابن ا مسیب وأبی قلابة وشریۓ. قاله الزیلعی (٢:٣۳)ء‏ و کذا فی ٴالدرایةٴٴ .)۲٢٢(‏ 
وسکت الحافظان عن هذہ الآثار وھما لا یسکتان فی کتابیہما ھذین عن ضعیف: فالآثار إما 
صحاح أو حسان۔ ۱ 
لا یقال: روی مسالك عن ثابت الأحنف: ”٭أنه تزوج أُم ولد لعبد الرحمن بن زید ابن 

ال خطاب؛ قال: فدعانی ابنە عبد اللہ بن عبد الرحمن فإذا بسیاطر موضوعة وقیدان من حدیدء 
وعبدان لە قد اأُجلسھما. فقال لی: طلقھا وإلا والذی یحلف بە فعلت بك کذا ‏ وکذا. قال: فقلت: 
ھی الطلاق ألفا۔ قال: فخرجت من عندہ فأُدرکت عبد الله بن عمر بطریق مکة فأخبرتہ بالڈی 
کان من ثأنی. فدغیظ عبد اللہ بن عمرء وقال: لیس ذلك بطلاق وأنہا لم تحرم عليكٴء ا حدیث. 
(موطأ٢٦۲)‏ لا نقول: ہذہ واقعة حال لا عموم لھاء وتحتمل الوجوہ فلعل ثابتا اندھش برؤیة 
السیاط والقیود والعبید واندھلء وصار مغلوبا علی عقله فلذا أفتی ابن عمرء وبعدہ ابن الزبیر بعدم 
وقوع الطلاقء واللہ تعالی اُعلم. فلا یصح معارضته ما اأخرجه عبد الرزاق عن ابن عمر: ”أُنه أجاز 
طلاق الکرہ. وإن سلمنا صحة ا لمعارضة فنقول: إذا تعارض ا حرم والمبیح یجعل ا حرم متأُخرا کما 
:ٴ تقرر فی الأصولء وأیضا: فان مقعضی القیاس فی طلاق الکرہ عدم الوقوع ولکنا ترکناہ 
بحدیث: ”ثلاث جدھن جد وھزلھن جدٴ. فالظاھر تقدم القول من ابن عمر بعدم الوقوع بعدم 
العدم بالأٹر ثم أفتی بالوقوع حین بلغه الاثرء ھذا هو الظاھر وإنکارہ مکابرة. 

ثم لا یخفی عليك ان حدیث أبی ھریرةۃ: ”ثلاث جدھن جد وهزلھن جد۔ وقع فیه عند 
الغزالی: ”والعتاق“ بدل الرجعة. ووقع فی الھدایة: ٭ والیمین“ بدل العتاق. قال الشیخ قاسم نقلا 
عن شیخه ال حافظ ابن حجر: ”لم أجدہ کما ذکراء وانما الذی فی الحدیث الرجعة بدل الیمین 
والعتاق ٠‏ انتہی۔ 

قلت: ذکر ا حافظ نفسە فی تخریج أحادیث الرافعی أن هذہ اللفظة یعنی ”العتاق٭ وقعٹ 

عند الطبرانیٌ فی حدیث فضالة بن عبید بلفظ: ”ثلاث لا یجوز اللعب فیہنء الطلاق والنکاح 


)١(‏ قلت: وعلی ھذا فحدیث عائشة رضی اللہ عنہا: ولا طلاق ولا إعتاق فی إغلاق“. منسوخ ولعله کان قبل الھجرۃ. والل اأعلم, 











چ1 بیان من یصح منە الطلاق ومن لا یصح منه ٠‏ ۷۵۹ 


2 سے می اھ بت سر ساس مت ”غمن قالھن فقد 
وجینٴ۔ وفیہما ابن لھیعقء والأخیر منقطع أیضاء وفی الباب عن أبی ذر رفعه نحوہ. وأخرجه عبد 
الززاق عن علی وعمر نحٰٗوہ موقوفا. قال: وفی هذا رد علیٰ ابن العربی والنووی حیث أنکرا علی 
الغرالی إیراد هذہ اللفظةء فتاُمل. کذا فی حاشیة الشروح الأربعة للترمذی (٢:٣٤۳٣)۔‏ 
ولکنە لم یجب عن الإیراد علی صاحب الھدایة. فأُقول: إِن الحدیث حرج ابن جریر وابن 
بی حاتم عن ا حسن مرسلا بلفظ: ”من طلق أُو حرم أو نکح أو اُنکح جادا أو لاعبا فقد جاز 
عليهٴ . وبہذا اللفظ أُخرجه الطبرانی عن ا حسن عن أبی الدرداء کما فی کنز العمال .)۱٥١:١(‏ 
وتحری ا حلال بھین کما ستعرفہہ أو یعم الیمین؛ فإن التحرم کما یکون بالإعتاق والطلاق قد یکون 
بالیمین أىضا کما فی الإیلاء. وقال ا جصاص فی أُحکام القرآن لە: وروی سعید بن املسیب عن 
عمر قال: أربع واجبات علی کل من تکلم بہن العتاق والطلاق والنکاح والنذر“ اھ (۳۹۹:۱). 
ولا یخفی أن النذر والیمین کٰلاھما واحد. والأثر أخرجه البخاری فی تاریخه والبیہقی عن عمر 
بلفظ: قال: ”أُربع مقفلات النذر والطلاق والعتق والنکاحٴ. وأخرجه عبد الرزاق من طریق عبد 
الکریم بن أمیة عن طلق بن حبیب عن عمر قال: والھدی والنذر. کذا فی الدر ا ٹور (۱:٦۲۸)۔‏ 
وھذہ طرق مختلفة یقوی بعضھا بعضاء فاندفع الإیراد عن صاحب الھدایة أیضا. فإِن الفقھاء کثیرا 
ما یروون الحدیث با لمعنیء ھذا۔ 
وأما طلاق السکران فأخرج ابن أبی شیبة: ”ان عمر اُجاز طلاق السکران بشہادة نسوةٴ 
انعہی. وأخرج عن عطاء ومجاعد وا حسن وابن سیرین وابن اللسیب وعمر بن عبد العزیز وسلیمان 
این یسار والنخعی والزھری والشعبی, قالوا: ”یجوز طلاقہٴ'. وأخحرج عن الحکم قال: ”من طلق 
فی سکر''' من الله فلیس طلاقه بشیء ومن طلق فی سکر من الشیطان فطلاقه جائز“۔ وآخرج 
رد وو ری وس جبپو ‏ مس 
فقالا: "٭إذا طلق السکران جاز طلاقہء وإن قتل قتل“. قال مالك: وذلك الأمر عندناء کذا فی 
رہ .)۳٣:۲(‏ 
وقال الطحاوی :)۲۷:٥(‏ حدثنا فھد قال: ثا أبو بکر بن أبی شیبة قال: ثنا ابو أسامة عن 
'الولید بن جمیع قال: ثا ابو الطفیل قال: شا حذیفة بن الیمانء قال: ”ما منعنی أن أُشهد بدراإلا 


:)١(‏ ای من آفة سماویة لا دخل فیہا لفعل العبد: 











بیان من یصح منە الطلاق ومن لا یصح منە ۸۰ 


انی خرجت آتا وأبی فأعذنا کفار قریش؛ فقالوا: إنکم تریدون محمداء فقلنا: ما نرید إلا الدینق - 
فأخحہذوا منا عھد اللہ وسیئاقه لننصرفن إلی المدینة ولا نقضائل معہ. فآّئینا رسول اللہ چم ذأحبرناہ 
فقال: انصرفاء نفی لھم بعھودھم ونستعین اللہ علیہمٴ اھ. ثم قال: ”قالوا: فلما منعھما رسول 
للہ عله من حضور بدر لاستحلاف المشرکین القاھرین لھما علی ما استحلفوہما عليه ثبت بذلك 
أن ال ملف علی الطواعیة والإکراہ سواء کذلك الطلاق والعتاق ٠‏ اھ. قلت: وسند ا حدیث محتج 
بہ فان رجاله کلھم ثقات. وأخرجہ أحمد ومسلم فی صحیحہ کما فی النیل (۷:٣۲۳)۔‏ 
وفی ٴ٭!لجوهر النقی ٴ (۱۱۷۰:۷): ”وفی الاستذکار: کان الشعبی والنخعی والزھری وابن 
.السیب وأبو قلابة وشریح فی روایةق یرون طلاق الکرہ جائرزاء وبە قال ابو حنیفة وأُصحابه 
والشوریٴ. قلت: وفی ”اموطاٌ :)۲٢(‏ ما یدل علی ان مذھب عہد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن 
الزبیر عدم وقوع طلاق المکرہ وقد مر مثله عن ابن عباس فی ا تن وذکرنا ا جواب عنہا۔ وأما ما 
رواہ أبو داود وسکت عنه عن عائشة مرفوعا: ولا طلاق ولا عتاق فی إغلاقء .)۳۰٥:۱(‏ وفی 
حباشیة ابی داود قال الخطابی: ”ھو الاکراہ" اھ. وفی النہایة (۱۸۸:۴): ”ای فی إکراہ لان 
الکرہ مغلق عليه فی أمرہہ رقیق عليه فی تصرفہء کسا یغلق الباب علیٰ الإنسان“ اھ۔. فھذا یدل 
علیٰ اُن طلاق الکرہ لا یقع. فالجواب عنہ: اُولا ما قاله بعض الناس: أُنە لا بد من السطبسیقِ بین 
الأحادیث علی بر الإمکامء فنقشول: إن امراد من الإغلاق هو إغلاق الف حیث لا یقدر علی 
.. التکلم ولا بمکن لە ان یتلفظ بلفظ الطلاق مفسراء وإن تلفظ بشیء یسیر مبہما لا یحصل القصود 
۔بەہ فمثل ھذا الطلاق لا یقعء لأُنه لا یقال لە عرفا اأنه طلق إِذا لم یفھم لفظ الطلاق من کلامہہ ولم 
: یصدر مه التلفظ بەء حیث:یدل علی اللقصود وھذا لا یکون فی الإکراہ التنازع فیە؛ وتفسیر 
صضاحب“ الننہایة“ علی التفصیل أقعد :ما فسرناہء فان الضیق التام یحصل بە تأمل. 
وٹائیٔا: أُن أبا داود أخ رجہ وقال: ”الإغلاق أظنہ فی الغضبٴ. کما فی۔جمم الفوائد 
(۲۳۳:۱). وا راد الغضب الذی یحصل بە الدھش وزوال العقلء فإن قلیل الغضب لا یخلوا 
الطلاق عنه إِلا نادرا. وقد قلنا بعدم وقوع الطلاق فی مثل ھذا الغضب قال الزیلعی: قال فی 
العقیخ: وقد فسَرہ أحمد أیضا بالغضت۔ قال شیخا: والصواب أنە یعم الإکراہ والغخضب 
وا جنونء وکل أمر انغلق علی صاحبه علمه وقصدہہ ماأخوذ من غلق الباب اھ .)۳۰٣:۲(‏ وإذا جاء 
الاحتمال بطل الاستدلال.. 








۸۱ ۱١ - ج‎ 


۱ باب طلاق الأُمة ثشتان 
۹< عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: دطلاق الأمة ثطلیقتان وقرءھا 
حیضتان) برا ار خاردر اط زان ن ماجہ مت زفیه مظاعر بناَسَلم 
موم تا . (درایة ۲۲۷)۔ . وفی الج وھر النقی “ (۳: ۱۳۲): ذکرہ ابن خبات فی 
”النقات“ من اُتباع الصابعین: . وقال الحاکم فی المستدرك: لم یذ کرہ أحد من مقتدی 
مشایخنا بجرح. فالحدیث إذا صحیح اھ۔. قلت: غایته الاختلاف وھو لا یضر کما 
ذکر غیر مر وحقق ابن الھمام فی ”فتح القدیر ٴ: ”أنه إِن لم یکن صحیحا فھو 
حسن*. (رد ا حتار ۲: ۷۰۳). وما یصحح ا حدیث عمل العلماء علی وفقه. قال 
الترمذی: ٭والعمل عليه عند أأھل العلم من أصحاب رسول اللہ هُ وغیرهمٴ. وفی 
الدارقطنی: قال القاسم وسالم: ”وعمل بە السلمونٴ. وقال مالك: ”شھرۃة الحدیث 

تغنی عن سند٠.‏ کذا فی الفتح (روح المعانی :٢‏ ١١۱)۔‏ 


باب طلاق الأمة ثنتان 

قولہ: ”عن عائشةٴ إلخ قال الوؤلف: سندہ فی سان أُبی داود ھکذا: حدثنا محمد ابن 
مسعود نا ابو عاصم عن ابن جریج عن مظاہر عن القاسم بن محمد عن عائشة إلخ وفی ”الدرایة“ 
(۲۲۷): وروی الدار قطنی من طریق زید بن اُسلم قال: سغل القاسم بن محمد عن عدة الأمة 
فقال: ”الناس یقولون: حیضتانء وأنا لا نعلم ذلك فی کتاب ولا سنة“ انتہی وإسنادہ صحیح؛ 
وھو یبطل حدیث مظاھر حیث رواہ عن القاسم بن محمد اھ۔ : 

قال بعض الناس: ما صحٌ الحدیث ا مرفوع من طریق الشقات فلا بد من اویل قول القاسم بن 
محمد وھو ان یقال: : إنه قال ذلك قبل روایته عن عائشة رضی اللہ عنہا حال عدم علمه با حدیث؛َ 
أُو قال بعد روایته للحدیث لکن نسیه بطول الزمان او غیرہء وھذا لا بعد فإن ا حافظ قد ینسی۔ 
ولکن ما روی عنه الثقة لا یرد حدیئہء ‏ وکیف یرد مع إمکان التأُویل؟ فافھم حق الفھم. 

قلت: فھمنا وعلمنا قلة نظرك فی کتب القوم وإلا لم تردد فی ا جواب واقعحصرت علی 
الجواب الأُول. فقد روی البیہقی فی باب عدد طلاق العبد عن زید بن اُسلمء قال: سغل القاسم 
عن الأمة کم تطلق؟ قال: طلاقھا اثنتان وعدتہا حیضتان. فقیل لە: أبلكك عن النبی مل قال: لا۔ 
(ا جوھر النقی .)۱۳۲:١‏ وھذا صریح فی ان زید بن اُسلم روی عده قبل ان یسمع من عائشة 








إعلاء السنن طلاق الأمۃ ثنتان ۸۲ 

-4-٠۰‏ أخبرنا إبراھیم بن یزید للکی قال: سمعت عطاء بن ابی رباح یشول: 
قال علی بن أبی طالب: ”الطلاق بالنساء والعدة بہنٴ. رواہ الإمام محمد فی ٭الوطاً“ 
.)۲٥٢(‏ وإبراھیم ھذا من رجال الترمذی والنسائی وھو إِن کان ضعیفا لکن کفی بە 
توثیقا احتجاج ا جتہد بحدیشه وبقیة رجاله رجال ا جماعةء وفی ٭الجوھر النقی٭ 
:)۱٢١١ ٢(‏ سح این خیزم من علی رضیٰ للع الاقال: ”السنة!' بالنساء یعنی 
مرو اھ 


ما قضی رسول اللہ نٹ فی ھذا الباب۔ وقال ابو بکر الرازی فی أحکام القرآن لە: چو ا 
الأمة ھذین ا حدیئین (أی حدیث عائشة وابن عمر طلاق الأمة تطلیقتان وعدتہا حیضتان) فی 
نقصان العدةء وإن کان ورودہ من طریق الأحادء فصار فی حیز التواتر۔ 
تواتر ا حدیث بتلقی الناس لە بالقبول ٰ 

لأن ما تلقاہ الناس بالقبول من أُخبار الأحاد فھو عندنا فی معنی ا تواتر؛ ما بیناہ فی مواضع 
ولم یفرق الشارع فی قوله ھذا بین من کان زوجھا حرا او عبداء فثبت بذلك اعتبار الطلاق بہا 
دون الزوج“. .)۳۸٦:۱(‏ وقال الٹرمذی: ”والعمل عليه عند أھل العلم من أُصحاب رسول 
اللہ يك وغیرهمٴ. وفی الدار قطنی: قال القاسم وسالم: ”عمل بە السلمونٴ۔ وتمامه فی 'فتح 
القدیر “ کذا فی ”رد ا حتار (۷۰۷۳:۲). وفی اما میمت رظ ”الطلاق بالنساء 
والعدة بہنء؛ لأن الله عز وجل قال: ”فطلقومن لعدتہن“ . فاغا الطلاق للعدة۔ فإذا کانت ا حرةۃ 
وزوجھا عبد فعدتہا ثلائة قروء؛ وطلاقھا ثلاث تطلیقات للعدةء کما قال ال تبارك وتعالی؛ واذا 
کان ا حر تحتە الأمة فعدتہا حیضتانء وطلاتھا للعدۃ ة تطلیقتانء کما قال الله عز وجل“ اھ وفی 
”التعلیق المجدٴ: : ”وھذا استباط لطیف وتوجیه شریف ٴ اھ 

وأما فی ”الدرایة“ (۲۲۷) حدیث: (الطلاق بالرجال”' والعدة بالنساء6. لم اأُجدہ مرفوعاء 
وأخرجه ابن ابی 'شیبة عن ابن عباس بإسناد صحیحء وأخرجه الطبرانی” ” عن ابن مسعود موقوفاء 
وأُخرجه عبد الرزاق موقوفا أیضا علی عثمان بن عفان وزید بن ثابت وابن عباس اھ.. وفی 


)١(‏ ھکذا فی الأصل وفی التعلخیص ال حبیر: البت :٢(‏ ۳۱۹)۔ 

)٢(‏ ای یعتبر بالرجال قاله ابن ا جوزی کما فی الدر النٹیر. 

(۳) ولفظہ: ”الطلاق للرجال والعدة بالنساء“ کذا فی مجمع الزوائد (۴۳۳۷۰). ولا حجة فیه للخصم فلا نزاع فی ان الطلاق 
للرجالء وھو کقولہ: ”الطلاق لن أُخذ الساقِ"۔ 











۸'۳ ١١ - ج‎ 


باب ان الطلاق إلی العبد الناکح ۰ الملولی 
-٣١‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما قال: ”اتی النبی لج رجسل فقال: 
یا رسول اللہ !ا سیدی زوجنی أمته وھو یرید ان یضرق بینی وبینہا۔ قال: فصعد 
رسول اللہ مگ المنبر؛ فقال: یا ایہا الناس ما بال اأحد کم یزوج عبدہ اُمته ٹم یرید ان 
یفرق بیںہما. نما الطلاق لمن اُخذ بالساق ٴ رواہ ابن ماجه والدارقطنی والطبرانی وابن 
عدی۔ رم شش و نت شردسیو سیت وت 


الریلعی(۳۱:۲): روی عبد الرزاق فی ”مصنفہٴ: انبا ابن جریج قال: رن اھ فا 
ابن سمعان اُن عبد اللہ بن عبد الرحمن الأنضاری أُخبرہ عن نافع عن أُم سلمة : ”أن غلاما لھا طلق 
امرأة لە حرۃ تطلیقتینء فاستفتت ام سلمة النبی ِء فقال: حرمت عليه حتی تنکح زوجا غیرہ ٴ 
اھ.. فا جواب عن ا موقوفات: اُنہا لا تصلح معارضة امرفوےء وأما المرفوع فلا یساوی شیکاء بل 
یحعمل ان یکون موضوعاء فإن عبد الله بن زیاد بن سمعان قد نسب إلی الکذب والوضع+ کا 
بسطە فی ”تہذیب التہذیبٴ ۲٢٢:٥(‏ و .)۲۲٢۱‏ 

وأما ما فی سنن أبی داود :)۳۰٣:۱(‏ ”عن ابن عباس فی ملوك کانت تحتہ مل وکة فطلقھا 
التطلیقعین ثم عتقا بعد ذلكء مل یصلح لە اُن یخطبہا؟ قال: نعم! ! قضی بذلك رسول الله يہ“ 
اھ. وفی بعض نسخ السان بعد ذکر الاختلاف فی بعض الرواق: : ولیس العمل علی ھذا ا حدیث٭۔ 
فالجواب عنه: : أن ما ذکرناہ فی اللتن صریح باللقصود وھذا الحدیث لیس کذلك: فان ابن عباس 
لم یذکر مفصلا ما قضی بہ النبی يك فیرجح ذلك علی ہذاء علی أأنه مصروك العمل فلا یحتج بھ 
سب ات وٹ أبی الحسن, فذ کر البیہقی عن ابن البارك أنه قال: 

أُبو الحسن ھذا؟ لقد تحمل صخرة عظیٔمة ٭ء یرید بە إنکار ما جاء بە من ھذا ا حدیثء ثم ذکر 
ن ان اتی ان عمر ا مب مجھول . کذا فی ال جوھر النقی :٢(‏ ۰. قلت: أما ابو ا حجسن 
فمقبول کما فی ٭التقریب “(٢٥۲)ء‏ وعمر بن معتب ضعیف من السادسة کما فیه ایضا (۱۰۷). 

باب أُن الطلاق إلی العبد الناکح دوت ا مولی 

قال الؤلف: دلالة أُحادیث الباب عليه ظاھرۃ. وظاھر قولە تعالی: ظڑإذا نکحتم المؤمنات ٹم 
طلقتموه نگ وقولە تعالی: ظإإذا طلقتم النساءہ الأیة یدل علی الباب فافھم. 

فائدة: فی ”الھدایة ۳٤٤۰:٣‏ و ٠‏ : ”وإذا وصف الطلاق بضرب من الزیادة والشدةۃ 








إعلاء السنن حق الطلاق للعبد الناکح دون ا مولی ۸ 


یحیی ا حمانی وھو ضعیف: وفی إسناد ابن عدی والدارقطنی عصمة بن مالك کذا 
قیل؛ وفی التقریب: أنه صحابی وطرقه یقوی بعضھا بعضا (نیل الاُوطار ٥٦١ :٦‏ 
و١١٦).‏ وفیه أیضا: وأما یحبی ا حمانی فقال فی التذکرة: ”وثقه یحبی بن معین“۔ 
وقال ابن عدی: ”اُرجو أنە لا باأس به اھ. قلت: وابن لیعة أیضا مختلف فی 
والاختلاف غیر مضر کما عرفت کل ذلك غیر مرة. 

۲ عن نافع أُن عبد اللہ بن عمر کان یقول: من أُذن لعبدہ أُن ینکح فالطلاق 
بیڈ العبدء لیس بید غیرہ من طلاقہ شیء. بت شس لے 
فلا جناح عليه یه۔ رواہ الإمام مالك فی ”ا موطأًٴ (۲۰۹)ء وإسنادہ صحیح جلیل. 


کان بائنا مٹل ان یقول: أنت طالق بائن و البعة إلی ان قال: قع وادة بائة إذا لم ٹکن لہ تیة أو 
نوی الثنتینء أما إذا نوی الثلث فثلث ٴ اھ وفیه أیضا: ”وبقیة الکنایات إذا نوی بہا الطلاق کانت 
واحدۃ بائنة وإن نوی ثلٹا کان ثلثاء وإن نوی ثنتین کانت واحدة بائنة وھذا مثل قوله: اُنت بائن 
وبتة ویتلة وحرامء وحبلك علی غاربكء وا حقی بأھلكء وخلیة وبریة إلخ (٢:٣٣۳)ء‏ وفی ”فتح 
الباری“ :)۳۲٣:۹(‏ ”فجاء عن علی٭ بأسانید یعضد بعضہا بعضا وأح رجھا ابن ابی شیبة 
والبیہقی وغیرھماء قال: البریة وا حلیة والبائن وا لحرام والبت ثلاث ثلاث ٭ اھ وفیه أیضا: ٭ وعن 
زید بن ثابت فی البریة والبعة وا حرام ثلاث ثلاثٴ اھ وفی ”نیل الاُوطار“ :)۱٥٥:١(‏ ”عن 
رکانة بن عبد اللہ أنه طلق اسرأته سھیمة البعةء فأأخبر النبی سقل بذلكء فقال: واللہ ما أُردت إِلا 
واحدۃ! فقال رمسول اللہ عق : واللہ ما أردت إلا واحدۃ؟ قال رکانة: واللہ ما اُردت إلا واحدة! 
وت ےی بب تک وو و ا ہت 
الشافعی وأبو داود والدار قطتیء وقال ابو داود: ھذا حدیث حسن صحیح“ اھ. وفیە أیضا: 
”وصححہ أیضا ابن حبان وا حاکمٴ اھ. 

فھذا ا حدیث ا مرفوع یدل علی من طلق امرأتہ البتة فان نوی به واحدة رجعیة کانت واحدة 
رجعیة وإلا فھی ثلاث. ویحمل عليه ما ذکرناہ عن علی وزید. فھذا یخالف ما ذکر فی الھدایة, 
وا جواب أُما عن المرفوع فبأن معنی قولہ: ”فردھا إليه رسول اللہ ي ٴء ای ردھا بنکاح جدید. 
وأما عن ا موقوفات فبأن هذہ الأًلفاظ لعلھا صارت صریحة فی الٹلاث فی عرفھم. کما روی مالك 
کكذلك:فی ”البتة“ عن مروان وعمر بن عبد العزیز وغیرھما أنہم قضوا فيه بالطلقات الثلاث وھذا 








۸۰۰ ١١ - ج‎ 


. باب وقوع الطلاق ثُلانا مجمو عا قبل الدخول 

-٣‏ اُخبرنا مالك أخبرنا الزھری عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن 
محمد بن إیاس بن بکیرء قال: طلق رجل امرأتہ ثلاٹا قبل ان یدخل بہا. ثم بدا لہ 
أُن ینکحھا فجاء یستفتی قال: فذھبت معه فسأل أُبا مسریرة وابن عباس؛ فقالا: 
ماق وک ا عی فقال 27 قال ابن عباس: 
اأرسلت من یدك ما کان لك من فضل۔ رواہ الإمام محمد فی ٭ لوط (۹٢٥۲))ء‏ قلت: 
رجاله رجال الصحیح۔ ۱ 

٤‏ -قال محمد: ٴإذا طلق الرجل امرأته ثلاٹا جمیعا فقد خالف السنة وأئم 
بربہ وإن دخل بہا أو لم یدخل سواءہ ثم قال: بلغنا ذلك عن رسول اللہ كل وعن علی 
وابن مسعود وابن عباس وغیرھم رضوان اللہ علیہم أجمعینٴ. (فتح القدیر :٣‏ ۳۹۲). 


لا یافی ما فی الھدایة فإنہ محمول علی ما إذا لم تکن صریحة فی الٹلاث بکثرۃ الاستعسال فیہاء 
أُو یقال: معنی قول علی وزید: ”أُنہا ثلاث أی إذا نوی بہا الٹلاث فثلاث: واللہ تعالی أعلم. 
والدلیل علی کون البتة تطلیقة بائنة لا رجعیة ما روی عن عبد اللہ بن مسعود بسند صحیح 
أه جعل استفلحی بأمرك أو أمرك لك او وهبہا لاھلھا تطلیقة بائنة. کذا فی ”ا جوھر النقیٴ 
٦ء‏ ولاشك أن البعة أغلظ منہاء فکیف لا تکوت بائنة؟ لا یقال: ھذا معارضۃ ا مرفوع 
بللوقوف. لأُنا نقول: إِن امرفوع لیس بصریح فی کون البتة رجعیاء لاحعمال أُن یراد بالرد الرد 
بنکاح جدیدء وأیضا: فان حدیث رکانة قد ضعفوہ ما فیه من الاضطراب کما تقدم فیجوز لنا 
تأُویله بقول الصحابی. وأخرج البیىہقی عن علی فی الحرام: “ اُنہا ٹلاٹ إذا نویٴ. کما فی 
٭الجوھر النقی “ أیضا (١:٦۱۱)ء‏ وھذا یؤید التأُویل الذیٰ ذکرناہ فافھم. 
باب وقوع الطلاق ثلانا مجمو عا قبل الدخول 
قولە: ”اأجبرنا مالك٭ إلخ. قال اللؤلف: دل ا حدیث علی أُن من طلق ثلاا قبل الدخول تحرم 
عليه امرأق ولا تحل حتی تنکح زوجا غیرہ. والظاھر من قوله: ”انا کان طلاقی إیاھا واحدةٴء 
کون الفلاث مجتمعة فإنہا لو کانت متفرقة بانت بالاولی فلا تبقی مجلا للأحریین. والدلیل علی 
ُنہا بانت بالاولی ما رواہ مالك فی ”اموطا (۲۰۷) عن یحبی بن سعید عن بکیر بن عبد الله بن 
الأشج عن النعمان بن أبی عیاش الأنصاری عن عطاء بن یسارء أنه قال: ”جاء رجل یسأل عبد الله 








إعلاء السنن ۸٦‏ 


باب ذ کر بعض ألفاظ الکنایات للطلاق واشتراط النیة فیہا 

٥ػ-‏ مالك أُنه بلغە أنه کتب إلی عمر بن ا خطاب من العراق: ٭اُن رجلا قال 
لاس ات علق فاریف گی یر نے تاطام رق عملہ آامز اف ورائن وک 
فی الوسم؛ فبینا عمر رضی اللہ عنه یطوف بالبیت إِذ لقيه الرجل فسلم عليه فقال عمر: 
من اُنت؟ فقال: أُنا الرجل الذی أمرت أن أجلب عليك. فقال عمر: أُسألك برب ھذا 
البیت ما أُردت بقولك حبلك علی غاربك؟ فقال الرجل: یا أمیر اللؤمنین! لو استحلفتتی 
فی غیر ھذا اللوضع ما صدقتكء اُردت بذلك الفراق. فقال عمر بن الخطاب: هو ما 
اُردتٴء کذا فی ٭الوطأً .)٣٢ ١(‏ وبلاغات مالك حجة. 

2-1 رق یں نع یتح اکا ون محیسد ےت 


بن عمرو بن العاص عن رجل طلق امرأته ثلاثا قبل ان یمسھاء قال عطاء: فقلت: ا طلاق الیکر 
واحدة, فقال لی عبد اللہ بن عمرو بن العاص: إِنا انت قاص الواحدة تبینہا والٹلاث تحرمھا حتی 
تنکح زوجا غیرہٴ اھ. قلت: رجاله رجال الصحیح. 

وروی مالك أیضا: فی الوطاً عن یحبی بن سعید عن بکیر بن عبد اللہ بن الاشج أُنە احبرہ 
معاویة بن أأبی عیاش الأنصاری أنه کان جالسا مع عبد الله بن الزبیر وعاصم بن عمر قال: 
”فجاءھما محمد بن إیاس بن البکیر فقال: إن رجلا من أھل البادیة طلق امرأتہ ثلاثا قبل ان یدعل 
بہاء فماذا تریان؟ فقال عبد الله بن الزبیر: إِن ھذا الأمر ما بلغ لنا فيه قولء فاذھب إإلی عبد اللہ بن 
عباس وأٗبی ھریرةہ فانی ت رکتہما عند عائشة فسألھما ثم إئتنا فأخبرناء فذھب فسأُلھماء فقال ابن 
عباس لابی هریرة: اُفته یا ابا ھریرة فقد جاءتك معضلة. فقال ابو ھریرة: الواحدة تبینہا والثلاث 
تحرمھا حتی تنکح زوجا غیرہ. وقال ابن عباس مفل ذلك (۲۰۸)۔ 

قلت: : رجالہ رجال الصحیح إلا معاویة وأنی وإن لم أُطلع عليه لکن ثققہ فإِن مالکا لا یروی 
إلا عن الثقشات وهو أمر مشھور بینہم. وإذ وقعت الشلاث علی غیر الدخول بہا فوقوعھا علی 
اللدخول بہا أأولیء فبطل ما زعمہ اُھل الظاہر من عدم وقوع الفلاث فی مجلس واحد کما مر. 

باب ذکر بعض ألفاظ الکنایات للطلاق واشتراط النیة فیہا 
قولہ: ”مالك ٭ إلخ. قال الاؤلف: دلالته علی ان من قصد بالکنایات الطلاق یقع بہا ظاھرۃ. 
قولە: عن یحبی إلخ قال امؤلف: دلالتہ علی ان هذا اللفظ من الکنایات یقع بە الطلاق ظاھرة. 








چا ا ذکر بعض ألفاظ الکنایات للطلاق واشتراط النیة فیہا "" 


لقوم: فقال لأھلھا: شأنکم بہاء فرأی الناس اُنہا تطلیشقة واحدةٴٔ۔ رواہ مالك فی 
”املوطأ (٢۰٢)ء‏ وإسنادہ صحید 

۷- عن یونس بن یزید قال: (سألت:ابن شھاب عن رجل جعل امرأتہ بید 
أبیه قبل ان یدخل بہا فقال أبوہ: ھی طالق ثلاثا. کیف السنة فی ذلك؟ فقال: اُخبرنی 
محمد بن عبد الرحمن بن ٹوبان مسولی بنی عامر بن لؤی ان محمد بن إیاس بن البکیر 
اللیٹیء وکان أبوہ شھد بدراء أُخبرہ ان أبا ھریرة قال: بانت عده فلا تحل لە حتی تدکح 
زوجا غیرہہ وآنه سأل ابن عباس عن ذلكء فقال مثل قول ابی ھریرةء وسأل عبد اللہ بن 
عمرو بن العاص؛ فقال مثل قولھماٴ. رواہ أبو بکر البرقانی فی کتابہ اتخشرج علی 
الصحیحین (نیل الاوطار .)٣١٢ : ١‏ 

کم و یا عن نافع ان عبد الله بن عمر کان یقول: فاص لف ار 
فالقضاء ما قضت,: إِلا ان یذ کر علیہا فیقول: لم اُرد إلا واحدة فیحلف علی ذلك. 
ویکون أملك بہا ما کانت فی عدتہاٴ. رواہ الإمام مالك فی ٭الموطاأ (٢٢٢۲)ء‏ وإسنادہ 
صصح کیل َ‫ 7 

وھال ھا ساس رات ”ان عمر بن ال خطاب وعبد اللہ 
ابن مسعود کانا یقولان فی امرأة إذا خیرھا زوجھا فاختارتہ: فھی امرأتہ وإن اختارت 
نفسھا فھی تطلیقة وزوجھا أملك بہا"۔ 

ى٠۰ٔ-‏ أأخبرنا أبو حنیفة حدثنا حماد عن إبراھیم: ٭ان زید بن ثابت کان 
بقول: إذا اختارت زوجھا فلا شىیء وھی اسرأتہ. وإذا اختارت نفسھا فھی ثلاث. وھی 
بیدجوا سی تک روا فا 


قوله: عق رشن" الخ قال الؤلف: :ء7 
الطلاق علی ما قصد بە غیرہ إذا لم یخالف نیة الزوج کما یظھر من أثر ابن عمر الئی۔ 

قوله: ٴعن نافع إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرةء إِلا أنه یدل علی 
ان الزوج لو قصد بہذا اللفظ, الواحدة یقع بە الرجعی؛ وھو یخالف المٰذھب؛ وقول الصحابی ذی 
الرأُی حجة عندنا. فالجواب عنہ: ان ا حتفیة عملوا بقول ابن مسعودہ وھو مذکور بعد أثر ابن عمر 
رضی اللہ عنه فإنہ اأحوط. 











إعلاء السان ذکر بعض ألفاظ الکنایات للطلاق واشتراط النیة فیہا 7 


۱(- و کان علی بن أبي طالب رضی اللہ عنه یقول ظز وا وی 
واحدةء والزوج أٌملك بہاء وإذا اختارت نفسھا فھی واحدةء وھی أُملك بنفسھا“۔ 

٣۲٢‏ أُخبرنا أبو حنیفة حدثنا حماد عن إبراھیم عن عائشة رضی اللہ عنہاء 
قالت: ٭خیرنا رسول الله فاخترناہ فلم یعد ذلك علینا طلاقاً۔ روی الثلاثة محمد 
فی ”الآثارٴ (۷۹). وأسانیدھا صحاح غیر ما فیہا من إرسال النخعی وقد غرفت 
صحة مراسیله. قال محمد: فأخذنا بقول عائشة ئشة الذی روت عن النبی عَلء وبقول 
عمر وابن مسعود (وزید بن ثابت) أُنہا إذا اختارت زوجھا فلا شی ء؛ وأخذنا بقول غلی 
إذا اختارت نفسھا فھی تطلیقة واحدةء وھی أَملك بنفسھا وھو قول أبی حنیفة اھ. 

٣‏ - عن شعبة عن ابی حصین عن یحبی بن وثاب عن مسروق عن عبد اللہ: 
”إذا قال: استغلحی بأمركء أو أمرك لك أو وهبہا لأھلھاء فقبلوھا فھی واحدة بائنةً۔ 
رواہ البیہّمقی وصححہ صاحب ا جوھر النقی .)۱۱١ :٢(‏ وآخرجه الطبرانی أیضاء کما 
فی ”جمع الفوائد :١(‏ ۲۳۲). وسکت عنه فھو حسن أو صحیح علی قاعدتہ 
وفی مجمع الزوائد :٤(‏ ۳۳۷) عنہ: ٭إذا قال لامرأتہ: أمرك بیدكء أو استفتحی بأمرك 
او وھبہا لاُھلھا فقبلوھا فھی واحدة بائنة“. رواہ الطبرانی ورجاله رجال الصضحیح۔ 

٣٣٣٣٣٣١‏ أخرج ابن أبی شیبة بسند صحیح إلی الشعبیء ء قال: قال ابن مسعود: 
إذا خیر الرجل امرأتہ فاختارت نفسھا فواحدة بائنق وإن اختارت زوجھا فلا شیءٴ 


(ا جوھر النقی ۲: -.)١١‏ ۔ 


قولہ: ”عن شعبة“ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی وقوع البائن بہذہ الأُلفاظ صریحة. والذی 
بعد ھذا یوضح القصود ودلالته الأثرین علی ما ذکر فیہما ظاہرة. وفی "ال جوھر النقی ٴ 
:)۱۱٣٤١(‏ عن البیہقی: ”الشعبی عن ابن مسعود منقطع اھ. 

فا جواب عنہ: أما أُولا: فھو أُن الانقطاع لا یضر عندناء وأما ثانیا: فان مخل هذا الانقطاع 
ینبغی ان لا یکون جرحا عند ا حدثین أیضاء ففی ٭الجومر النقی “ :)۳٣٣٣:۱(‏ قال ابو عسر فی 
ُوائل التمھید: ” وکل من عرف فإئہ لا یأخذ إلا عن ثقةء فتدلیسه وترسیله مقبولء فمراسیل سعید 
ابن للسیب ومحمد بن سیرین وإبراهیم النخعی عندھم صحاح إلخ. وفی ”الصہذیب التہذیب ٭ 
:)٣۸:(‏ وقال الآجری عن ابی داود: ”مرسل الشعبی اأحب إلی من مرسل التخعٰی٭ اھ. فلما َ 
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9- حدثتا علی بن نصر بن علی قال: نا سلیمان بن حرب قال: نا حماد بن 

ید قال: ”قلت لأیوب: ھل علمت أحدا قال فی أمرك بیدك إنہا ثلاث إلا الحسن؟ 
۲٠‏ : لاء ٹم قال: اللھم غفرا إلا ما حدثنی قتادة عن کثیر مولی بنی سمرۃ عن أبی سلمة 
عن أبی ھریرء عن النبی سٌقهُ قال: ثلاث قال أیوب: فلقیت کغیرا مولی ابن سمرة 
فسألتہ فلم یعرفەء فرجعت إلی قتادة فأحبرتہ فقال: نسیٴ. (رواہ العرمذی )۱٤٥٤١١‏ 
وقال: ھذا حدیث لا نعرفه إلا من خدیث سلییمان بن حرب عن حماد بن زید. وسألت 
محمدا عن ھذا ا حدیث فقال: حدثتا سلیمان بن حرب عن حماد بن زید بہذا. أُو نا 
هو عن أبی ھریرۃ موقوفء ولم یعرف حدیث أبی ھریرۃ مرفوعا. وکان علی بن نصر 
حافظا صاحب حدیث اھ. وروی أبو داود بنحوہ :١(‏ ۳۰۷)ء وسکت عنه. 

--٦‏ أُمحبرنا ابو حنیفة قال: حدثا الھیٹم بن أبی الھیٹم یرفعہ إلی رسول 
اللہ مه أنه قال لسودة: (اعتدی. فجعلتہا تطلیقة پملکھاء فجلست طریقه یوما فقالت: 
یا رسول الله! راجعنی فو اللہ ما أُقول ھذا حرصا منی علی الرجالء ولکنی أرید ان 
أُحشر یوم القیامة مع أُزواجك: واجعل یومی منك لبعض أُزواجك. قال: فراجعھاہ. 
رواہ الإمام محمد فی ” کتاب الآثار ا ۷٦(‏ و ۷۷). قلت: رجاله ثقات لکنہ معضلء فإن 


لم یکن إرسال النخعی جرحا فی أحادیثہ لا یکون إرسال الشعبی جرحا بالاُولی. وأما ما روی عن 
ابن مسعود رضی الله نہ فی روایات أخری وقوع الطلاق الرجعی بہذا اللفظ فتکلم فی أسانیدھا 
صاحب الجوھر النقی وجرجھا.(١:٤١٦‏ ١١01ء‏ --- 

:قولہ: ”حدثتا علی ٭ إلخ۔ قال اللؤلف: قول البخاری یحتمل العنبین: أحدھما: ان سلیمان 
. ابن خرب وإن حدثہ مرفوعا لکن فی التحقیق ہذا ا حدیث موقوف. وثانیہما: اه حدث بە موقوفا 
لا کما روی عنہ علی بن نصر. وھذا هو الظاھر بل هو التعینء لقول الترمذی: ” وکان علی ٴ إلخ. 
فنه قصد بہذا القول أُن علیا لیس من بخطئ حیث یجعل الموقوف مرفوعاء فلا ریب فی أَنە 
سلیمان حدثہ بە مرفوعا وإن کان حدثہ بە البخاری موقوفا فافھم. 

قلت: وقد حقق فی موضعہ ان زیادة الثقة مقبولة والرفع زیادة. وا حدیث محمول علی ما 
إذا نوی الزوج الثلاث بہذا اللفظ. 

قولە: ”اُخبرنا أبو حنیفة“ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی ا جزء الاول من الباب ظاھرة: 
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شیخ الإمام بی حنیفة فيه من اتباع التابعین'. قال فی ”التقریب ٴ (۱۹): ٭صدوق من 
السادسة اھٴ. وقد تقوی باحتجاج الإمام بھ. 

۷-- عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ فی الرجل یحرم امرأتہء قال: ٭إن کان 
یری طلاقا وإلا فھی بمینٴ. رواہ عبد الرزاق فی مصنفه (کنز العمال ۸: .)٤٤٤٣‏ 
وأخرجه الطبرانی أأیضا کما فی جمع الفوائد )۱۳١ :١(‏ وسکت عنہ فھو صحیح أُو 
حسن. وفی ٭”مجمع الزوائد :٢(‏ ۳۳۷): وفی روایة عنە: ٭إن کان نوی طلاقا وإلا 
فھی بمینٴ. رواہ الطبرانی ورجاله ثقات إلا ان مجاھدا عن ابن مسعود منقطع. 

۸- عن کعب بن مالك فی ا حدیث الطویل فی قصے توبتہ: ”ان 
النبی لن ما اُرسل إليه ان یعترل امرأته. فقال: اأطلقھا ام ماذا اأفعل؟ قال: لا! بل اعتزلھا 
ولا تقریہا. فقال لام رأتہ: ا حقی بأملكء فتکونی عندھم حتی یقضی اللہ فی هذا 
الأمر “. ا حدیث أخرجه البخاری )٣٦٦ :٢(‏ واللفظ لە وغیرہ۔ 


قولە: ”عن ابن مسعود إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة۔ 

قلت: وقد وافق ابن مسعود علی ذلك ابن عباس فقد أحرج الشیخان عنه قال: من حرم 
امرأته فلیس بشیء وقرأ: فإلقد کان لکم فی رسول الله اأسوۃ حسنت4. وفی روایة: ”إذاحرم 
الرجل عليه امرأته فھی بین یکفرھاء وقراً الآیة“'. وللنسائی: قال رجل: إنی جعلت امرأتی علی 
حراماء قال: کذبت! لیست عليك بحرام؛ ٹم تلا: ”یا ہا الدبی لم تحرم ما اأُحل اللہ لكٴٴ. عليك 
أغلظ الکفارة عتق رقبة“ٴ. کذا فی جمع الفوائد (۲۳۱:۱). مذا ہو الأصل فی التحرم أنە بمینە 
ٹم استعملہ الناس فی الطلاق فأفتی ابن مسعود بأنہ إِن کان یری الطلاق (أی ینورہ) فھو طلاق؛ 
وإلا فیمینء ولعل بعض أھل البلدان تعارفوہ فی الطلاقات الثلاث فأفتاهم علی وزید بن ثابت 
وضررمت بالفلاث. وقد جاء عن علی العصریح: ”بأنہا ثلاث إذا نویٴء فلیحمل المطلق من 
الروایسات علی ذلك 'کما تقدمت الاشارة إلیےء ومن أراد تفصیل الاثار فی الکنایات فلیراجع 
فتح الباری (۳۲۳:۹ و ٣۳۲)۔‏ . ٰ 

قولہ: ”عن کعب بن مالك“ إلخ. قلٹ: فیه دلالة علی عدم وقوع الطلاق ”بالحقی بأملك“ 
إذا لم ینوھا. وفی حدیث عائشة بعدہ دلالة علی وقوعه بہذہ اللفظة إذا نواہہ وھو مذھب اُصحابنا 


)١(‏ ھذا من روایة الکبار من الصغار فان الإمام تابعی جلیل. 
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۹- وأُخرج البخاری عن عائشة رضی اللہ عنہا: لوت 
”لقد عذت بعظیمء الحقی بأھلكٴ. وزاد الذھلی فی الزھریات فی آخرہ قال 
الزھری. " جعلھا تطلیقةٴ. کذا فی ٭فتح الباریٴ (۹: ۳۱۱)۔ 

باب أُن ا حیار مقصور علی مجلسه ذلك 

۰ -- عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ: ٭إذا ملکھا أمرھا فتفرقا قہل ان یقضی 
بشیء فلا أمر لھاٴٴ. رواہ عبد الرزاق وأخرجہ الطبرانی والبیہقی من طریقہ؛ ورجاله 
ثقات إِلا ان فیە انقطاعا. (درایة: ۲۲۷ء ۲۲۸). قلت: الانقطاع غیر مضر عندنا۔ 

۸۱- عن جابر رضی اللہ عنہ: ”إذا خیر الرجل امرأتہ فلم تخیر فی مجلسھا 
ذلك فلا خیارٴ. أخرجه عبد الرزاق یاسناد صحیح. وروی عبد الرزاق وابن ابی شیبة 
عن عمر وعثمان نتحوہ. وفی إسنادہ ضعف (درایة ۲۲۸). 

۲ػ٣-‏ أُخبرنا ابو حنیفة: حدثنا عمرو بن دینار عن جابر قال: ٭إذا خیر الرجل 
امرأته فقامت من مجلسھا فلا خیار لھا“ . أخرجه محمد فی ٭الآثار (۷۹). وقال: بە 
نأُحذ وھو قول أبی حنیفة اھ. وسندہ صحیح۔ 

۳- عن حجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعیب عن أٌبیە عن جدہ عبد الله بن 
عمروء قال فی الرجل یخیر امرأتہ: ”لھا ا خیار ما دامت فی مجلسھاٴ۔ رواہ ابن أبی 
شیبة (زیلعی ۲: ۳۳). قلت: إسنادہ حسنء وتفصیلہ فی ا حاشیة. 


ا حنفیة. والله تعالی اُعلم. وفیما ذکرنا من الآثار عن ابن مسعود وغیرہ رد علی من قال: إِن 
الکتایات کلھا رواجع؛ فھڈا اہن مسعود اد صح عنہ آنه جعل استفلحی بأمركء أو أسرك لكہ 
وھبتہا لأھلھاء واختاری نفسكء تطلیقة بائنة فافھم۔ 
باب أن الخیار مفصور علی مجلسه ذلك 

7 ”عن ابن مسعود ‏ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علیٰ الباب ظاھرۃة.۔ 

قولہ: ”عن جابرْ إلخ. قال ااؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. والضعاف نقلت للتائید. 

قوله: ”عن حجاج“ إلخ. قبال بعض الناس عن ٭تہذیب العہذیب ٴ (۱۹۷:۲): قال ابن 
البارك: ”کان ا حجاج یدلس فکان یحدژا با حدیث عن عمرو بن شعیب مما یحدثہ العرزمی؛ 
متروك“ اھ. قلت: قد حسن الدرمذی أحادیئه بالعنعنة کٹیرا. فا حدیث حسن إلا ان یقوم دلیل 
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أبواب الأُیمان فی الطلاق 
باب حکم تعلیق الطلاق بالدکاح قبل النکاح 
۸٤‏ مالك: أنه بلغه أن عمر بن ال خطاب وعبد اللہ بن عمر وعبد اللہ بن 
مسعود وسالم (تابعی) بن عبد اللہ والقاسم بن محمد وابن شھاب وسلیمان بن یسار 
کانوا یقولون: ”إذا حلف الرجل بطلاق الرأة قبل أن ینکحھا ئم أئم إن ذلك لازم لە إذا 
نکحھاٴ کذا فی ٭الموطأٴٴ ٢(‏ ٢۲)۔‏ 


00م" ودلائت علی الیاب ظاھرۃ, 
باب حکم تعلیق الِطلاق بالنکاح قبل اللکاح 

قولە: ”ماك إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ: وأما ما فی موطاً مالك ما نصه: 
”مالك أنه بلغه ان عبد اللہ بن مسعود کان یقول فیمن قال: کل امرأۃ اُنکحھا فھی طالق: أنه إذا 
لم یسم قبیلة أو امرأة بعینہا فلا شیء عليه ٢(‏ ۲۱)۔ 

فا جواب عنە: ما قاله ابن العربی من ا مالکیة کما فی فتح الباری (۹:٣٣۳)ء‏ ونصه: ونظر 
مالك ومن قال بقوله فی مسألة الفرق بین العینة وغیرھاء أُنه إِذا عم سد علی نفسه باب النکاح 
الذی ندب إليهء فعارض عندہ الشروع فسقط. قال: وھذا علی أُصل مختلف فيهہ وھو تخصیص 
الأدلة با مصالح وإلا فلو کان ھذا لازما فی الخصوص للزم فی العمومء واللہ اأعلم. فأخذت ال حلفیة 
بالاُحوط فی باب الفروجء فان الدلیل یقتضی مساواۃ العموم وا خصوص فی وقوع الطلاق. ۔ وأما 
تخصیص الأدلة بامصالح فان کان یقتضی عدم الوقوع فی صورة التعمیم؛ ولکن إذا تعارض ا حرم 
وللسیخ برجح خر کما تقر فی الأصولء والی ھذا ذھب مجاعد وسالم بن عبد اللہ نقالا 
بوقوغ الطلاق فی صورۃة التعمیم أیضا. . فقد أخرج أبو عبید من طریق خصیف: ٴأُن امیر مکة قال: 
کل امرأۃ اُٹزوجھا فھی طالق. قال خصضیف: فذکرت ذلك جامد. وقلت لە: إِن سعید بن جہیر 
قال: لیس بشیء طلق ما لم یملك. قال: د یسل مت د کوع سز 

وقال ابن ابی شیبة: : تنا ِسماعیل بن علیة عن عبد اللہ قلت لسالم بن عبد اللہ: ”رجل قال: 
۱ رای مود پر و سیر یت . فقال: أما أنا فلو کنت لم اُنکحء 
ولم اُشتر“ کذا فی ”ال جوھر النقی“ (۱۰۹:۲). وھذا سند صحیح. ۔ وىثلە قال الزھری کما سیأُنی 
وإلیه ذھب مالك؛ ومن قال بقوله: وجعله الشافعی نی حکم طلاقه من لم یتزروج؛ أُو عتقه لن 
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٥ػ۸-‏ أٌخبرنا مالك أأخحبرنا مجبر عن عبد اللہ بن عمر أنه کان یقول: ٭إذا قال 
. الرجل: إٰذا نکحت فلانة فھی طالقء فھی کذلك إٰذا نکحھاء وإن طلقھا واحدة و اثنتین 
أو ثلاا فھو کما قال“. رواہ الإمام محمد فی ”الوطأ“ .)۲٥٢(‏ ورجاله ثقات۔ -- 

٦‏ - أُحخبرنا ابو حنیفة عن محمد بن قیس عن إبراھیم وعامر” عن الأأسود 
این یزید: ”أنە قال لامرأۃ ذکرت لە: إن تروجتہا فھی طالق فلم یر الأسود شیا. وسٹل 
اُھل ا حجاز فلم یروا ذلك شیئا. فتزوجھا ودخل بہا. فذکر ذلك لعبد اللہ بن مسعود 
فأمرہ ان یخبرها اُنہا أملك بنفسھاٴ. رواہ الإمام محمد فی ”کتاب الآثارٔ (۷۲)۔ 
ورجاله ثقات علی اختلاف فی بعضھم وہو غیر مضر فالسند محتج بہ. 


لم ملك. وذکر الاختلاف فیه عن الصحابة والشابعینە و ما اختلضوا تاأملنا توجیہ الاأصول المتفق 
علیہاء فوجدنا الرجل یقول: ”کل ولد تلدہ ملوکتی هذہ فھو حرٴ فتحمل بعد ذلك بأولاد ٹم ۱ 
قلدھم فیععقون عليه وقد کان وقت التعلیق غیر مالك لھم لأنہم غیر مخلوقین. فروعی فیہم 
وقت الوقوع إ إلی وقت القول. فکان نظیرہ فی القیاس ان لا یراعی الوقت الذی علق فیه بقوله: 
”فلانة طالق إِن تزوجتہاٴ۔. ویراعی وقت وقوعہ. ولا معنی ممراعاۃ ملك اما لن المعثق الولد 
لا الأم. وقد قال یل لعمر ما استشارہ فی صدقتہ مما حصل لە من سھام محیدر: ”احیس الأصل 
وسیل الشمرة“. فکان فیه ما دل علی جواز العقود فی الاًشیاء ا حوادثٹ التی لا بملکھا عاقدوھا 
وقت کلامھم. فمثله ما یعقدہ الرجل علی ما یملکه فی المستقبل من ا مماليك وعلی ما یزوج من 
ا النساءہ وتأملنا فی قولہ ہك : دلا نذر لابن:آدم فیما لا بملك؛. (ولا طلاق قبل نکاح ولا عتاق 
فیما لا یملك. أخرجہ أبو داود وصحعہ ال حاکم). ٹم وجدنا قوله تعالی: إومنہم من عاھد اللہ لئن 
آتانا من فضله لسصدقن 4ء إلی قولہ: ما اأُخلفوا الله ما وعدوہ4؛ الأیة. فکان ما کان منہم 
بقولنھم: فان آتانا من فضلہ لنصدقنک4؛ ما قد أُوجبە علیہم إذا آتاھم ما وعدوہ ان یفعلوا فیة. 
رکا کم حتاف رو ہا اور و نعل فمٹل ذلك قول الرجل: ”٭إِن تزوجت فلانة فھی 
طالْقٴء یکون حکمە خلاف ما إذا قال: ”ھی طالقٴٴء ولم یقل: ”إذا تزوجتہاٴ جج یف 
ولا یلزمہ إذا نجز. قاله الطحاوی (ال معتصر من ا ختصر ۱۹۹:۱). 

قولە: ”أخبرنا مالك“ إلخ. قال الؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرق: 

قولە: ”أخبرنا أبو حنیفةٴ إلخ قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 


)١(‏ الظاھر أنە الشعبی۔ 











إعلاء السنن ۱ ۹٤‏ 


۷ <- عن معمر عن الزھری: ”أنه قال فی رجل قال: کل امرأة أُتروجھا فھی 
طالق: هو کما قال. فقال له معمر: ا لیس قد جاء: لا طلاق قبل نکاح: قال: نما ذلك 
ان یقول: امرأة فلان طالق. أخرجه عبد الرزاق (درایة ۲۲۸). ورجاله رجال الصحیح۔ 

باب حکم الاستشاء فی الطلاق و غیرہ 

۸۰" أُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا حماد عن إبراهیم فی رجل قال لام رأتہ: 
نت طالق إِن شناء اللہ قال: لیس بشیء ولا یقع علیہا الطلاق ٴ. رواہ الإمام محمد فی 

دج لئے ا(۲:٣۳۳)۔‏ ورجاله محتج بہم مع اختلاف؛ وھو غیر مضر۔ 
۹ - عن ابن عباس رضی الله عنہما رفعہ: ”من قال لام رأتہ: اأنت طالق إِن 


قوله: ارات قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. 
وأما حدیث: ”لا طلاق قبل نکاحٴء ففی الدرایة (۲۲۸): وأُقواھا حدیث عمرو ابن 
شعیب عن أبیە عن جدہ رفعہ: ”لا نذر لابن آدم فیما لا یملكء ولا طلاق لە فیما لا ملك٭. 
صحح الترمذی ونقل عن البخاری أنه أصح شیء فی الباب اھ.. ولکن اختلف فيه علی عمرو بن 
شعیب. فبعضهھم یقول عن أبیه عن جدہ. وأخحرجہ ا حاکم والبیہقی من طریق ابن جریج عن عمرو 
این شعیب عن طاوس عن معاذ بن جبل. وفیە اختلاف آخر. فأخرج سعید بن منصور من وجھ 
آحرعن غمرو بن شعیب: أنە سٹل عن ذلك فشال کان أبی عرض علیٰ امرأۃ یزوجنیہا فأبیت ان 
مور نشم مو ہت 
وعروۃ بن الزبیر: فقالا: قال رسول اللہ یل : ولا طلاق إلا بعد نکاح) ۔ وھذا یشعر بأن من قال فیه 
ہے شر یھر شر یسر سط تج ھت 
اللدینق ویکتفی بحدیث مرسل قاله الحافظ فی الفتح (۳۳۷:۹). وفی ”نیل الأُوطارٴ :)۱٦٥:١(‏ 
عن اللسور بن مخرمة ان النبی يك قال: ”لا طلاق قبل نکاحء ولاعتق قبل ملكٴ۔ رواہ ابن 
ماج وحسنہ ا حافظ فی العلخیص ولکنە اختلف فيه علی الزھری. فروی: عنه عن عروة عن 
. السور وروی عنہ عن عروۃ عن عائشة اھ.. قلت: ومع ذلك فقد أوله الزھری بحملە علی المنجز 
کأن یقول: امرأة فلان طالقء ولم یحمله علی المعلق. والمسئلة من معترك الآاراء ومن ال خلافیات 
الشھورةہ وتاویل الرفوع عندنا ما قاله الزھری ما ذلك اُن یقول: امرأۃ فلان طالق۔ 
باب حکم الاستٹاء فی الطلاق و غیرہ 
قوله: ”عن این عباس إلی قوله: ”عن معدیکرب٭ٴ. قلت: فہذہ ثلاث طرقء اثنان منہا 








108 حکم الاستثناء فی الطلاق وغیرہ ۰ 


شاء اللہ أو لغلام أنت حر او قال: علی اللشی إلی بیت الله إن شاء اللہ فلا شیء عليه“۔ 
رواہ ابن عدی وفیه إسحاق بن أبی یحیی الکعبی وھو ضعیف. (درایة ۲۲۸)۔ 

۰- عن مسدیکرب (الھمدانی) أُن النبی لگ قال: (من طلق او اأعتق 
واستثٹنی فله ثیاہ ا ا ای اوخ ام دا کا ا سے 
٭العلخیص البیر“ :٢(‏ ۳۱۹)۔ وسکت عنه ھھناء وضعفه فی ”الإصابة .)۱٦٢۳١ :٦(‏ 
وفیه عمرٴبن موسی الوجیسپیٰ ضعیف لە ترجمة طویلة فی ”اللسان ٭ :٤(‏ ۳۳۲). وفی 


العلخیص أیضا: قال البیہقی: ”وروی عن بہز بن حکیم عن أبیە عن جدہ والراوی 


عنه ا جارؤد بن یزید ضعیف اھ“ 7 


ضعیفان) إذا ضم بعضھا إلی بعض حدثت لھا قوۃء وتأید أیضا بقول جمھور العلماء معناہ. قال 
الحافظ فی الفتح: ”واتفقواعلی دخول الاستثناء فی کل ما یحلف بە إلا الوزاعیء فقال: لا یدخل 
فی الطلاق والعتق وامشی إلی بیت الله. وکذا جاء عن طاوسء وعن مالك مغلہء وعنہ إلا شی . 
وقال ا حسن وقفادة وابن ابی لیلی واللیث: یدخل فی الجمیع. وعن أحمد یدخل ا جمیع إِلا العتق. 
واحتج بتشوف الشارع لە. وورد فیه حدیث عن معاذ رفعہ: إذا قال لامرأتہ: أُنتٗ طالق إن شاء الله 
لم تطلقء وإن قال لعبدہ: انت حر إن شاء اللہ فانه حر. قال الٰبیہقی تفرد بە حمید بن مالك وھو 
مجھولء واختلف عليه فی أسنادہ“ اھ .)٦٢٢:۱۱(‏ وقال ا جصاص فی أُحکام القرآن لە: ”ھذا 
حدیث شإذ واھی السند غیر معمول عليه عند اأھل العلمٴ اھ (۲۱۳:۳)۔ 

قلت: حمید ھذا هو اللخمی ضعفه یحیی وأٗبو زرعة وغیرھماء وذکرہ فی ”الضعفاءٌ 
مقیلی والساجی۔ وقال النسائی: ”لا اُعلم روی عنە غیر إسماعیل بن عیاش ثقتانٴء کذا فی 
”اللسان٭ٔ .)۳٦٣:٣(‏ ومعنی قول النسائی ھذا أنه أی حمید بن مالك مجھول لم یرو عنه 
ثقتان فیما اُعلم غیر إسماعیل. ویرحم اللہ بعض الداسء حیث فھم من ھذا الکلام اُن النسائی 
قد وثق إسماعیل وحمیدا کلیہما۔ وہذا امعنی أُبعد من کلامه بمراحل ثم سس علی ھذا المعنی 
الفاسد بناء طویلا لا یرفع إليه من ماس ا حدیث رأُسا. فحمید ھذا ضعیف عند الکلء لم یوثقه 
أحد, ذکرہ عبد ا حق فی ”أحکامہٴٴ من جھھة الدارقطنی. وقال: و ضا می افاوہر 
ضعیف ". وقال البیہقی: ”ہو حدیث ضعیف ومکحول عن معاذ نقطع' وقال فی- سے 
”اهمل فیه علی حمید تکلم فیه آبو زرعة وأبو حام وابن عدی والأزدی" اھ کتذا:فی ٭ نصب 
الرایةٌ ٢‏ ۳ 








إعلاء السنن حکم الاستثناء فی الطلاق وغیرہ ٦‏ 


۹۱ - عن ابن عمر رضی اللہ عنہما رفعه: (من حلف علی مین فقال إن شاء 
اللہ فلا حنث عليه). رواہ التحرمذی وحسنہء کذا فی ”الدرایة' (۲۲۸). وفی ”الفتم“ 
.)٦٢٥٥:١١(‏ وصححہ ا حاکم اھ. 


لا یقال: إن أأحسد احتج بە وھو مجتھصد فی الفق وا حدیث. .و 
تصحیح لە لأنا لا نسلم احتجاجہ بەہ وما روی عنه: ”أن الاسشاء لا یدخل فی . انا ھو 
روایة عنه واحتج بتشوف الشارع لە دون ھذا ال حدیث. "مد وإن کان 
مجرد موافقة قوله للحدیث داخلا فی الاحتجاج فنقول: ما ذکرناہ من الأحادیث فی ا تن قد وافقه 
قول ا لجمھور من الفقھاء واحدثین ا جتہدین. فھو أولی بالأحذ منە کما لا یخفی. وفی ا جوھر 
النقی: ثم ذ کر البیہقی حدیثا فی سندہ حمید بن مالك. فقال: مجھول. قلت: روی عنه ابنە الربیع 
وإسماعیل بن عیاش ومعاویة بن حفص وا مسیب این شریك. کذا ذکر ابن عدی؛ فلیس ھو 
بجارل اک امن ۸۰) 

قولە: ”عن ابن عسر إلخ. قلت: الیمین فی الأصل القوةء ڈ ٹم استعِمل فی القسم لکونہ 
مؤکدا. فھو فی الأصل یعم کل کلام مؤکد لازم الأثر فیںدخل فیه الطلاق والعتاق بجامع لزوم 
الأثرء وأیضاء فقولہ تعالی: ظولا تقولن لشیء إنی فاعل ذلك غدا إلا ان یشاء اللہہ4ء یفید ان هذا 
الضرب من الاستشناء یدخل لرفع حکم الکلامء حتی یکون وجودہ وعدمہ سواء. وذلك لان الله 
تعالی ندبه إلی الاستشناء بعشیة اللہ تعالی لثلا یصیرہ کاذبا با حلف فدل علیٰ اُن حکمە ما وصغنا۔ 
ویدل عليه أیضا: سوله عز وجل حاکیا عن موسی عليه السلام: لڑستجدنی إن شاء اللہ صابرا4. 
فلم یصٗبرء ولم يك کاذبا لوجود الاستثناء فی کلام فدل علی اُن معناہ ما وصفناہ من دخوله فی 
الکلام لرفع حکمھ. فوجب أُن لا یختلف حکممە فی دخولە علی الیمینء أو علی إیقاع الطلاق؛ 
أُو علی العتاق. کذا قال ا جصاص فی ”اأحکام القرآن٭ٌ (۲۱۳:۳). 

الفائدة: قال ا حافظ فی الفعح: ”واتفق العلماء کما حکاہ ابن ا منڈر علی ان شرط ا حکم 
بالاستثاء أُن یتلفظ المسنٹنی بە وأنە لا یکفی القصد إليه بغیر لفظ. قال ابن ا منذر: واختلفوا فی 
وقتہء فالأکٹر علی أُنه یشعرط اُن یتصل با حلف. قال مالك: إذا سکت أو قطع کلامه فلا ٹنیا۔ 
وقال الشافعی: یشترط وصل الاستخاء بالکلام الولء ووصلە اُن یکون نسقاء فان کان بینہما 
سکوت انقطع إلا إن کانت سکمة تذ کر اأُوعی؛ او انقطاع صوت, وکذا یقطعہ الاأخذ فی کلام 
آخر. وعن طاوس والحسن: لە ان یسخنی ما دام فی انجلس وعن اأُحمد نحوہ. وقال: ما دام فی 
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باب طلاق املریض 
باب أُن الطلقة بطلقة قاطعة للنکاح فی مرض موت الزوج ترٹ منہ 
۲ -ٹا عباد بن العوام عن اُشعب عن الشعے : ”ان ام البنین ابنة عیینة بن 


ذلك الأمر۔ وعن إسحاق مثلهء وقال: ا إلا أُن یقع سکوت. وعن قتادة: إذا اسٹٹنی قبل ان یقوم 
أو یتکلم. وعن عطاء: قدر حلب ناقة. وعن سعید بن جبیر: إلی أُربعة اُشھر وعن مجامد: بعد 
سنتین. وعن ابن عباس أقوال منہا: ولو بعد حین۔ وعنه کقول سعیدء وعدہ سنةء وعنه شھر وعنه 
ایدا. قال أبو عبید: وھذا لا یؤخذ علی ظاھرہ؛ لأنه یلزم مده ان لا یحنث أحد فی بمینہہ ون 
لا تتصور الکفارة التی أُوجبہا اللہ تعالی علی ا حالف. قال: ولکن وجہ ا خبر سقوط الإئم عن 
ا حالف لترکه الاستثناء لأُنہ مأمور بە فی قولہ تعالی: ولا تولن لشیء إِنی فاعل ذذلك غدا لا أن 
یشاء الله“ فقال این عباس: إذا نسی أُن یقول إِن شاء الله یسصد رکھ. ولم یرو ان ا حالف إٰذا قال 
ذلك بعد ان انقشضی کلامه ان ما عقدہ بالیمین یتحل. وحاصله حمل الاستتاء النقول عنه علی 
لفظ إن شاء اللہ فقطء وحمل'' إن شاء الله علی العبرك. ومن الادلة علی اشتراط اتصال الاستخاء 
بالکلام قوله فی حدیث الباب: ”فلیکفر عن بین “۔ فانه لو کان الاستثناء یفید بعد قطع الکلام 
لقال فلیسنئن لأنه اُسھل من التکفیرء ‏ وکذا قوله تعالی: لأیوب: شلخذ بیدك ضغثا فاضرب بە 
ولا تحنث 4 فان قولہ: اسنٹن اُسھل من التحیل لحل الیمین بالضربء وللزم منه بطلان الإقرارات 
والطلاق والعتاق. فیسٹٹنی من أقر او طلق أو اُعتق بعد زمانء ویرتفع حکم ذلك فالاولی تاویل ما 
نقل عن ابن عباس وغیرہ من السلف فی ذلكٴ اھ. ملخصا (۲۲۹۰۱۱)۔ 
باب ان المطلقة بطلقة قاطعة للنکاح فی مرض موت الزوج ترث منه 
قولە: ”ا إلخٴ. قال اللولف: دلالته علی الباب ظاهرۃ. ولا ذکر فی لنوع الطلاق لکن 


٠ قال ال حافظ: ”وعلیه حمل الحدیث الرفوع الذی أخرجہ یو داود وغیرہ موصولا ومرسلا: ان النبی مك قال: ہواللہ لأغزون‎ )١( 
قریشا ثلاثا١. ثم سکت: م قال: دإن شاء اللہ: أو علی السکوت لتتفس ونحوہ؛ اھ.. وأجاب الج صاص فی أحکام القرآن:‎ 
”بأن شریکا رواہ عن سماك (عن عکرمت أنہ ہل قال: واللہ لأخزون قریشا ثلاثاء ٹم قال فی آخسرھن: إن شاء اللہ.‎ 
قلت: وروایة شریك مذہ أخرجھا‎ .)۲۱٤٣:٣( فأخبر أنه استٹنی فی آخرھن؛ وذلك یقتضی اتص الہ بالیمین, وھو أأولی“ اھ.‎ 
 نوزأل أبو داود وابن حبان کما فی التلخیص وأخرج ابو داود عن مسعر عن سماك عن عکرمۃ یرفمه بلفظ: " والل‎ 

۱ قریشاء ثم قال : من شاء اللہ ثم قال : واللہ لأخزون قریشسا إن شساء اللہ ثم قال: والل لأخزون قریشاء ٹم سکت: ٹم قال: إن 


- 


شاء الله“ اھ۔(۲:١۱١۱).۔‏ 











اقادوالیان امطلقة فی مرض موت الزوج ترٹ منە ۸| 
تو سی پت و شع تو یہت 
إلیہا یشتری منہا منہاء فاأبت. فلما قتل اُتت علیا رضی اللہ عنه فذکرتِ ذلك لە فقال: 
ترکھا حتی إذا أشرف علی اوت طلقھا فورثہاٴ. رواہ ابن ابی شیبةء وھذا السند 
رجاله علی شرط مسلم (ا جوھر النقی ۲: ۱۱۹)۔ 

۲۳ػ فی مصنف ابن بی شیمة: ثنا'جریر بن عید الحمید عن مغیزۃ عن إیراهیم ' 
عن شریحء قال: ”اُتانی عروۃ البارقی من عند عمر ذ فی الرجل یطلق امرأتہ ثلاثا فی 
مرضہ: انہا ترثہ ما دامت فی العدة ولا یرثہا. (الجوھر النقی :٢‏ ۱۱۸)۔ ر5 
قال ابن حزم: ”وانما یصح من ھذا الطریق اھ۔ٴ۔ 

٤--قال‏ ابن بی شیبة: ثتا یزید بن ھارون نا سعید بن ابی عروبة عن ھشام 
روج ة قالت فی المطلقة ثلاثا وھو مریض: مت 

.٠‏ (ا جچوھر النقی ٢‏ ۰ ۸ءء 

کا موم س وس هي ھت سھھت سا 
لم یسمع عن ھشام وھو غیر مضر عندنا. 

2-0.9 - عن یحبی بن سعید عن محمد بن یحبی بن حباأن قال: ”کانت عند 


یحمل علی القاطعء "ا ورد فی آثار أعریء علا أنه لو کان رجعیا لم تکن تحتاج الرأۃ لی 
الاستفسار من سیدنا علی رضی اللہ عنہ فی التوریثء فان الرجعی یبقی معہ الدکاح. 

قولە: ”فی مصنف ‏ إلخ. قال الؤلف: دلالعہ علی الباب ظاھرۃ. وقال بعض الناس: ٭ لکن 
قول عمر رضی اللہ عنە: ولا یرٹھا لم نعمل بهٌ اھ. وھذا غلط بین منشأہ ا جھل بمذھب ا حنفیة. 
فقد صرح فی ”الھدایة و ”فتح القدیر* بحرمان الزوج عن میراثہا بتطلیقه إیاھا طلاقا بائنا۔ فقفی 
”الھدایة“: ”والروجیة فی ھذہ ا حالة لیست بسبب لإرثہ عبہاء فتبطل فی حقه خصوصا إذا رضی 
يہ“ اھ. قال ا حقق فی الفتح: ”قولە: فعبطل برفع الأم ای فتبطل الزوجیة بالطلاق البائن فی حق 
الرجل حقیقة وحکما فلا یرٹھا إذا ماتتٴ اھ .)٤:٤(‏ فمذھب ا حنفیة فی الباب موافق لقول 
عمر رضی الله عنه سواء۔ 

قولہ: ”قال ابن أبی شییة٭ إلخ. قال ا لؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. 

قولہ: عن یحیی إِلخ. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ, 








اف ا الطلقة فی مرض موت الزوج ترث منه ۹ 


جدی حبان امرأتان عاشمیة وأنصاریة. فطلق الانصاریة وھی ترضع. غمرت بہا سنة ٹم 
هلك ولم تحض فقالت: أنا أرثہ لم اأحض: فاختصمتا إلی عثمان بن عفانء فقضی لھا 
بالمیراث. فلامت الھاشمیة عشمان. فقال: هذاعمل ابن عمك؛ هو أشار علینا بہذا یعنی 
علی ابن أبی طالب رضی اللہ عنهٴ. رواہ الإمسام مالك فی ”مصوطا (۲۰۸). قلت:۔ 
رجاله رجال ا جماعة وسندہ صحیح۔ 


قال بعض الناس: ویشیر الأثر إلی أُن مذھب عثمان رضی اللہ عنه کان توریث امرأة فی 
العدة ڈوٹ بمد انف اتھاء قانه لا بند من أنیذکر عیدہ انہا لم حم لم نَقَضَْعَدکہا لوان 
مذھبه رضی اللہ عنه توریٹھا بعد انقضاٹھا لقال لو حضت وانقشضت عدتك لورثتك. فما نقل عنه 
رضی اللہ عنه وسیأتی فی حواشی آخر آثار الباب من أُنه ورث امرأة بعد انقضاء عدتہا إن بت عنه 
کان مرجوعا عه فافھم. قلت: ولو رأی بعض الناس ھذا الأثر فی التلخیص ا حبیر لاستغنی عن 
قولهہ فإنه لا بد ان یذ کر عندہ اُنہا لم تحض ولم تنقض عدتہا۔ 

قال الحافظ: ” حدیث حبان بن منقذ أُنە طلق اسرأتہ طلقة واحدةء وکانت لھا منە بنیة 
صغیرة ترضعھاء فتباعد حیضھاء ومرض حبانء فقیل لە: إنك إن مت ورثتكء فمضی إلی عثمان 
وعندہ علی وزیدء فسأله عن ذلك. فقال لعلی وزید: ما تریان؟ فقالا: نری اُنہا إن ماتت ورٹھا وإن 
مات ورئدہ لأُنہا لیست من القواعد اللائیٰ یئسن من ا لحیض ولا من اللائی لم بحضن. فحاضت 
حیضتین ومات حبان قبل انقضاء الثالثة. فورٹھا عثمان. الشافعی (رواہ) عن سعید بن سالم (حسن 
الحدیث) عن ابن جریج عن عبد الله بن أبی بکر ان رجلا من الأنصار یقال لە حبان بن منقذء طلق 
امرأتہ وھو صحیح وھی ترضع ابنته فذ کرہ بتسامہ. وأخرجہ البیہَقی من ھذا الوجهٴ اھ 
(۳۲۷۰۲) وفیە دلالة صریحة علی ان عشمان ھا ورٹھا منە لکونە مات فی عدتہا ولم تحض 
حیضة ثالئق وفیه دلالة أیضا علی أُن العدة با حیض دون الأُطھار۔ 

واستبان یه اُن هذا الأٹر لا یلیق بالبابء لکون حبان لم یطلق ثلاا ولا بائناء وإنما طلقھا طلقۃ 
واحدة وھو صحیح؛ ثم مرض فی أُثناء عدتہا. وفی مثل ذلك یتوارثان بالاتفاق إذا سات اأحدھما 
قبل انقضاء العدة: قال الحقق فی الفتح: ”وقید بالبائن لان فی الرجعی یرٹھا وترثہ فی العدةء وإِن 
طلق فی الصحة لقیام النکاح. قال ابن المنذر: أجمع أھل العلم أُن فی طلاق یملك الرجعة بعد 
الد خول یدوارثان فی العدة “اھ .)٢:٤٢(‏ وفی الاستذکار: ”روی عن عمر وعلی فی المطلق ثلاٹا 
وھو مریض انا ترثہ إن مات فی مرضه ذلك: وروی مغله عن عائشة ولا اأعلم لھم مخالفا من 
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-٦‏ اأُخبرنا ھشیم عن ا حجاج بن اُرطاۃ عن ابن ابی ملیکة عن عبد اللہ بن 
الزبیر: ”ان عبد الرحمن بن عوف طلق امرأته وھو مریض البتة. فحاضت حیٔضعین ٹم 
مات. فورثہا منه عثمان بن عفان رضی اللہ عدے. فقال ابن الزبیر: فلولا ان عغمان 
رضی الله عنه ورثہا ما رینا للمطلقة الشلاث میرائاً. رواہ الإمام محمد فی کتاب 
ا حجج .)۳٦۷(‏ قلت: رجاله رجال الصحیحین وا حجاج فیه کلام مشھور لکنە 
مختلف فيه فلا یسقط عن درجة الاحتجاج ورواہ ابن حرم یاسنادہ عن ابن الزبیر 
نحوہ (الجوهر النقی :٢‏ ۱۱۹)۔ 

۷< عن ابن جریجّ أُخبرنی ابن أبی ملیكة: ”أنه سأل عہد اللہ بن الزبیر فقال 


چس سی و ہی سی ور وت 
مبتوتة بحالٴ اھ. کذا فی ”ا جوھر النقی ٴ (۱۱۹:۲). 
قلت: إجماع الصحابة مقدم علی خلاف ابن الزبیر فلا یکون قادحاء علی ان ابن الزبیر 
لعله خالفھم أولا برأیٹ ت إلی فضاء عثمانء کما دلت الآثار عليه 
قولە: ”أُخبرنا هشیمٴ إلخ, قال للؤلف: 007 وھذا یدل علی أُن این 
کور کرو کو ا ال جوھر النقی ٴ عن 
٭الاستذکارٴ (۱۱۹:۲) إلی قول عثمان رضی اللہ عنه. 
قوله: ”عن این جریجٴ إلخ. قال المؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. وفی موطاً مالك عن ابن 
شھاب عن طلحة بن عبد اللہ بن عوف. قال: وکان أعلمھم بذلك. وعن أبی سلمة بن عبد 
.الرحمن بن عوف: ”ان عد الرحمن بن عوف طلق اسرأتہ البتة وھو مریض؛ فؤرٹھا عشمان بن 
عفان منه بعد انقضاء عدتہا“ٌ اھ (۲۰۸). فھذا یدل غلی خلاف حدیث ابن جریج. وقال الإمام 
الشافعی رضی اللہ عنه: ھذا منقطعء وحدیث ابن الزبیر متصلء (وھو حدیث ابن جریج رواہ 
الشافعی بواسطة عنه کما فی ”العلخیص“ٴ .)۳۲٣:۲‏ وفی ”الجوهر النقی ٭ (۱۱۸:۳) عن البیہتمقی 
أنە قال (أأی الشافعی رحمہ اللہ) فی الإملاء: ”ورثہا عثمان بعد انقضاء العدة وھو فیما یخیل إلی 
أثبت الحدیئین“ اھ. وفیە أیضا (۱۱۸:۲): ٴوفی الاستذ کار: اختلف عن عثمان رضی اللہ عنه ھل 
ورث ژوجة عبد الرحمن فی العسدة او بعدھاء وأأصح الروایات أنه ورٹہا بعد انقضاء العدة“ اھ. 
قلت: فقد تعارض قولا الشافعی رضی اللہ عنەء لکن الترجیح عددنا لحدیث ابن جسریج ۔موافقتہ 
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لە: طلق عبد الرحمن بن عوف ابنة الاصبغ الکلبیة فبتہاء ثم ماتء فورثہا عثمان رضی 
اللہ عنه فی عدتہاء رواہ عبد الرزاق فی مصنفه (العلخیص ا حبیر .)۳۲۱٣ :٢‏ قلت: 
رجاله رجال ا جماعة وإسنادہ صحیح۔ 


ما نقلتاہ عن جماعة من الصحابة ولأنہ یوافق القیاس فإنہ لا ییقی للنکاح أثر بعد انضاء العدق 
فکیف ترشہ؟ والدوجیه اللطیف الطبق بین الاأثرین هو ما ألقی فی روعی الآن: ان من روی فی 
عدتہا فمرادہ ان عبد الرحن مات فی عدتہا واستحقت الورثة عنە فیہا۔ ومن روی بعد انقضاء 
عدتہا فمرادہ ان عثمان رضی اللہ عنه حکم لإعطاء نصیبہا من الت رکة بعد انقضاء عدتہاء والفصل 
بین الاہتحقاق وبین ال حکم وقع لعذر فتدیر. ولل ا حمد فی الاُولی والآخرۃ۔. 

فان قلت: قال مالك فی الموطاً (۲۰۸): ”أنه سمع ربیعة بن أبی عبد الرحمن یقول: بلغنی 
ان امرأۃ عبد الرحمن بن عوف سالتہ ان یطلقھاء فقال: إذا حضت ثم طھرت فآذنینی فلم تحض 
حتی مرض عبد الرحمن بن عوف. فلما طھرت آذنه؛ فطلقھا البتة او تطلیقة لم یکن بقی لە علیہا 
من الطلاق شیء غیرھا. وعبد الرحمن بن عوف یومغذ مریض؛ فورٹھا عثمان ابن عفان منە بعد 
انقضاء عدتہا اھ. وربیعة ہذا تابعی جلیل ثقة من رجال ا جماعق کما فی ”تہذیب التہذیب“ 
(۲۰۸۳). فہذا یدل علی اُنہا لو طلقت بسؤالھا الطلاق لا تحرم عن الإارث: وفی ٭الھدایة“ 
(۳۷۱۰:۷): ”وإن طلقھا بأرھا إِلی ان قال: ثم مات وھی فی العدة لم ترثہ لأنہا رضیت پابطال 
حقھاء والتأًخیر حقھاٴ اھ. فما ا جواب عنەه؟ قلت: قول ربیعة: إن امرأۃ عبد الرحمن سألتہ ان 
یطلقھا روایة بالمعنی وأصل القصة ما رواہ ابن سعد قال: اُخبرنا یزید بن ھارون اُخبرنا إبراھیم بن 
سعد عن أُبیه عن جدہہ قال: ”کان فی تماضر'' سوء خلق. وکانت علی تطلیقتین. فلما مرض عبد 
الرحمن جری بینه وبینہا شی؛ فقمال لھا: واللہ لئن سألتنی الطلاق لاُطلقنك: فقالت: والله 
لأسعلنك. فقال: أما لا”' فأعلمینی إذا حضت وطھرت. فلما حاضت وطھرت أُرسلت إليه تعلمه. 
قال: غمر رسولھا ببعض أھله فقال: أین تذھب؟ قال: أرسلتنی تماضر إلی عبد الرحمن أعلمه اُنہا 


)١(‏ کانت ابنة اللك آبوھا الأُصبغ عمرو بن ثعلبة الکلبی ملکھم. وھی أم ابی سلمة ابن عبد الرحمن الذی عدادہ فی الفقھاء السبعة 
لأھل الدینة کان ثقة فقیہا کثیر الحدیث من سادات قریش؛ أفقه اھل بلادہ. شزوجت أمہ تماضر بعد موت أٔبيه الزبیر بن 
العوامء فأقام عندھا سبعاء فلم یلبٹ ان طلقها. فکانت تقول للنساء: إذا تزوجت إحداکن فلا یغرنہا السبع بعد ما صنع بی 
الزبیر: کذا فی الإصابة الؤلف۔ 

)٢(‏ ای إن لم تنہی عن سوء ا خلق ومبادرۃ الجواب. 











إعلاء السان ۲۳ 


ابواب الرجعة 
باب استحباب الاستتذان للدخحول علی ا لمرأة المطلقة الرجعیة 
۸ - عن عبید اللہ بن عمر عن نافع: ”ان ابن عسر طلق امرأته تطلیقة فکان 


حاضت ٹم طھرت. قال: ارجع إلیہا فقل لھا: لا تفعلی فواللہ ما کان لیرد قسمہ. فقالت: أُنا واللہ 
لا اُرد قسمی, قال: فأعلمہ فطلقهاٴ. کذا فی ”الإصابةٴ (۳۳:۸). وہذا سند صحیح موصول؛ 
وفیے اُنہالم تزد علی حلفھا بقولھاء ” واللہ لأُسألىك شیشاٴ“. ومجرد ا حلف لیس بسؤالء وبعد 
ذلك لم تصرح بسؤال الطلاق. وإنا اأعلمتہ بحیضھا وطھرها لقول عبد الرحمن لھا: فأعلمینی إذا 
حضت وطھرت. ومثل ذلك لیس بسؤال للطلاق صریحا. وإن دل عليه بالالدزامء فلا یرد بە علی 
ا حنفیة شیء کیف؟ وقد اُجمعوا علی أُن ا مریض إذا طلق امرأنە طلاقا بائنا فماتت ھی قبلە فی العدةۃ 
لا یرٹھاء ویبطل حقه لرضاہ بحرمانهہ فکذا لا ترٹہا ھی إذا رضیت بحرمانہاء حیث سأله 
الطلاق؛ أو اختلعت منە؛ أو مکنت ابنه من نفسھاء فقد رضیت ياإبطال حقھا. وأمحرج ابن عساکر 
فی تاریخ من حدیث ھشام بن عروۃ عن عبد الرحمن: ”اه طلق اسرأأنه فی مرضه فقال لە عثمان: 
أما أُنك إن مت ورثہا۔:- 

فقال لە عبد الرحمن: أما أنی لا اُجھل ذلكء ولکنی کانت علی یمین. فمات فورثہا منہ 
عثمان“. کذا فی ”ال جوھر النقیٴ (۱۱۹:۲). وفیه دلالة علی ان عبد الرحمن إِنھا طلقھا لیمینه لا 
لسؤالھا الطلاق صریحاء وإلا لم یقل: کانت علی یمینء بل قال: إِنھا طلقتہا بسؤالھا ذا۔ وقال ابن 
حزم: وروینا سن طریق حماد بن سلمة عن ھشام بن عروۃ عن أبیہ: ٭أُن عبد الرحمن بن عوف 
طلق امرأتہ ثلاثا فی مرضےہ فقال لە عنسان: لەن مت لاورثنہا منك. فقال: قد علمت. فمات فی 
عدتہا فورٹھا عثسانٴ. کذا فی ا جوھر النقی أأیضا. وفیه تایید ما قلنا اُولا أُن موت :عبد الرحمن 
کان فی عدتہا ولعل القضاء بتوریشہا قد تأخر لعذر ماء فرواہ بعض الرواة بالمعنی وقال ورٹہا 
عثمان بعد عدتہاء ای قضی بذلك بعدھا وقد استحقت قبلە فافھم. واللہ تعالی اأعلم. 

باب استحباب الاستتذان للدحول علی الرأة المطلقة الرجعیة 

قولہ: ”عن عبید الله بن عصمر“ إلخ. قال الولف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرة. وقلنا 
بالاستخباب لان النکاح قائمہ فیجوز لە اُن بنظر إلیہا۔ والوجه ما ذکرہ فی ٭الھدایة (۳۷۹:۲): 
”معناہ (أی کلام القدوری ویستحب إلخ) إذا لم تکن من قصدہ المراجعة لأُنہا رما یکون مجردة 








ج - ١١‏ الرجعة فی الطلاق - ٣۳‏ 
یستأذن علیہا إذا راد اُن پھر ٴ۔ رواہ عبد الرزاق (ا جوھر النقی ۲: ۱۲۱). قلت: رجاله 
رجال البخاری. 


فیقع بصرہ علی موضع یصیر بە مراجعاء ثم یطلقھا قتطول عليه العدة اھ. وفی ٭الجوهر النقی “: 
وقال ابن حزم: وإذ ھی زوجتہ جاز ان ینظر منہا إلی ما کان ینظر قبل اُن یطلقھاء وأن یطأھا إذ لم یأت نص 
یمنعہ من شیء من ذلك. وقد سماہ اللہ تغالی بعلاء فقال: علإوبعولتہن اأحق بردھن 4 (۲:٢۱۲)۔‏ 

قلت: واستدلال البیہقی بأثر ابن عمرہ ورواہ بلفظ ”ان ابن عمر طلق امرأتہ فکان یسلك 
الطریق الآخر کراھیة ان یستأذن علیہاء مذھبہ علی ان الرجعیة محرمة عليه تحری المبتوتة حتی 
یراجعھاٴ وذکر عن عطاء وعمرو بن دینار قالا: ”لا ییحل لە منہا شی ءٴ. قال ابن الد رکمانی 
”رجح إمام ا حرمین أن الطلاق الرجعی لا یزیل الملك. واستدل علی ذلك النووی فی الروضۃة 
بوقوع الطلاق وصحة الإیلاء والظھار واللعان وثبوت الإارث وصحۃ ا خلع وعدم الإشہاد علی 
الأُظھر فیہماء واشتہر لفظ الشافعیٰ: ان الرجعیة زوجة فی خمس آیات من کتاب اللہ تعالی وقال 
ابن حزم: وروینا عن ا حکم بن عتیبة وسعید بن ا مسیب ان الوطئ رجعة. وصح ھذا عن النخعی 
وطاوس والحسن والزھری وعطاء (دل ھذا علی ضعف ما ذکرہ البیہقی عن عطاء). ورویناہ عن 
الشعبیء وروی عن ابن سیرین وھو قول الاوزاعی واین ابی لیلی۔ 

وقال مالك: إن نوی بالنکاح (ا جماع) الرجعة فو رجعة انتہی کلامهء وفی نوادر الفقھاء 
لابن بنت نعیم: أجمع الفقھاء علی ان ا جماع فی العدة رجعة إلا الشافعی قال: لیست رجعة, 
وروی الطحاوی بسندہ عن إبراھیم النخعی والشعبی قالا: إذا جامع ولم یشھد فھی رجعة۔ وعن 
الىخعی غشیانە لھا فی العدة مراجعة وعن ا حکم وعطاء مثله. قال الطحاوی: ولا نعلم خالف ھذا 
القول إماما کأحد من ہؤلاء. وحکی صاحب ”الاستذ کار عن الشافعی: أنە إن جامعھا فلیس 
برجعة ولھا عليه مھر امثل. قال: ولا أعلم أحدا أأوجب عليه مھر الثل غیرہ. ولیس قوله بالقوی؛ 
أُنہا فی حکم الزوجاتء وترثہ ویرثہاء فکیف یجب مھر بوطمہ امرأة فی حکم الزوجة؟ وروی 
عن علی: أُنه قال: لعشضوف لە. وکان جماعة من فقھاء التابعین یأمرون الرجعیة ان تتزین وتتعرض 
لزوجھاء اہی کلامہ. ولم یکن لابن عمر مقصود فی الاسعذان علیہاء ولو أرادہ جاز لە فکما 
لا یلزم من ت رکه الاستعذان امتناعه فکذا لا یلزم منە امتناع الوطی لو اُرادہٴ. ٹم ذکر الائر اذ کور 
فی ا متن (١:١۱۲)۔‏ 








إعلاء السنن ۲٢‏ 


باب أُن التسریح طلاق الث 
۹ - فا القاضی الحسین بن إسماعیل نا عہد الله بن جریر بن جبلة نا عبد اللہ 
ابن عائشة نا حماد بن سلمة عن قتادة عن اُنس: ”ان رجلا قال: یا رسول اللہ! ا لیس 
قال اللہ تعالی: نڈڑالطلاق مرتان؟ پ4 فلم صار ثلاتا؟ قال: اما یز وف أُو تسریح 
یاحسان 4 ٴ. رواہ الدارقطنی :٢(‏ ٤٢٦)۔‏ قال ابن القطان: صحیحٴ عبید اللہ بن 
چو ہہ مت ھی ثقة أحد الأجواد وعبید اللہ بن جریر بن جبلة بن 
أٌبئٍ رواد قال الخطیب: کان ثقة“. کذا فی (الجوھر النقی :٢‏ ٤٢٣)۔‏ 
ح٠--‏ عن أبی رزین الأسدی: یقال ”جاء رجل إلی النبی سَ فقال لە: أ رأیت 
قول اللہ: ڑالطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسریح یاحسان4. قال: فأین الغالخة؟ قال: 
تسریح یاحسان القالثةٴ. رواہ أبو داود فی ”امراسیل (ص .)٢‏ وقد سکت عله. 
باب استحباب الإشھاد علی الرجعة والطلاق 
--١۱‏ عن عمران بن حصین رضی اللہ عنہ: ”أنه سٹل عن الرجل یطلق امرأتہ 
رت سا ور یرس وو یع سی کسودی و ہو 
لغیر سنة اُشھد علی طلاقھا وعلی رجعتہا۔ ولا تصدٴ. رواہ ابو داود وابن ماجە 
ولم یقل: ”ولاتعد“. وأخرجه أیضا البیىہقی والطبرانیء وزاد: ”استغفر اللهٴ. قال 
الحافظ فی ”بلوغ امرامٴ: ”وسندہ صحیح٭ (نیل :٦‏ ۱۸۰)۔ 


باب أن التسریح طلاق ثالث 

قال الؤلف: دلالة ا حدیئین علی الباب ظاھرۃ. وفی سند ا لحدیث المسند کلام غیر مضر 

ذکرہ فی ”التعلخیص البیر ٴ (۳۱۷:۲)۔ 
باب استحباب الإشھاد علی الرجعة والطلاق 

قال اللؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ. وأُخذ الاستحباب من قول عمران رضی الله عنه: 
رت مت و ات 
مستحبةہ والادنی متیقن, فأخذ بہ. وفی ٭النیل :)۱۸۰:٦( ٠‏ ”ومن الادلة علی عدم الوجوب أُنه 
قد وقع الإاجماع علی عدم وجوب الإشھاد فی الطلاقء کما حکاہ اللوزعی فی ”تیسیر البیان٭۔ 
والرجعة قرینته فلا یجب فیہا کما لا یجب فیهٴ اھ. 








٥ ١١ -- ج‎ 


فصل فیما تحل بہ اللطلقة 
باب أُن المطلقة امغلظة تحل إذا نکحت من زوج غیر الُول وجامع الٹانی ٹم أُبانہا 

-٣٢٣‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: (جاءت امرأة رفاعة القرظی إلی 
النبی طككَّ فقالت: کنت عند رفاعة فطلقنیء فبت طلاقیء فتزوجت بعدہ عبد الرحمن 
ابن الزبیر۔ وإنما معه مثل هدبة الثوب۔ فقال: ا یدین ان ترجعی إِلي رفاعۃ؟ لاء حتی 
تذوقی عسیلته ویذوق عسیلتك؛. رواہ ا جماعة لکن لأبی داود معناہ من غیر تسمیة 
الزوجین (نیل الاُوطار :٦‏ ۱۸۰)۔ 

-٣‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا: ”ان عمرو بن حزم طلق العمیصای فنکحھا 
رجل فطلقھا قبل ان یمسہاء فسالت النبی مڑٹڈ۔ فقال: لا! حتی یذوق الآخر عسیلتہا 
وتذوق عسیلتہٴ. رواہ الطبرانی بإسناد رجاله ثقات (نیل الاُوطار :٦‏ ۱۸۱)۔ 

٤٠ص‏ عن این عسر رضی اللہ عنہماء قال: ”سعل النبی مه عن الرجل یطلق 
امرأتہ ٹلاثا۔ فیتروجھا الرجل فیغلق البابء ویرخی السترہ ٹم یطلقھا قبل ان یدخل بہاء 
لا تحل للول حتی یجامعھا الآخرٴٴ. رواہ النسائیء وقال: هذا اُولی بالصواب (اُی من 
الذی قبله فی السنن باعتبار السند). 

-٥‏ عن عائشة رضی اللہ عنہا: ”ان النبی چ قال: العسیلة ھی ا جماع“۔. 
۱ رواہ أحمد والنسائی (نیل الاوطار ٦‏ : . وفیےه أیضا: أُخرجہه أیضا ابو نعیم فی 


مل وی وھ کہ ہدس وو 

قولہ: ”عن عائشة“ إلخ. قال الؤلف: دلالته والذین بعدہ علی الباب ظاھرة, 

قولہ: ”عن عائشة“ إلخ. بروایة اأُحمد والنسائی إلخ۔ 

قلت: سند الإمام أحمد فی مسندہ ھکذا: حدثنا مروان ثتا ابو عبد ا ملك الکی قال: ثنا عبد 
الله بن أبی ملیکة عن عائشة إلخ (٦:٦٦٥)۔‏ 

قال بعض النان: ”وھذا سند رجاله رجال ا جماعة إلا ابا عبد الملكع. فإانه روی عنە البخاری 
(فی الأدب). فی ”تہذیب العكہذیب“ٴ :)۱٥٥:۱١(‏ أبو عبد اللك بخ (أأی روی عنه البہخاری فی 
”الأُدبٴ). مولی أم مسکین بنت عاصم بن عمر حجازی: روی عن مولاتہ وأبی ھریرق وعنه 
علی بن العلاء ا حزاعی اھ.. وفی العقریب: مجھول .)٠۰٣‏ وعلی بن العلاء ا خزاعی من رجال 








إعلاء السٹن ما تحل بە الطلقۃ ۰ 


الحلیة. قال الھیٹمی: فیه أبو عبد ا ملك لم أعرفہہ وبقیة رجاله رجال الصحیح. قلت: 
حستہ العلامة السیوطی فی ٭ الجامع الصغیرٴ .)٣۸ :٢(‏ ونجیب عن الجرح فی ا حاشیة. 


البخاری (ای فی الأدب) مقبول کما فی التقریب أیضا. ومروان هذا الظاھر أنه مروان بن معاویق 
فقد ثبت أن ابا عبد اللكَ روی عنه ثقتان من رجال البخاری ترتفع بە جھالة ا حال عند الدارقطنی 
إمام الحدیث. ففی ”التعلیق الحسن“ قال السخاوی فی ”فتح المغیث“: قال الدارقطنی: من روی 
عنه ثقتان فقد ارتفعت جھالتہ وثبعت عدالتہ انعہی (۷۸:۱). فا حدیث سالم عن ا جرح ودلالتہ 
علی تفسیر العسیلة ظاھرة ا!ھ. 

قلت: قاتل اللہ الجھل! فما اُقبحه بالرجل! وإن من العلم إذا کان الرجل لا یدری ان یقول: 
لا اُدری! وکیف یکوت مروان بن معاویة الفزاری: وھو من الطبقة الثامنة یروی عن ابی عبد الللك 
مولی ام مسکینە خالة عمر بن عبد العزیز زوجة یزید بن معاویة وھو من الشالكة؟ وأبو عبد الملك 
شیخ مروان بن معاویة الفزاری. ذکرہ الحافظ فی تعجیل النفعة. وقال: ٭ٴأبو عبد اللك الکی عن 
عبد اللہ بن بی ملیکة عن عائشة فی العسیلة. وعنه سروانء قلت: هو شیخ اأحمد فیەء وهو ابن 
معاویة الفزاری: وو معروف بتدلیس الشیوخ“ اف .)٥٥(‏ وفیه دلالة اُن ابا عبد الملك ھٰذا من 
مجھولی شیوخ مروان ومدلسیہ۔ ولو کان هو مولی ام مسکین بنت عاصم بن عمر لصرح بەھ 
ال حافظ. ولم یقل ما قالء فافھم. وکن من الشاکرین: ولعل ا حافظ السیوطی حستہ ما له من 
الشواھد. وأیضا فھو صحیح علی قاعدة ابن حبان العی ذکرناھا مرارا: وھی أُن انجھول إذاروی 
عن ثقة والراوی عنه ثفة أیضاء ولم یأت بمنکر فھو عندہ ثقة. والل تعالی اُعلم. 

وفی ”فتح الباری“ :)٥٢٤۲:۹(‏ ”ونقل ابن العربی عن بعضهم أنه ود علی حدیث الباب 
ما ملخصہ: أُنه یلزم من القول بە إما الزیادۃ بخبر الواحد'' علی ما فی القرآنء فیستازم نسخ القرآن 


:)١(‏ قال بعض الناس: ”فلا یصح ما قال صاحب الھدایة وشرح الوقایة من أنه مشھور۔ فإنہم لیسوا من أھل الفن. ولکل فن رجال 
اھ, قلت: قال ابو یکر الج صاص الرازی فی أحکام القرآن لە بعد ما ذکر الأأخبار قی اُنہا لا تحل للڈول حتی بطأھا الشانی ما 
نصه: ”وھذہ اأخبار قد تلقاھا الناس بالقبول واتفق الفقھاء علی استعمالھاء فھی عندنا فی حیز التواتر۔ ولا خلاف بین الفقھاء 
فی ذلك إلا شیء یروی عن سعید اللسیبء ولم تعلم أحدا تابعه عليه فھو شاذ" اھ (۳۹۰:۱)۔ تی اَيستان رضم آٹز 
(۳۸۲:۱)): ”وقد ابتعملت الاأمة ھذین ا حدیثین وإن کان ورودہ من طریق الآحادہ فصار فی حیز التواتر؛ لن ما تلقاہ الناس 
بالقبول من أخبار الاآحاد فھو عندنا قی معنی التواتر ما بیناہ فی مواضع“ اھ. فاعتراض بعض الناس علیٌ صاحب الھدایة 
منشأہ عدم معرفتہ باصطلاح القوم. ٰ ٰ ٠‏ 











ج - 1١۱‏ پ ےہ ۷" 


باب کراشة النکاح بشرط التحلیل 
٦۰‏ عن عبد اللہ بن مسسعود قال: لعن رمسول اللہ یلا ا حلل وا حلل لە,۔ 
رواہ التحرمذی وقال: حسن صحیح :١(‏ ۱۳۳).. 
۷- عن عقبة بن عامر رفعہ: ”لا أخب رکم بالتینس المستعارۃ؟ قالوا: بلی! 
قال: ہو ا حلل. لعن اللہ ا حلل وا حلل لەٴ۔ رواہ ابن ماجےهء ورواته موثقسون (درایة 
۹., قال عبد ال حق فی ”اُحکامهٴ: اإسنادہ حسن (زیلعی :٢‏ ۳۸)۔ 


بالسنة التی لم تتواتر او حمل اللفظ الواحد علی معنبین مختلفین؛ مع ما فيه من اللإلباس۔ 

وا جواب عن الاول: ان الشرط إذا کان من مقعضیات اللفظ لم تکن إضافته نسخا 
ولا زیادة. وعن الشانی: إن النکاح فی الایة أأضیف إلییہا وھی لا تدولی العقد بمجردھاء فتعین اُن 
المراد بە فی حقھا الوطئ. ومن شرطہ اتفاقا ان یکون وطا مباحاء فیحتاج إِلی سبق العقدء ویمکن ان 

یقال: ما کان اللفظ محتملا للمعنیین بینت السنة أُنه لا بد من حصولھماٴ اھہ. 

باب کراشة النکاح بشرط التحلیل 
قولہ: ”عن عبد الله بن مسعود“ إلخ. قال الؤلف: ا حدیث لیس محمولا علی الإطلاق وإلا 

لزم ان یکون ا یزوج والواہب والبائع ملعونین؛ فإنہم یحللون لشخص شیٹا کان حراما عليه قبل. 
والأمر لیس كکذلك فالملعون ہو ا حلل ا خاص وہو الذی یشترط ذلك فی العقد. والنیة لا اعتبار لھا 
فی ہذہ الباب ولا یمکن الاستدلال بالحدیث علی بطلان النکاح فانہ يك ما جعله محللا علم ان 
۔العقد قد صح؛ وإلا فکیف یکون محللا؟ فالنکاح یصح ویکرہ. وفی ”فتح القدیرٴ :)۳٤٣:٣(‏ 
قولہ: ”بشرط الصحلیل أیٰ بأن یقول تزوجتك علی ان اأحللت لەء أو تقول ھی ذلك فھو مکروہ 
کراہة العنحری“ اھ.. ودلالمہ علی الباب ظاعرۃ. وکنا دلالة الذی بعدہ؛ والأثران اللذان فی آخر 
الباب یدلان علی الباب تاُسیسا إن صحاء تأَییدا إن ضعفا۔ 

۱ وأماما فی ”الدرایة* (5۷۹): ”عن عمر بن تافععن آبیه: جاء رجل إلی ابن عمز فسأله عن 
رجل طلق امرأتہ ثلاٹا فتنزوجھا أخ لە لیحلھا لأأحيه ھل تحل للاُول؟ قال: لاا إلا نکاح رغبة کنا 
نعد ھٰذا سفاحا علی سد رسول اللہ يك ٴ. صحعہ ا حاکم. وفی ”کنز العمال” (۱۷۰:۵): 
”عن ابن عباس رضی اللہ عضۂ قال: سغل رسول اللہ كّه عن ا حللء قال: لا! إلا نکاح رغبق 
لا نکاح دلسة لا استہزاء بکتاب اللہ ٹم یذوق العسیلةٴ رواہ ابن جریز فی ”تہذیب الآثارء 








إعلاء السنن کراهة النکاح بشرط التحلیل ۸ 


-ٛ٥۸‏ عن ابن سیرین: ”ان امرأة طلقھا زوجھا ثلائاء وکان مسکین أعرابی 

یقعد باب المسجدء فجاءته امرأة فقالت: هل لك فی امرأة ت فتبیت معھا اللیلة 
وتصبح فتفارتھا؟ فقال: نعم! فکان ذلك. فقالت لە امرأتہ: إنك إذا أصبحت فإنہم 
سیقولون لك: فارقھا. فلا تفعل ذلكء فانی مقیمة لك ما بدا لی وذھب إلی عمر. فلما 
اُصبحت أتوہ وأتوھا فقالت: کلموہ. فأنتم جغتم بہ. فکلموہ فأبی فاتطلق إلی عمر 
فقال: الزم امرأُتك فان رابوك بریب فأتینی وأرسل إلی امرأة التعی مشت لذلك فنکل 
بہاء ثم کان یغدو علی عمر ویروح فی حلة. فیقول: ا حمد للہ الذی کساك یا ذا 
الرقعتین حلة تغدو فیہا وتروحٴ. رواہ الشافعی والبیہقی (کنز العمال ۱۷۰). 


فھو محمول علی اللکاح للوقت الشروط بالتحلیلء أو علی الزجر دلالة علی الطریق الاأولی 
والأحسن فافھم. ۱ : 
نی کے و سد فا ماناک ”فلا تحل لە من بعد حتی تدکح 
زوجا غیرہ“. وہذا زوج قد عقد بھھر وولی ورضاھا وخلوها عن اموائع الشرعیة وھو راغب فی 
ردھا إلی زوجھا الاول فیدخل فی حدیث این عباس: أُن رسول اللہ ہلل قال: ”لاہ إلا نکاح 
رغبة ٭ وھذا نکاح رغبة فی تحلیلھا للمسلمء ٤‏ کما أمر اللہ تعالی بقوله: تی تتکح زوجا غیرہپ4. 
والنبی یه إنھا شرط فی عودھا إلی الاُول مجرد ذوق العسیلة فالعسیلة حلت له بالص. ۔ وأما 
لعنہ يك للمحلل فلا ریب أنە لم یرد کل محللء ومحلل لہ. فان الولی محلل ا کان حراما قبل 
العقد . والحاکم اللزوج محلل بہذا الاعتبارء والبائع أمته محلل للمشعری وطمہاء فان قلنا العام إذا 
خصص صار مجملا فلا احتجاج با با حدیث. ون قلنا مو حجة فیما عدا محل الشخصیص فذلك 
مشروط ببیان اذراد مَنه ولستا ندری ا حلل الراد من ھذا النصء ا هو الذی نوی التحلیل؟ او شرطه 
قبل العقَد؟ او شرطە فی صلب العقد؟ ووجدنا کل من تزوج مطلقة شلاا فان محلل ولو لم 
یشعرط التحلیل أو لم ینوہ فان الحل حصل بوطۂه وعقدہ. . ومعلوم قطعا أنە لم یدخل فی النمص 
فعلم آ ادص آھا آراد یه من زوج الطلقة بطریق اعاریة لاُجل التحلیل بآن بقال لە: ”تروج ھذہ 
وبت عندھا لیلةہ ٹم طلقھا اصحل لزوجھا الاُولٴ “ ویدل علی ذلك قولہ چ: ”ا لا أحب رکم 
بالیس المستعار“؟ فإن المستعار ما یصرح بکونە عاریق وما لا فلاء لا سیما إذا صرح با یفید ا اك 
الستمر کلفظ النکاح. وقال ابن خزم: لیس الحدیث ولعن ا حلل وا حلل لە) علی عّومہ فی کل 
محلل. إذ لو کان کذلك لدخل فی کل واہب وبائع ومزوجء فصح نہ راد بە بعض ا حللین. وھو 
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۹ ۰< عن ابن سیرین: ”ان رجلا طلق امرأتہہ وأمر رجلا یقال لە ذو الحرقتین 
ا یتروجھا لیحلھا لہ فمکٹ ثلاٹا لا یخرج ثم خرج وعليه ثوب: فقال لە الرجل: 
اہن ما قاولك علی؟ فأبی ان یطلقھا فاتی فی ذلك عمر بن الخطاب۔ فقال: الل رزق ذا 
ا حرقتینء وأمضی نکاحہ“ ۔ رواہ ابن جریر فی ”تہذیب الآثار“ (کنز العمال ۱۷۰)۔ 

2 وصح عن عطاء (أُی ابن رباح ومو الظاھ) فیمن نکح اسرأة محللد ا 
ٹم رغب فیہا فاسکھا۔ قال: لا بس بذلك. قالے ابن القیم فی 'إعلام اموقعین' (ئیل _ 
اط ی- 


من اُخل حراما لغیرہ بلا حجة۔ سی آذ کرد ایح درَوة: لأنہم لم یختلفوا قی ان ا 
الزوج إذا لم ینو تحلیلھا للول ونوت هی“ٴانہا لا تدخل فی اللعن. فذل علی ان العتبر الشرط انتہی -< 
(التلخیص ا حبیر ۴۰۲:۲). 

قالوا: ولا پارم مس یرہ اف لی تکم اط عاموت بعر فکاے الایز یقن 
بالشرطء فکم من ملعون فی فعله یلزمہ أثر فعلەہ کمن امسك امرأة ضرارا لیعتدی علیہا۔ فقد عدہِ 
اللہ ظا ما ولا پلزم منە بطلان إہساکه وفساد نکاحه۔ قالوا: : وقد روی عبد الرزاق بسندہ ان امرأ2ٌ 
أرسلت إإلی رجل فِزوچته نفەبھا لیجلھا لزوجھا۔ فامرہ عمر بن الخطاب ان یقیم معھا ولا بطلقھاء 
وأوعدہ ان یعاقبه إِن, طلقھاء کذإ فی نیل الوطار ٤(‏ :۹) ولم یعله بشی؛ فصحح عمر نکاحه 
ولم یأمرہ باستثنافه. وقد روی عبد الرزاق أیضیا عن عروۃ بن الزبیر: ”آنه کان لایری باُسا 
اتحلیل إذا لم یعلم اد الروجن" . قال ابن حزم: وھو قول سالم بن عبد اللہ والقاسم بن محمد. ٴ 
کذافی ”الئیل" أیضا (٦:ھ).-_‏ 7 ۱ ٰ 

وقال العینی فی ٴ”العمدةٴ: :"قال ابن بطال: اختفوا فی عقید نکاح افلل: افقال مالك: 7 
لا یحلھا إلا بنکاح رغبة, فان قصد التبجلیل لم يحلّھاء سواء علم الزوجانہ بذِك أو ام یعلما۔ ۴ 
قول اللیث وسفیان بن سعید والأوزاعی وأحمد. وقال ابو حنیفة وأصحایه والشافعی: لکاغ 
جائز ول اُن یقسیم علی نکاحه أو لا . وھو قول غطاء والحکم. وقال القاسم وسالم ؤعروق 
والشعبی: لا باُس أن یعزوجھا لیحلھا إذا لم یعلم بذلك الزوجانء وھو مأجور بذلك. وھو قولٴ 
ربیعة ویحبی بن سعید. وذھب الشافعی وآہو ٹور إلی ان النکاح الڈی یفسد هو الذ مد عليد 
فی نفس عقد النکاح أنہ إھا یتزوجھا لیحللھا ٹم بطلقھا۔ او وی سوہ 
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.باب أُن الرأة إذا: عمادت إِلی.الزوج الأُول ععادت بتطلیقات ثلاث - 
-۳٣٣‏ أخبرنا ابو حتیفة عن.حمادعن سعید بن جبیر قال:” کت جالسا عند 

عبد اللہ بن عتبة بن مسعود إذ جاءہ رجل أعرابی یسأل٥عن‏ رجل طلق اسرأتہ تطلیقة أو 
تطلیقتین ثم انقضت عدتہاء فتزوجت زوجا غیرہ فدخل بنہاء ٹم مات عنہا:ُو طلقھاء 
ٹم انقضت عدتہا وأراہ۔الاأول ان یتروجھاءعلی کم هی عندہ؟ قال: سال لی: أجبہ! 
ٹم قال: ما یقول ابن عباس رضي: اللہ عنہما غیہا؟ قال: فقلت لە: یہدم الواحدة والتین : 
والفلاث. قال: سمعت من ابن عمر فینہا شیٹا؟ قال: فقلت: لاا قال: إذا لقیتیه فاسأله۔ 
قال: فلقیت ابن عمرء فسألته عنہا۔ فقال فیہا مثل قول این عباس “ ۔ راہ الإمام محملہ 
قی' ”کعاب الأثار“ء وقال الزیلعی :٢(‏ ۳۰۹۰): أثر جید.۔ ۱ 


وروی بشر بن الولید عن أبی بوسف 72 حنیىفة مثله. زی اک یسر 
أبی حنیفة: أنە إذا نوی الٹانی تحلیلھا للأول لم یحل لە ذلك: زکما قال مالك) وو قول أبی. یوسف 
ومحسد: وروی الحسن بن زیاد عن زفر عن أبی حنیفة: ]ن:شرط عليه فی نفس العقذ أنه إھا: 
یزوجھا لیحلھا لاُولٰ فإنه نکاح صحیحء ویحصنان بەء وییطل الشرطء ول اُن یمسکھا۔ فان طلقھا 
حلت للأُول: (قلت: وقد مر عن عمر ما یدل علی صحة ھذا القول) ٹم أُجاب العینی عن حدیث: ۔ 
لمن اشحلل وا حال لە: بأُن لفظ ا حلنل یدل علی:صحة النکاح, لن احلل ھو:البت للحل غلو کاق: _ 
فاسدا ما سماہ مخلژ ولا یدخخل اأُحجد منہم تحت اللعنة إلا إذا قصد الاستحلال۔ .اما أثر عمر۔اللذی... 
رواہ ابن بی شیسة (بلفظ: ”لا أوتی بمحلل ومتحلل لە إلا رجمتہما“: کما فیهأیض فقال ۔ 
الطحاوی: ہو محمول علی التشدید والتغلیظ“ اھ :)٤٥::۹(‏ قلت: وکذا أثر ابن عمی۔الڈی هر : 
بلفظ: ”کنا وس او یحملان: علی النکاح المواقیت بلیلة أو لیاتین: واللہ تعالی أعلم , 
باب أن الرَأة إذا:عادت إلی الروج۔الأول عادت بتطلیقات ثلاٹ ۔ 
قوله:”اأخبرنا آبو عنیفة“ إلخ. قال الؤلف: دلالكئه علی الباب ظامرۃ. وقدروی الإمنام 
ند *لازظا' )٢۵('‏ أخیرنا ماك اُخبنزنا الرھزی عن سلیمان:بن یسار وسعید بن اللسیب ٠‏ 
عن یی غریرۃ رضیٰ الله عنۂء أُنه استفتی عمر بن الخطاب فی رجل طلق امرأتە تطلیقة او تطلیقعینء 
وت رکھا ختی تحل ٹم تکخ زوا غیزہ فیموت أوٴیطلقھناء'فیعزوجھنا زوجھا الاولء علی کم 
ھی قال عمر: ذ ہی علی ما بقی من طلاقھاٴ امت سو سس وت س و : وہہ نأخیذ 
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أبواب الاہلاء ٠‏ 
باب أُن الإیلاہ طلقة بائة بعد مضی المدة وتعند عدة الظلقة : 
_٣٣٣۳۳ص-‏ أخرج الطبری بسند صحیح عن این مسعود وبسند آخر لا باأس بە عن 
علی رضی اللہ عنه: ”إن مضت أربعة أشھر ولم یفی طلقت طلقة بائنة“. وہسنتد خسن 
عن علی رضی اللہ عنه وزید بن ثابت مثله (فتح البیاری ۳۷۷۰۹)وعن جسماعة من 
التابعین من الکوفیین ومن غیرھم کابن الحنفیة وقبیصة بن ذؤیب دیع واخسن وابن ۱ 
سیرین مثله (فتج)۔ 


وروی البیسہقی من طریق الحکم بن عتیبة عن بزید بن جابر عن أبی؛ أنہ سمع علی بن ای طالب 
یقول: ھی علی ما بقی. کت 'الدرایة“ (۲۲۹): ویزید:ین جاہر وأبوہ لم اأطلع علیسہما۔ ولکن 
الأثر الأول صحیح۔ وإلية ذهب ال جمھور والأئمة الشلاثة. (ومحمد بن الحسن منا)۔ وذھب ابو 
حنیفة (وأبو یوسف وبعض الصحابة (کابن عباس وابن عمر) وبعض الصابعین إلی ان الزوج النانی 
یہدم الشالث وما دونە. کذا فی شرح الزرقانی علی" ”الوطاٴ (۹:۳٦٥)۔‏ وفی ”الجومر القی“ : وبه 
قال عطاء وشریح وإبراہیم ومیمونِ بن مھران (۱۱۹:۲). قال انحقق فی الفتح: فأأخذ الشایخ من 
الفقھاء بشول شبان الصحابقہ وشبان الفقہاء بقول مشایخ الصحابة. والدرجیح بالوجہ. ٹم فصله _ 
بأحسن تفصیل. وقال: ولقد صبدق قول صاحب الأسرار: ومسألة خالف فیہا کبار الصحابة یعوز 
فقھھا ویصعب ا حرؤج منہا (:۳۷). فیا جرأة بعض الناس ا حیث جمل قول عمر خلاف الظاھی _ 
'مبانیا للقیاس؛ ولم یدر أُنِ ذلك لا یصلح وجھا للردء بل هو ملزوم,للقبول. فان قول الصحابی فیما 
لا یدرك بالراًی فی خکم ا مرفوع. والحق أُن اختلاف الصحابة فیہا [ھا ھو بالرًی؛ فاختار کل من 
الفقھاء ما رجہ الالیل عندہ فافھم :_. ت ۰ 
ٰ باب ان الڑیلاء طلقة بائنة بعد مضی الدة وتعند عدة الطلقة ۰ 
قولہ: ”اأخحرچ الطبری“ إلخ. قال اللولف: دلالته علی الجرء الال من الباب ظاھرۃ واختلفت 
الروایات عن علی رضی اللہ عنه. ضففی ”فتح الباری“.(۳۷۸:۹): ”أخرج سعید بن منصور من 
طریق عبد الرحمن يُن أبیٰ لیلی: شھدت علیا رضی الل عن أوقف رجلا عندالأریعة الرحبة إما ا 
یف وإما ان یطلق. وسندہ صحیح ُ اھ. قلت: ولکن أکٹر الروایات عن علی یوافق مذھب ابن 
مسعود. قال ابن انی شیبة: حدثنا حفص ویسزید بن ھارون عن سعید عن قبادة عن لسن عن 
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٣‏ أَخرج ابن ابی شیبة بسند صحیح عن أبی قلابة ان النعمان بن بشیر آلی 
من امرأتہ فقال این ممسعود رضی الله عنہ: إذا مضبت أربعة أُشھر فقد بانت منە بتطلیقة 
(فتح الباری ۹ : . قال صاحب ”الاستذکار" وسوھستو وھ 
مذھبہ ا حفوظ عنہ (ا جوھر النقی .)٢٢٣:٢‏ 7 ۱ : 

-٤٣‏ عن علقمة قال آلی ان انس من امرأتہ فلیث ستة ُشھر فبینما هو جالس 

فی انجلس إ إذ ذکر فأتی ابن مسعود فقال: اعلمھا اُنہا قد ملکت أمرھا إلیٰ آخرہ. رواہ 
ابن ابی شیبة وسندہ صحیح (الجوھر النقی )٣۲ :٢‏ ورواہ الطبرانی : عن إبراھیم عن 
ابن مسعود بلفظ: : قد بانت منك فاخطبہا إلی نفسھا واصدقھا رطلا منٍ فضة۔ وإسناد 
وہرالن سال مکی الا ان ملع تین لوالا ۱۱۶ ومراسیل إبراھیم صحاح 
کمانمر غیر مرة. ورواہ محمد فی الکر*“ (۷۹) عن بی حنیفة عن حماد عن إبراهیم 
وسیاقہ آئم. : 
-۴۳۱٣۰‏ قال ابن أبی شیبقۂ ثنا وکیع عن شعبة عن الحکم عن مقسم ن این 


علیء قال: ٭إذا مضت أَربعة أُشھر ھی تطلیقۃ بائنة“ (وھذا سند صحیخ غیرلما فی شُماغ ا حسن 
من غلى وقد خغنا فیا مضی اُن مسماعہ منە ثابت). وقال اہن حنزم: ”روینا من طریق حماد بن 
سلمة عَن قعادة عن خلاس بن عمروء اُن علیا قال: إذا مضت الأربعة الُشھر فقمد بانت منه 
ولا یخطبہاغیْرہ“. (وھذاسند صحیخ أیضا غیر ماف مسماغ خلاس من علی+ وقد أُئبنه بعضھم : 
وقال کان علیٰ شرطة علیٰ). وقال الطحاویٰ فی ”اأحکام القرآن“: ثنا إبراھیم بن مرزوق ثنا وھب 
ابن جریر ٹنا شعبة عن سماك ابن حربْ غن عطیة بن جبیر عن أبیەعن علی: ٭ اُنہا تطلق بمضیٰ 

الدة“. وعطیة هذا ذکرہ ابن حبان فی الششات: کذا فی ”ال جوھر النقیٴ (۱۲۳:۳). فالراجح۔ 
ای اتی ا أبی لیلی عنه. 
واللہ تعالیٰ أُعلم : ۱ 

< قولہ::"أخرج ابن أبی شیبةٴ إلخ: قال اللولف 1ہ من الباب ظاھرة. 

قولہ: عن علقمۃة إلخ/ قال اللولف: دلالتہ غلی الجرء الأُول من الباب ظاھرۃ. 

قولہ: ”قال ابن أبی شییة“ إ ' إلخ: قال الوؤلف: 02000 خیث 
جعل انقضاء المدة طلاقاً مَغَرَوْمَا علیه:' 280 ٰ 








ج - ١١‏ الابلاء طلة بائة بعد مظلی اللدة وتعذ عد ا ,0 99پ یھ 


عباس قال: عرمة الطلاق انقضاء أریمة اُشھرء والفیء ا اع“ ۔ وھذا إسناد صحیح 
(ا جوھر النقی ۲: ۱۲۳)۔ وآحرج دحوہ آیر حتیفة عن الحکم عن مضسم عن ان عبالی 
(جامع مسانید الإمام ,.)۹٤١١‏ -<ٴ 

٦‏ روی عبد الرزاق فی مصنفۂ: ثنا معمر عمن عطاء ا جراسیانی عن أبی 
سلمة بن عبد الرحمن: : ان عشمان بن عفان وزید بن ثابت کانا یقولان فی الڑیلاء: 


قولہ: "روی عبد الرزاق ‏ إلخ. قال اللؤلف: وفی ”فح الباری“ (۳۷۸:۹): ”اما قول 
عشمان فوصلە الشافعی وابن ابی شیمة وعبد الرزاق من طریق طاوس, اُن عفمان بن عفان کان 
یوقف امولی اما ان یفیء وإما ان یطلق. ۔ وفی سماع طاوسِ من عشمان نظرہ لکن قد أخرجه 
اسماعیل القاضی فی الأحکام من وجہ آخر منقطع عن عشمان : أنه کان لا یری الإیلام شیکا وإن 
مضت أُربعة اُشھر حتی یوقف ۔ ومن طریق سعید بن جبیر عن عمر نحوہ۔ . وھڈا منقطع أیضا۔ 
والطریقان عن عشمان یعضد أحدھما الآخرء وجاء عغمان خلاقہ“ اھ. ثم ذکر حدیث أبی سلمة 

ثم قال: ٭وقد سکل اُحمد عن ذلك فرجح روایة طاوس“ اھ 

قلت: ِن کان أراد الصرجیح من حیث الاستاد فلا نسلم أأن سندین منقطعین أولی من وإحد 
موصول۔ ۔ ون کان راد من حیث الدرایة فلا نسلم ترجیح القول بایقافِ الولی؛ فإن القائلین 
بالوقف ینبشون ھناك معانی أخر غیر مذکورۃ فی الیقہ إذا کانتِ الایة ھا افعضت اأحد شیتین من 
فیء او طلاق ولیس فیہا ذکر مطالبة الرأق ولا وقف القساضی الروج علی الفیء أو الطلاق. 
فلم یجز لنا ان نلحق بالآیة ما لیس فیہاء ولا ان نزید فیہا ما لیس منہا۔ والقول پالوقفِ یؤدی إلی 
ذلك ولا یوجب الاقعصار علی موجب حکم الاّیةہ وقولنا بوجب الاقعصار عليه من غیر زیادة 
فکان اُولی ومعلوم اأیضا ان اللہ تعالی نا حکم ذ فی الإبلاء بہذا الحکم لإیصال الرَأة لی حتقھا من 
ا ماع أو الفرقة علی معنی قولە تعالی: فإفامساك بمعروف أو تسریح باحسان4. ومن قال 
بالوقف یقول: : إِن لم یف أمرہ بالطلاق. فإذا طلق لم یخل مَن ان یجعلہ بائنا أو رجعیا۔ فان جعله 
بائنا فان صریح الطلاق لا یکون بائنا عند اُحد فیما دون الفلاث. وإن جعله رجعی) فلاحظ للمرأة 
فی ذلكء لأنه متی شاء راجعھا۔ فدکون امرأتہ کما کانت؛ فلا معنی لالرامہ طلاقا لا تملك بە الرأۃ 
بضعھاء وتصل بە إلی حقھا. (أأحکام القرآن للجصاص )۳٦٣۲:٣‏ ملخصا۔ : 

فظاہر الاّیة موافق للحنفیة خلاف ما قالە الإمام الشافعی با نصہ: ”ظاھر کتاب اللہ تعال ٭٭ 
علی اُن لە أربعمة أُشھر؛ ومن کانت لە أُربعة أشھر اأجلا فلا سبیل عليه فیہا حتی تنقضی۔ 








إعلاء الستن الإیلاءٴظلقة بائنة بعد مضی الدة وتعتد عدة المطلقة و 

۰ إذا مضبت اُربعة أُشھر فھی تطلیقة واحدةء وھی اأحق بنفسھا وتعتد عدة الطلقة' 
(زیلعیء ء۲۹ٌ)۔ ورجاله رجال ہسلمء وأٗبو سلمة ھذا لم یستمع من عشمان عند 
بعضہم!۔ وت سماعه منه عند بعضھم۔ والاختلاف لا یضر۔ ٠‏ 


فاذا:انقضت فعلیه أحد أمرین إما ات یفئء وإما أن یطلق. فلھذا قلنا لا یلزمَه الطلاق بمجرد مضی 
اللدة حتی یحسدث رَجوعا او طلاقا۔ ٹم رجح قول الوقف بأن اأکٹر الصحابة قال بهٴ إلخ 
(فتح الباری؛ ۳۷۸:۹). 
وا لجواب: أن قد علمتا ان حکم الل فی الولی أحد شیغین إسا الفیء واما عزعة لطلاق. 
فوجب ان یکون الفیء مقصورا علی الأربعة الأشھر وأنہ فائتِ بمضیہا فتطلق؛ لأنه لو کان الفیء 
بآقیا ما کان مضیٰ الدة عزیمة للطلاقء بل یحتاج إلی الوقف الذی یقتضی إیقاع طلاق بالقول اما 
ان یوقعہ الزوج وإما ان بطلقھا القاضی عليھ. وإذا کان کذلك کان وقوع الفرقة بمضی امدة لت رکه 
ألقی فیہا اولی بمعنی الایة لان اللہ تعالی لم یذ کر إیقاعا مستانفا وإنما ذکر عزیة فغیر جائز أُن 
نزید فیہا ما لیس منہا. وأیضا فان الفاء فی قوله: وغإن ناءواء4 ماتعقیب یقتضی ان یکون الفیء 
عقب الیمین دون ما بعد أریعة أشھرء لأنه جعل الفیء من تربص لە أُربعة اُشھر دون من قد مضت 
عليه أُربعة أشھر ؤإذا کان خکم الفی مقصورا علی الدة ٹم فات بمضیہا وجب حصول الطلاق۔ 
إذ غیر جائر لە أن یمنع القیء والطلاق جمیعا. ویدل علی ان الراد الفیء فی المدة اتفاق ا جمیع علی 
صحة الفىء فیہاء:ضدل علی أنه مراد فیہا. فصار تقدیرہ: فان فاءوا فیہا ‏ وكذلك قریئ فی حرف 
۔عب الله بن مسعود فحصل الفیء مقصورا علیہا دو ابر وتمضی الدة بفوت الفیء وإذافات 
۔ القیء حصل الطلاق. 
لا یقال: و ون نوف ان اہ 0 الفیء مشروط 
. بعد التریص وبعد مضیٰ الذق وأنه متی فاء فیہا فہتھا عجل حقا لم یکن علية تعجیل "کمن عجل 
دینا مؤجلا: لأنا نقول: لو لا أن الف فی اللدة مراد اللہ تعالی ما صح وجودہ فیہاء وکان یحتاج 
بعد ذاالفیء إلی غیء بعد مضیہا. ٹم قولك: إن المراد بالفیء لنا هو بعد آمدة مع قولك: إت الفیء 


اس والرای۔ ‏ 











کت الڑیلاء۔طلقة بائنة بعد مضی المدةۃوتعتد عدۃ اللطلقة ۲ 


۷+- اُخبّرنا:معیمر عن قتادقء ”ان علیا واین مسعبود وابن عبناس قالوا: إذا 
مضت آربعة أشھر فھی تطلیقة وھی احق بنفسھاء وتعتد عدۃ الطلقةٴ. رؤاہ عبد 
الرزاق فی ”مصنفه ٴ (زیلعی ۲. ورجالهرجال الجماعة وقتادة لم یسمع منہم 
٦‏ سیت کھ نب سی وت 7 ہ٭ و ول 

۵۸- أخرج الطیری عن سعیہ ہن ملسیب ومن وعکرمۃ: سوا 
بالقلب 1 غ ماع عن الجماعء وفی غیرہ با جماع“ . ومن طریق اُاصخاب این 

۶رت عم تفم موق کان الفئ الرجوع. 
وعمن مسروق وسعید بن جبیر والشعبی مَذ من و اوس کل تڈللآک غنہم تقوب 
”فتح الباری“ (۹ ۳۴۷۵). 


فی الدة صحیح کھو:بعدھا مناقضة منك فی اللفظ كکقوٰلك: إنه راد فی الد غیر مراد فیہا۔ 
والدین المؤجل لا یخرجے التاجیل من حکم اللزومء ولو لا ذلك ما صح البیع:بٹمن مسؤجلء ومتی 
عجله واسقط الأجل کان ذلك من موجب العنقدإلا أنه مخالف للفیء فی الإیلاء من قبل ان 

< فوات الفیء یوجب الطلاق: وإذا کان الفیء مرادا فی الدة ضواجب اُن یکون فواته فیسہا موجبا 
للطلاق؛ لکوتہ نظیز التربص فی قولہ: پوللطلقات یتربّصن بأنفسھن ٹلاشة قرو 4۔ فلما کانت البینونة 
واقعة یمضی الأقراء وجب أنیکوت کذلك حکم العریص فی الإیلای والعتی اجامع بینہسا ذکر 
لتربص فی کل واحد من اللدتین وأیضا: فلو وقفنا للولی حصل التزیص آکٹر من أَرَبعة أشهر. وذلك 
خلاف الکتاب. ولؤ غاب المولی عن امرأتہ سنة أو سنتین ولم ترفعه امرأة ولم تطالب بحقھا لکان 
التریص غیر مقدر بوقت. وذلكع خلاف الکتَاب اھ ملخصا من ”أحکام الفرآن“ :)۳٣۷:۱(‏ 

قولہ: ”أخبرنامعمر“ إلخ. قال الولق: دلالة الگثر علی جزئی الباب ظارٰ. وقی البخاری: 

”وی کر ذلك (أی [إیقاف الولی) عن عثمان وعلی وأبی الدرداءوعائشة وائنی عشررجلامن 
اصحاب النبی ٴ وفی ”فتح الباری '(۳۷۸:۹): ”واماقول آی الدرداء فوصلہ اہن بی شیبة 
وإسماعیل القناضی من طریق سعید بن اللسیب۔ أن أبا الدرداء قال: یوقف فی الایلام عنذ اانقتضاء 
لأریعة. فاما ان یطلق وإما أُن یفیء وسندہ صحیح إن بت سماعسعید رن تنسو ای 
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-٣۰‏ وآخرج سعید ا منصور من طریق مسروق: ”إذا مضت الأُریعة بانت 
٠‏ بطلقة وتععد بٹلاث خَیض* اواغرع ان تاصل من وجه آغر عن مسروق عن ن ان 
7 مو سلارقع الباری ٦‏ :۔۳۷۷): ۲ ۱ 

٣٣ +4‏ ۷٣چ‏ دن آییموؤسی؟ زسول ال ا قال فی الذی بولیٰ من امرآنہ: 3 
شاء راجعھا فی الأربعة اُشھر فان هو عزم الطلاق فعلیہا ما علی الطلقَة من العدة“ 7 
رواہ الطینزانی:وفیە وف فا ۰۲×" جو می کو ھا ۰ 
زذکرتاء افعضادل "٠٠٦‏ * : 


الدرداء. وَأما قول عائششة ثشة فأخرج عبد الرزاق عن معمر عن قتادة: ان أیا الدرداء وعائشة قالا فذ کر 
۰ مللەء وہذا منقطع. وأخجرجه سعید بن منصور پسند صحیح عن عائشة بلفظ: أُنہا کانت لا تری 
حتی یوقف. وللشافعی عنہا نحوہہ وسندہ صحیح أیضا. وأما الروایة بذلك عن اثنی عشر رجلا 
“من الصحابق فأخزجھا البخضاری فی التاریخ من طریق عبد ربە بن سعید عن ثابت بن عبید مولی 
ہے کٌہ سی یو می ھت 00۴ 


٦رر‏ امھ ساسا رت یٹبٹ لقاءہ ولا سماعه 
من اٹنی عشر صنخابیا. َجضیع:من لقیه من الصحابة سبعةء کما ذکرہ الحافظ فی ”التہذیب"۔ 


تقال: : وفرق ابو حاتم ہین ثابت بن عبید الأنصاری وبین مولی زید بن ثابت؛ وکذا فرق بینہما ابن 
. عان. ؤمؤلی زید بن ثاببت لم یروعنہ إلا عبد رم بن سعید (فھو مجھول علی اُصل الشاذمی 


<وغیرہ من ا حدثین لا یجوز لھم الاحتجاج بحدیئه). ۔وأما الأنصاری: فقدروی عن الاعحمش 


سے والٹوزی وغیزھماء ولکنە لا یروی إلا عن سبعة من الصحابة کما یظھر من ”تہذیب التہذیب“ 


٢(‏ :۹). اھذا وقد رواہ الإ(سماعیلی من طریق یحبی بن سعید الأنصاری عن سلیمان بن یسار قال: 


۰ أدوکت بضعة عشر رجلا من أصحاب رسول اللہ چ قالوا: : الإیلاء لا یکون طلاقا حتی یوقفء 


۰ وأخرج الدارقطنی من طریق سھل بن ابی صالح عن آبیه آنه قال: : سألت اٹٹی عشر رجلا من 
۶ الصحابة فذ کر مئله. کذا فی ”فتح البازی (۳۷۸:۹). وھذان شاهدان قویان لأثر مولی زید بن 


7 ثابت؛ فصح الاحتجاج بە۔ ۔ ولکتا اُخذنا بشول عمر وابن مسعود وعلی وزید بن ثابت: : أُن مضی 


جم رح ہق 
۱ بہم قدوقہ ولکل وجھة هو مولیہاء واللہ تعالی اعلم. : 








جج - ١١‏ الإیلاہ طلقة بائنة بعد مضی الدة وتعتد عدة الطلقۃ -- ۲۷ 


٣٦‏ أُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا عمرو بن مرةعن ابی عبیدة عن عبد اللہ بن 
مسعود قال: لور ہی جس نس سا یت 
ہت رج ہت "زوا تحکتافی ٭الگار“(۸۰). 

سندہ صحیح. وقال الدارقطنی :٢(‏ ۸ ”ابو عبنیدة اُعلم بحذیث أبیة وٴمَذهبه 
جس سواہ اھہ. ورواہ ابن ابی شیبة عن جریر عن امغیرۃ عن 


النخعی عن ابن مسعود ومراسیل النخعی صحیحة (الجوھر اللقی ‏ ۲ کو 


وفی الزیلعٰ (۳۹۰۲): ٭ ئمأخرج (أی الامام أحمد) عن ابن إسحاق: حدثتی مخمد بن 
مسلم بن شھاب عن سعید بن السٰیب وأبی بکر بن عبد الرحمن ان عمر بن الحطاب کان یقول: 
إذ مضت أربعة أشھر فھی تطلیقة وھو أملك بردهاٴما دامٹ فی تحدتہا انتہیء وابن إسحاق صرح 
فیه بالتحندیث“ اھ قلت: ھذا إسناذ رجاله رجال الصحیح. قال بعض الناس: ”فھذاالاأثر الأآخیر 
یدل علی أُنہا رجعیة وبقیة الآثار علی أُن الإیلاء لیس بطلاق ۔ قلت: معنیٰ قولہ: هو أملك بردھاء 
أنه یجوز لە خطبعہا فی العدة لا یخطبہا فی العدة غیرہ کما قاله این مسعود ولفظہ ما رواہ ابو 
حنیفۃ رحمه الله عن عمرو بن مرۃ عن أبی عبیذة عنہء قال: إذا آلی الرجل من امرأأتہ فمضت اربعة 
اُشھر بانت بتطلیقةہ و کان تخاطبا فی العَدة لا یتخطیٔہا فی العدة غیرہ ڑا جوھر النقی .)۱۲٢:١‏ 
۱ فھذا معنی قول عمر: هو أُملك بردھا ما دامت فی العدة. اوقد مر أن للا عند ابن مسعود وزید 
ابن ثابت وابن عیاس طلقة بائنة فرجحتاہ لأنہ أغرب إٍلی الفقه. قال صاحب'" الھدایة“ (۳۸۱:۲): 
"ول أنه ظلمھا دنع حتھاء فجازاہ الشرع ہزوال نعمة النکاح عند مضی ھذہ الد 
قال فی ”الجوھر النقی “ بعد ذکر الآثار لموافقة لُذھبنا معشر ا حتفیةق ما نصہ: ”فظھر بہذا 
هذا القول قد صح عن کشر من واحد وائین من الصحابق : (فیه رد علی الشافعی رحٔمہ اللہ 
حیث قال: اما ما رویت فيه عن ابن مسعود فمرسلء وحدیث ابن بذیمة عن أبی عبیدة عن مسروق 
عن عبد اللہ لم یسندہ* وس او ولو ثبت لکان قول بضعة عشر ‏ مُن الصحابة اُولی 


رخزو قافو 











إغلاء الستن الإیلاء طلقة بائنة بعد مضی:ا لمدة وتعتد غدۃ اللطلقة ۲۰۸ 


١٣٣٭-٭-ا ‏ کیع عن الأُعمش عن حبیب ھو این أٌبی ثابت عن سعید بن جبیر 
عن این عمر واین عباس قالا: ”إذا آلی فلم یفئ حتی یمضی الأُربعة الأشھر فھی تطلیقة 
بائئة "۔ وقسال ایضسا: ٹا این فضسیل عن الأعسمش فذ کر بسندہ معناہ والڑستادان 

۔ صحیحان (الجوھرز التقی ۲: ۳٢۲)۔‏ 


من قول:واحد و اٹین).وفی الإشراف لابن۔النذر: کذا قبال ان عباس وابن: مسعود (أی وعمر 
أیضاء کما رویناہ تہ بسند صحیح فی اخاشیع. وروی ذلك عن عثمان وزید بن ثابت وابن 
: عمر. وقال صاحب ”الاستذکار: ہو قول این عباس وابن مسعود وزید بن ثابت؛ وروایة عن 
عثمان وابن عمرء:وھو قول بی بکر بن عبد الرحمن: وعو الصحیح عن ابن السیبء ولم یختلف 
فیه عن این مسعود. وقالہ الاُوزاعی ومکحول والکوفیون أبو حنیفة وأصحابہ والٹوری وا لحسن بن 
صالحءوبہ قال عطاءوجابر بن زید۔ومحمد بن الحنفیة وابن سیرین وعکرمة ومسروق وقبیصة بن 
ذؤیب والحسن والدخعی وذکرہ مالك عن مروان بن الحکم. وأخرج ابن أبی شیبة عن أبی سلمة 
. وسالم إذامضت الدة فھی تطلیقة“ اھ. ملخصا .)۲٢۲۳:۲(‏ ۰- 

.. وأُماما نقله ابن المنذر عن بعض الأئمة قال: ٤ے‏ رق کر اس مل 
الطلاق تکون طلاقبا. ولو جاز لکان العزم علی الفئ یکون فیئاء ولا قائل بەء وكذلك لیس فی 
۔شیء۔من اللغة اُن:الیحین التی لا ینوی بہا الطلاق تقتضی طلاقا اھ من فتح الباری (۳۷۹:۹). 
ففیە إنا قد وجدنا فی الئص اأن:مضی سد التریص یقدضی البینوتة من غیر وقفء لقولە تعالی: 
ظوالطلقات یتزبصن بأنفسھن ثلاشة قروء4. فوجب ان یکون کذلك حکم التربص فی الڑیلای 
فکما لأقیم حضی شلاثة قروء مقام إبانة الرجل امرأتہ کذلك اُقیم مضی مدة الصربص فی الڑیلاءی 
حقامص والعزم کما یطلق علی القصد کذلك یطلق علیٰ شد الأمر والجد فیەں کقوله: ”إن ذلك من 
غرم الأسورٴ وقولہ: فلإکما صبر أولو العزم من الرسل4. والشندة فی الطلاق والجد فیە تشتضی 
: البینوئةہ سواء کانت بالقول کضولہ : فأُنت طلاق والطلاق عزعت ا سی 0 وم 
. یتٹخللھا رجعة فافھم. 

.. فقد ابدحض بە قولہ: ”ولو جاز لکان العزم علی ألفیءٴ إلخ: وأأیضا فان الف عن الیمین هو 
الحنث فیہا ولا یکون حانٹا إلا بفعل ما حلف علی ت رک والإیلاء هو ا حلف علی ترلك جماع 
الزوجة اربعة اُشھر فصاعدا فلا یکون فائیا إِلا بفعل الجما إِلا ان یکون عاجزا عنه لبعد المسافة 
او مرض یعوقه عنہ ففیعه بالقول کما ذکرہ الفقھاء اما قوله: ” وکذلك لیس فی شیء من اللغة*ٌ 








٢٢۹ ۱ -: ١١ے ج‎ 


باب أن الڑیلام لاریکون۔گقل من أربعة اشھر 
-٤‏ عن عطاء عن۔ابن عباس: ”إذا آلی من۔امرأتہ شھرا أو شھرین أوثلائة ما 
لم یبلغ ا حد فلیس یایلاءٴ. رواہ ابن نی شییة وإسنادہ صتحیح (درایة:۴۴۳):: 
۰٣٣٣۳۔‏ أخرج الطیری من۔حدیث ابن عبامن:“ٌ کان إبلاء ا جاعلیة السنة والسنتین 
فوقت اللہ لھم أربعة اُشھں قمن کان إیلاؤہ۔أقل من أُربعة أشھر فلیمن الام“ (فتح 
. البسار ۹: ۳۷۷))ء وھو حسسنأُو صحیح. وفی 0 (ہ:1۰): رواه 
:الطبرانیء ورجاله رجال الصحیح. 


إلخ. ففیه ان ذلك لیس من مسائل اللغةء بل من مسائل الشرع السمعیة. وقد وجدنا فی الشرع ان 
مضی مدة التربص یقتضی البیوً فلا یدع فی اقتضاء مضّی ھذہ الدة الینوتة فی الام فافھم. 
٠‏ واللہ تعالی أعلم. 
باب أُن الابلاء لا یکون أقل اھت 
قال الؤلف: : دلالة آثار الباب عليه ظاصرۃ. وقد ذھب بعض أھل العلم منہم سعیسد 
ابن الملسیب إلی أُن: ٭من حلف ان لا یکلم امرأتہ یوما او شھرا فھو إبلاہ إلا ان کان یجامعھا وھو 
لا یکلمھا فلیس بمولٴ. کذا فی فتح الباری (۳۷۰:۹). والراجح الصحیح قول ابن عباس٤‏ لأن 
من قال: إنە إذا حلف علی اقل من أُربعة اُشھر یکوٹ مولیا یقیدہ بن یت رکھا أریعة اُششھر من جعاعء 
خقد اتفقواعلی ان ترك جماعھا بغیر یمین لا یکسبە حکم الإیلا۔ وإذا حلف علی اُقل من اٌربعة 
اُشھر فمضت مدۂ الیمین کان تا رکا۔لجماعھا فیما بقی من مدة الأربعة الأشھر التی ھی التربص 
بغیر بمینء وترك جماعھا بغیر یھین لا تأثیر لە فی إیجاب البیدونةء وما دون الاریعَة الأشھر 
۵ لا یکسبہ حکم البینونةہ لان اللہ تعالی قد جعل لە تربص أربعۃاُشھر فلم ببق هناك مہعنی بتعلق به 
. إیجاب الضرقة: فکان منزلة تارك جماعھا بغیر یمین, فلا یلحقه حکم الڑیلاء. روی أُشعث عن 
ا حسن: ”أن ای بن سالك کانت عندہ امأۃ فی خلقھما سوءہ فکان بہجرھا مس ة اُشھر وستة 
اُشھر ثم یرجع إلیہا ولا یری ذلكغ إبلامٴ ذکرہ ا جصاص فی ”اأحکام القرآن٭ )٥٥٣:۱(‏ لە۔ 
وانحدث لا یحذف من أول الإسناد إلا ما کا سا ا۔ 
قال: ”وقد ااستلف السلف وفشھاءالأمصار بعدھم فی الد التی إذا حلف علیہ یکون 
. مولیا۔ فشال ابن عباس:وسعید بن جبیر وعطاء: إذا حلف علی أقل من أربعة اأشھر ٹم ت رکھا اُربعة 





. إعلاء السٹن ۳ 


-٦‏ اخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراہیم؛ قال: ٭ إذا آلی الرجل من امرأنہ 
اٹم طلقھا فالطلاق یہدم الإیلاءٴ. رواہ محمد فی الآثار (۸۰). وقال: لسنا نأأخذ بہذا۔ 

۷ - اُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن الشعبی قال: ”٭إذا آلی الرجل من امرأتہ 
ثم طلقھا فھما کضرسی رهان إن جاوزت الاّربعة الاُشھّر وھی فی شیء من عدتہا 
وقعت ثطلیقة الإیلاء مع التطلیقة التی طلق. وإن انقضت العدة قبل ان تجئ وقت الأربعة 
الأشھر سقط الایلا“ ۔ رواہ محمد فی ”٭الآثار“ أأیضا (۸۰). وقال: قلت لاأبی حنیفة: 
بای القولین تأخذ؟ قال: بقول عامر الشعبی! قال محمد: وبە نأُخذ اھ۔ 

۸ ابو حنیفة عن زید بن الولیید عن ابی الدرداء رضی اللہ عنه ان رسول 
اللہ مه قال: ”إذا آلی الرجل من امرأتہ ٹم طلقھا فالطلاق والإیلاہ کفرسی رھانء 
أیہما سبق وق“ . أُخرجہ ا حافظ طلحة بن محمد فی مسندہ (لابی حنیفة) عن ابی 
العباس (ابن عقدة) عن ا لمنذر بن محمد عن أیەن عن یونس بن بکیر من الإمام بسندہ 
(جامع مسانید الإمامء ۱٥٥ :٢‏ ولم أُعرف زید بن الولیید شیخ الإمامء وکذا امن 
وإنما ذ کرتە اعتضادا. 


اُشھر لم یجامعھا لم یکن مولیا. وھو قول أصحابنا ومالك واشافعی والاؤزاعی. وروی'عن عبد 
ٴ الله بن مسعود وإبراھیم وا حکم وقتادة وحماد أُنه یکوت مولیاء إن ت رکھا أربعة اُشھر بانت. وھو 
قول ابن شبرمة وا لحسن بن صالح. وقال مالك والشافعی: إذا حلف علی أریعة اُشھر فلیس بمول 
حتی یحلف علی اکثٹر من ذلك. وعذا قول یدفعه ظاھر الکتاب وھو قوله تعالی: فللذین یؤلون 
ل فثاو ری ره آف4 :کمن مد ال متا للتی فہتہ ولم بجیل لت الٹرص 
020 بوجو ھا الین هذہ ۵ 0 اھ 
ملخصا ١(‏ ۳۰ء ٠‏ : 
ا 
قولە: ”أخبرنا أبو حنیفة إلی آخحر الباب٭ٴ. قلت 0+۷27 
الباب ظاھرة, واللہ تعالی أعلم. 
الفائدة: قال محمد فی " لوط“ : ”بلغناعن عمر بن ا خطاب وعثمان بن عفان وعبد الله 








۵۔۱۱ ۱:. 


ات اف 
باب أُن الخلع تطلیقۃ 

ا ںن ح وج : حدثنا این جریچ عن داود ین أبی عاصم 
غومعیدذب ن لیے ٴأن النبی . گا جعل الع تطلیقة“ (زیلعی .)٠٠٤٤‏ ورجاله 
رجال الصحیح. وفی ٭تہذیب العہذیبٴ :)۸٥:٤(‏ قال المیمونی وحنبل عن أحمد: 
مرسلات سعید صحاح لا نری أصح من مرسلاتہ. وفی الدرایة (۲۳): بسند صحیح۔ 

۰٣-عن‏ ای عبامن رضیی الل عضہما قال: 'جعل رمسول الل علٹه الم 
تطلیقة بائنة“. رواہ الدارقطنی وابن عدی؛ وفیه عباد بن کثیر الشقفی وھو واہ (درایة 
۰ء قلت: نقلته اعتضادا۔ گار جریز بعد ایا رحدث عف ٹیترارت: اتا 
منە. فیقول: ویحکم! کان شیخا صالا. کذا فی ٭امیزانٴ .)۲٢٢:٢(‏ یور 
سرف برع اطارحیں 

-۳٣٣٣۰‏ عن نافع: أُن ربیع بنتِ معوذ بن عفراء جساءت ھی وعمتہا إلی عبد الله 
ان عمرء فأُخبرتهاُنہا اختلعت من زوجھا فی زمن عغمان بن عفانء فبلغ ذلك عثمان -۔ 
ہی ری ہی وقال عبد اللہ بن عمر: عدتہا عدۂ الطلقة. رواہ عالك فی ۔ 
”الوطاٴ (ہػ)۔ 


ابن مسعود وزید بن ثابت ا نہم قالوا: إ ِذاآلی الرجل من امرأتہ فسضت أربعة أشھر قبل ان یفئ فقہ 
بانت بعطلیقة بائنة وھو خاطب من الخطاب. وکانوا لا یرون ان یوقف بعد الأریعة وقال این : 
عباس فی تفسیر ھذہ الآیٰة: الفئ ا جماع فی الأُربعة الأشھرء وعزیمة الطلاق انقضاء الأربعة 
اھر فإذا مضت بانت بتطلیقة ولا یوقف بعدھا۔ 7 ان ا تی و 
رلوس مرا او ار ا وا اھ. (۲۵۹).۔ ڈئ ا 
ِ باب أن الع تطلیقة ۔ وی 
قوله: "وق بد ا وق الخ قال.الملولف: : دلالتہ علیٰ الباپ ظاھرۃ. والرادبالطیقة می 
لبائنة فانہا المطلوبة من بدل ال خلع کما هو ظاھر. وقال صاحب ”الھدایة (۲:؛٤۳۸).‏ ”لأنہا 2 
لالم ٹال لا اسلم لھا قسہا رك بابہوة اھ. وا حدیث الفانی من الاب یژید ھذا 
التقریرء فان فيه لفظة بائنة صریحة. 
قوله: ”عن این عباس” إلخ۔ قال اولف: دلالتہ علی الباب ظاهرة: 
' قولہ: ”نافع إلخ. قال الولف: دلالمه علی البناب من حیث اُنہا لا جعلت عدتہا عندق:< 











إعلاء السان - ۲۲۲ 


۲ػ وقال: إنه بلغه ان سعید بن الملسیب وسلیمان بن یسار وابن شھاب ۔ 
کانوا یقولون: ”عدة ا حتلعة منل عدة ا مطلقة ثلائة قروء اھ“ 
. باب کراھة اأنخذ الأکٹر من الھر فی بدل الحلع إِذا نشزت 
-۳٣‏ عن أبی الزبیر: ”ان ثشابت بن قیس بن شماس کانت عندہ ابنة عبد الله 


املطلقة یلزم منہا کونہا مطلقة, ناك کھ ر زی اترنلیٰ لالہ کسی کر بعر انان ۱ 
رضی الله عنہ ”ان امرأۃ ثابت بن قیس اخعلعت من زوجھا علی عہد النبی بل فامرہا النبی مل 
ان تعند بحیضة“ .)۱٣٤:١(‏ وھذا یدل علی أُن عدة ا خعلعة حیضة. والخلع لیس بطلاقء فانه لو : 
کان طلاقا لکان عدته عدتہ. قلت: أجاب عده العلامة أبو الطیب فی ”شرح الترمذی“ ٠)٣٣٤:٢(‏ 
ھا نصه: ”ای جنس حیضةعند بعض أھل العلم“ اھ. قلت: فیکون احترازا عن.الشھر والطھر. .. 
ولفظ ا حدیث یحتمله۔ 

ود بت آن لع طلاقء وع اطلاق ٹلاث حیض: فارانا ھن الدیٹ علی سی انا ۔ 
تتعارض الأدلةء فافھم. وأما ما فی ”الدرایة“: ”وقد صح عن ابن عباس: الحلع فرققہ ولیس بطلاق۔ _. 
أخرجہ الدار قطنی۔ وأخِرج عید الرزاق عدہ: إذا طلق امرأته تطلیقتین ٹم اختلعٹ منە حل لە ان ۱ 
ینکخھاٴ (٣٣٢٢)۔‏ فا جواب عن ھذہ الآثار: اُنہا موقوفات لا تتعارض المرفوع. وفیه اأیضا: ”وفی 
”الوطا“ أن عثمان قال: مرا دی ہک رو سر ا رم 
مجھول “اف ۳ بات تا 7پ 

قلت: جمھان الأسلمی ذنکرہ ابن حبان في اللقات کما فی تہذیب التہذیب (* 61۸ " 
وأخرج لہ مالك فی اللوطاً وھو لا بخرج فی لا لنقات فالأثر صالح للاحتجاج بەہ وهو ابو یعلی 
و آبو العلی مولی الأسلمینء ویقال مولی یعقوب القبطیء یعد فی أُھل الدینة تابعیا۔ روی عن سعد 
ابن بی وقاص وعشمان بن عفان وأبی ھریرة وَأم بک الاسلمیقہ روی عنه عروة بن الزبیر وموسی 
ابن عببیدة الرہڈی. قال اب حبانہ وغیرھما: وھو جد جدة علی بی:الدیتی۔ من ”فتح القدیر 
:)٦+:2(‏ ولیں بمھجھول من روی۔عنه انان فصاعدا وروی عن کٹیزین. 

۱ باب کراشة اُخذ الأکٹر من المھر فی بدل الع إِذا نشزت: 

قال الؤلف: دلالة مجموع حدیثی الباب علیہ ظاھرة۔ ۔ وروی محمد فی الآٹار: آخبرنا و 

حنیفعن عمارة أو عمار أو أبي عمار الشك من محمد عن أبیه عن علی بن آبی طالب؛ آنە قال: 








ج1 ۱ ہچ 


بن ابی ابن سلول وکان أُصدقھنا حدیقة, ختقال اد کا تردین علیي حدوارھ اتی 
اُعطاك؟ قالت: : نعم! وزیادة. فقال النبی عٌَ: أما الزیادة غلاء ولکن حدیقته. قالت: 
نعم! فأخجذھا له وخلی سبیلھا۔ فلما:بلغ ذلك ثابت, بن قیس قال: قد قبلت قضاء رسول 
اللہ" رواہ الدارقطنی بإسناد صحیحء وقال: سمع ابو الزبیر من غیر واحد (ئیل:-- 
اللأُوطار ٤:٤‏ ٤٥)۔‏ 
-۳٣٣٤‏ عن ابن عباس: ”ان جسیلة بنت سلول نت النبی َء فقالت: والل ما 
اأعبت علٰی ثابت فی ٴ دین ولا خلق کی و و ا ھا 
فقال لھا اللبہی مت : آ تردین عليه حدرقد؟ فالث: نمہا فأمرہ رسول اللہ ئل ان یأعذ 
منہا حدیقعہء ولا یزدادٴ۔ رواہ ابن ماجه من طریق اُزھر بن مروانء وھو صدوق: 
متقیم الحدیثء ویشیة ]ادس رجال الصخی زیل إلوطار :٦‏ ۱۷۳-۷۲)۔ وفی 
”الدرایة“ “) 0+ وت 
۱ . باب اختلعة یلحقھا الطلاق' 
-٥‏ قی مصنف ابن ابی شسیة: ثنا وکیع عن علی بن مبارك عن یحبی بن 
بی کثیر قال : کان عمران بن حصین وابن مسعود یقولان فی العی تفتدیٴمن زوجھا: ۱ 
”لھا طلاق ما کانتِ فی, عدتہا" ورچال ہڈا السند علی رط اص اعة زا و ھر 
اللقی :۰۸-۱۰۷ کم 


”لا تخلعھا إلا جا أعطیتہاَ اه لا خیر فی القضل“' اھ (۲۷۷۔ 002.1256 .۰ 
واسمه عماز وکنیتہ ابو عمارة. ابو عبد اللہ بن بشار ا ھی أُحرج۔لە آبو داود وغیرہہ قاله ا حافظ.' 
فی تعجیل الفمَة )۲۹٤(‏ منحمد قال: أخبرنا آبز حیفةعی حماد عن إبراغیمء قال: ”إذا کان 
الظلم مرن قبل المرأة فقد خلت ٴله الفذیقہ وإن کان من قبل الرجل فلاتل لە الفدیة“. قال محمد:: 
ویہ ناخ ولا تحب لہ آن یزحاد علی ما أعطاھا شیا وان اد تھو جائز فی القضام' ا : 
7 - باب انختلعة: یلحتھا:الطلاق:“ 
قال الولَفٰ: وی ”ا وھر القی“ : باب اشطلعة لا یلحقھا الطلاق: ذکرہ لی من قوّل 
این عنباس وابن الزبیر ٹم ذکمر (أنه روی خلاف عن مجھسول غن الضّحاك بن مراحم عنابن, 
مسعود من قولہ وھو منقطع ضعیف).۔ ٹم ذکر صاحَب ”الجوقر التقیٰ“ أثر اباب ٹم قال: وفی: 








إعلاء الستن 7 ۲٣٢٤٤۰‏ ۔۔ 


َّ آبواب الظھار 
باب من وطئ قبل التکفیر فعليه کفارۃ واحدة 
-٦‏ عن سلمسة بن صخر البیاضی رضی الله عده عن النبی عَِك فی المظاہر 
یواقع قبل أُن یکفر قال: کفارة واحدة. رواہ الترمذی وقال: حسن غریب :)۱٢٤:۱(‏ 


”الاستذکار“: ہو قول ابی حنیفة والثٹوری والأوزاعی وابن اللسیب وشریح وطاوس والزھری۔ 
وظاھر الکتاب یشھد نھٰذا القولء لأنہ تعالی قال: فڑالطلاق مرتان یچ ٹم قال: ناد جناح علیہما 
فیما افعدت بن ٹم قال: ان طلقہٰا فلا تحل تھ4. وھذا یقتضی وقوع الطلاق بعد الخلع: وأن من _ 
طلق ٹنتین فان اذ فداء لە ان یطلق الثالئة, 'وعند الشافعی إذا اذ فداء لا یطلق الغالنة :٢(‏ ۷۷ء 
۸ قلت: وفی کل ذلك دلالة علی کون الخلع طلاقا لا فسخا کما لا یخفی. 

باب من وطیٔ قبل التکفیر فعليه کفارۃ واحدة فقط 
قال الؤلف: دلالة حدیئی الباب عليه ظاھرة. قال الؤفق فی الغنیٰ: ”قد ذکرنا ان الظاھر 

یحرم عليه وطئ زوجتە قبل التکفیر اقوْل الله ثعالی فی اْعتق والصیام: ”من قبل ان یعماسا“۔ 
فان وطئ عصّی ربە خالفة أمرہہ:ونسٹٹر الکفارۃ فی ذمتتہۂ فلا تسقط بعد ذلك بھوتء ولا طلاق ۱ 
ولا غیرہ وتحریم زوجته عليه باق بخاله حفی'ینکفر. ھذا قول اکر أھل العلم. روی ذلك عن:-- 
سعید بن السیْبّ وعطاء وطاوؤس وَجابر بن زید ومورق العجلی وب مجلز والدخعی وعبد الله بن ۱ 
أذینة ومالك والشوری واإلاوزاعی وإسحاق وأبی ور. وروی ا حلال عن الصلت بن دینار قال:ِ 
سألت عشرۃ من الفقھاء عن الظاھر یجامع قبل أُن یکفر. قالوا: لیس عليه إلا کفارۃ واحدة. ۱ 
ا حسن وابن سیرین وبکر امزنی ومورقِ العجلی وعطاء وطاوس ومجاھد وعکرمة وقتادة. وقال 
وکیع: وأظن العاشر : نافعا۔ وحکی عنِ عمرو بن العاص: أن عليه کفارتین. ورؤی ِلَْك عن قبیصة 
وسعید بن جبیر والزھری وقتادة: لن الوطا: یوجب کفارق والظھار موجب للأخری۔ وقال أبو 
حنیضة: لا تڈ ثبت الکفارة فی ذمته واٹھا ھی شرط للإباحة بعد الوطاً کما کبانت قب قبله. وحکی عنْ ۱ 
بعض الناس ان الکفار تسقط لأنه فاتِ وقتہا لکونہا وجبت قبل السیس: ولنا حدیث ضخر 
حین ظاھر ٹم وطئ قبل الکفیر فأمرہ لنبی ِا بکفارة وَاحدة وٴلانه وجد الظھار والعود فیدخل 
فی عموم قوله تعالی: ”ثم یعودون ما قالوا فتحریر رقبة مؤمنة* 'ط جم 2ق ”فات وقتہا“ 
فیظل بما ذکرناہ وبالصلاۃ وسائر البادات یجب قضادھا بعد فوات وقتہاٴ لف 8 











جے ١ے‏ ٰ ۱ دہ 


فی وس ای اس أن: رجلا آنی ابی يِغ ا قد ظاھر من 
امرأته فوقع علیہا. افقال: :ا رصول اللہ! إنی ظاھرت من امرأتی فوقعت علیہا قبل أُن 
أکفر فقال: وما حملك علی ذلك یرحمك اللہ! قال: رأیت خلخالھافی ضوء 
القمر. قال: فسلا تقربہا جتی تفعل ما أسرك اللہ ٴ. رواہ الرمذی وقال: حسن 
صحیح غریب .)۱٤١٤١:١(‏ 
باب جواز إ عتاق ا ملکاتب فی الکفارۃ 
۸- عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ أُن النبی طَيكُّ قال: دالمکاتب عبد 
مابقی عليه من کتابعته درھم؛ رواہ ابو داود (۱۹۱:۲) وسکت عله. وفی الریلعی 
:)۲٤٢٢:٢(‏ : وفیه [سماصیل بن عیاش لکنه عن شیخ شامی ثفضة: <وفی ”نیل 
الاُوطار ٭ٴ (ہ 00۸/۵( وزححن افافظ إیتادۃ ٹی بلوغ ارام“ اھ. وحسن العلامة 
السیوطی فی ٴ ال جامع الصغیر .)٦٥۸١٦١٢(‏ 
باب مقدار التمز الذی یجزئ فی الکفارۃ ۱ 
۵۹- حدثدا فھد قال: ٹا قروۃ عن ابی اللغیرة قال: انا یحبی بن زکریا عن 


قوله: ”عن ابن عباسٴ إلخ. قال ا حقق فی الفتح: ”ونفی کون ھذا ا حدیث صحیحا ردہ 
المنذری فی مختصرہ بأنه صححہ الترمذی؛ ورجاله ثقات مشھورےسماع بعضھم من بعض. قال: 
وأما ذکر الاستغضار فی ا حدیث: فاللہ أُعلم ب: وھو فی الموطاأ من قول مالكء ولفظہ: قال مالك 
فیمن یظاہر ثم یمسھا قبل أن یکفر: یکف عنہا حتی یستغفر الله ویکفرہ ٹم قال: وذلك أحسن ما 
سمعتٴ اھ (٤:۸۸)۔‏ ۱ 
باب جواز إ عتاق الکاتب فی الکفارۃ 
قال الؤلف: ثبت بالحدیث کون ا مکاتب عبدا ما بقی علیه شیءء واعتاق العبد یجوز فی 
الکفارۃ؛ فا ملکاتب تشھد وھذہ روایة عن اي حنیفة. . وظاھر الروایة جواز إعتاق 
اللکاتب الذی لم یؤد شیا لا الذی اُدی بعض الکتابق لکونه مستحقا للعتق بأدائہ فأثبہ المدبر وأم 
الولد فنقص الرق فیه. کماٴنقص فیہما. کذا فی ”فتح القدیرٌ (٤:۹۹)۔‏ 
باب مقدار التمر الذی یجزئ فی الکفارۃ 
قال الؤلف: دلالة حدیئی الباب عليه ظاھرة. وقال ابو داود بعد ا حدیث المذکور منه فی 








إعلاء الستن مقدار التمر الذی یجزئ فی کفارة الظھار ۲٦‏ 
إسحاق عن معمر بن عبد اللہ عن یوسف یں عبد الله بن سلام قال: حدثنی خولة بنت 
مالك بن ثعلبة بن خی عبادة بن الصامت: وأن رسول اللہ أُعان تسا عین ظاف رما 
بعرق من تمر وأعائتہ ھی لفرق أخر وذلك ستون صاع فقال رسول اللہ عق تصدق بہ 
وقال: اتقی الله وارجعی إِلی زوجك؛. رواہ الطحاوی (۷۰:۲) وفی ”ا جوھر النقی“ 
:)۱۲٦:١(‏ بسند جید۔ 


وص جدٹنا ابن السرح ا ابن وھب أخیرنی ابن لھیعة وعمرو بن الحارث عن بکیر بن 
الج عن سلیمان بن یسار بہذا المبر۔ قال: ”فأتی رسول اللہ عَػ بتمر فأعطاہ إیاہء وھو قریب 
من خمسة عشر صاعا. قال: تصدق بہذا! قال: یا رسول اللہ یل ! علی أفقر منی.ومن أُھلی؟ فقال 
رسول اللہ لگ : کلہ اأُنت وأهلك“ !ھ (۳۰۹:۱)۔ 

ففيه خمسة عشر صاعا وإجزاء التصدق عن نفسه علی نفسه. فا جواب عن الاول: أُن 
یر یر ورس یی یرم یرویھت 
وأجاب بعض الناس عن الٹانی: أنه مخصوص بہ فان القواعد الکلیة تأٗباہ. ق بای 
أن فی الروایة اختصاراء وقد أأخرجہ البىہقی عن سلیمان بن یسار عن سلمةء وفیہ: ٴ انطلق إلی 
صاحب صدقة بنی زریق فلیسدفعھا إِليك: اطعم منہسا وسقا ستین مسکیناء واستعن بسائرھا 
علی عیالك٭. وقد صحح صاحب ا مسعدرك ھذا ا حدیث: وقال: علی شرط مسلم. کذافی 
ا جوھر النقی ٴ (١:٦٢۱)۔‏ 

وأخرجہ أبو داؤد بلفظ: ”فانطلق إلی صاحب صدقة بلی زریق فلیدفعھا إِليكء فاٌطعم ستین 
مسکینا وسقا من تمرء وکل انت وعیالك بقیتہاٌ اھ. (۳۰۹:۱) . وأولہ البی‌قی بأنە یعطی من 
الوسق ستین مسکینا ٹم یأکل بقیته ای بقیة الوسق۔ والصحیح عندنا ان یحمل علی ان کل بقیة 
التمر ای بقیة ما عند صاحب الصدقة من التمر. وہذا لیتفق ھذہ الروایة مع الروایةالولی+ کذا فی 
”ا جور النقی٭ أیضا۔ 

فالحدیث ھذا واختصرہ بعض الرواۃ فلم یذکر قولہ: ”انطلق إلی صاحب صدقة بی 
زریق“. وقولہ: ”فاعم منہا وسقا ستین مسکینا“. واقتصر علی قولہ: ” کلە انت وأأھلك ٭ فتوھم 
منه اُنە ىك عفا عہ الصدقة رأساء ولیس کذلك. بل ا أمرہ بأکل خمسة عشر صاعا الذی أتی 
بف ثم ار بالذھاب إلی صاحب الصدقة وإطعام وسق منہا ستین مسکیناء وإنضاق سائرھا علی 
عیاله. ھکذا ینیغی أن یفھم القام؛ والعلم للہ الملك العلام. 








رت ا مقدار التمر الڈذی یجزئ فی کفارۃ الظھار اخ 


۰- دا الحبسن بن علی نا یی بن آدم نا ابن إدریس عن محمد بن 
أسحاق عن معمر بن عبد الله بن حنظلة عن یوسف بن عبد الله بن سلامء عن خویلة 
بنت مالك بن ثعلبة قالت: ”ظاہر منی زوجی اوس الصامت: فجفت رسول اللہ گل 
اأشکو إلیه ورسول اللہ علهُ یجادلنی فی ویقسول: اتقی الله! فإِنہ ابن عمك. فما برحت 
حتی نزل القرآن: فلإقد سمع قول التی تجادلك فی زوجھاپء إلی الفرض. فقال: یعتق 
رقبة. قالت: لا یجد. قال: فیصوم شھرین متابعین. قالت: یا رسول اللہ ما إنہ شیخ 
کبیر ما بہ من صیام۔ قال: فلیطعم ستین مسکینا قالت: ما عندہ من شیء یعصدق بە۔ 
قالت: فأنی ساععذ بعرق من تمر. قلت یا رسول اللہ عّكّه! فانی اأعینہ بعرق آخر. قال: 
قد اأحسنت. اذمبی فأطعمی بہا عنه ستین مسکیناء وارجعی إلی این عمك. قال: 
والعرق ستون صاع“ رواہ ابو داود (۳۰۹:۱). وحسنہ فی ”فتح الباریٴ (۳۸۲:۹)ء 
ثم قال ابو داود: وحدثنا ال حسن بن علی نا عبد العزیز بن یحبی نا محمد بن سلمة عن 
ابن إِسحاق بہذا الإسناد نحوہ إلا أُنہ قال: والعصرق مکتل یسع ثلائین صاعا, قال ابو 
داود: وھذا اصح من حدیث یحبی بن آدم, 


والدلیل علی أُنه یجب التصدق علی ستین مسکینا بشلاثین صاعا من برء وبستین صاعا من 
مر فی الظھارء لکل مسسکین نصف صاع من بر أُو صاع من تمر لا یجسزئ أقل من ذلكء اُن 
الصدقة والإ٘طعام المبہم فی القرآن مفسر بذلك فی الحدیث. فقد أخرج الشیخان أنہ عهُ قال 
لکعب بن عجرۃ فی فدیة الاُذی: ”أو أطعم ستة مساکین کل مسکین نصف صاع من حنطة“۔ 
وأنہم اُجمعوا علی العمل بذلك؛ کما قاله الطحاوی. وبه قال عمر وعلی فی کفارة الأان کما 
أخرجہ الطحاوی بسند صحیح عن عمرہ وبسند حسن عن علی. ثم اأخرج بسند صحیح عن ابن 
عباس کذلك. قال: وقد شد ذلك أیضا ما قد بیناہ فی کتاب صدقة الفطر من مقدارھا وما ذکرنا 
فی ذلك عن رسول اللہ وأصحابہ من بعدہ اھ (1۹:۲ و ۷۰). واللہ تعالی أُعلم۔ 

الفائدة: فی ”فتح الباریٴ (۳۸۲۰:۹): ”آخرج الطبرانی وابن مردویه من حدیث ابن 
عباس قال: کان الظھار فی ا جاھلیة یحرم النساءہ فکان اأُول من ظاھر فی الإسلام اوس آبن 
الصامت؛ وکانت امرأتہ خولة ا حدیث“ اھ.. وأأمحرج البزار عن ابن عباس مال: ”کان الرجل إذا 
قال لإمرأتہ فی ا جاھلیة: انت علی کظھر اُمیء حرمت عليهء وکان اُول من ظاہر فی الإاسلام 











إعلاءِ السنن )۷۸۰ 


۱ اُبواب اللعان 
باب النسوۃ اللاتی لا لعان بیدہن وبین أُزواجھن 
جوا مس ہم ھک مس کت 
ربیعة عن ابن عطاء عن أبیه عن عمرو بن شعیب عن أبیيه عن جدہ: ان النبی عل قال 
(أربع من النساء لا ملاعنة بینہن النصرانیة تحت ا مسلم والیہودیة تحت السلم رس 
' تحت ا لمملوك والمملوکة تحت ا حر). رواہ ابن ماجھ .)۱٥١(‏ وسندہ محتج بە. 


رجل کان تمہ ابنة عم لەء یقال لھا خویلةٴ٘ء ا حدیث. وفیە أبو حمزۃ الثمالی وھو ضعیف. کذا 
فی مجمع الزوائد .)٥:٥(‏ وھو دلیل علی ما قاله أصحابنا ان لفظة اأنت علی کظھر ای صریحة 
فی الظھار لا یکوت إلا ظھارا وإن نویٰ بە الطلاق أو الإیلاء أو قال لم اُنو شیا کما فی ”فتح 
القدیر .)۸۸:٤(‏ ودلیل کونہ صریحا کونہ متعارفا فی تحری ا مرأۃ فی ا جاھلیة والإسلام فافھم. 
باب النسوۃ اللاتی لا لعان بینہن وبین أُزواجھن 

قولہ: ”حدثنا محمد بن یحبی إلخ. قال اللؤلف: إِنْ عثمان بن عطاء الخراسانی ضعیف 
جدا وتابعه یزید بن زریىع عن عطاء وھو ضعیف أیضاء اھ. وقد نقل عن البیہقی: عطاء 
الخراسانی معروف بکثرة الغلط. ٦٢:٤(‏ و .)١٣٤‏ 

قلت: عثمان هذا لیس ضعیفا مطلقاء بل هو سختلف فيه ضعفه کثیر ووثقه البعض؛ 
والاختلاف غیر مضر کما عرفت مرارا. وفی ”تہذیب التہذیب“ (۱۳۹:۷): ٴقال أیو حاتم: 
سألت دحیما عنه؛ فقال: لا باُس بە فقلت: إِن أصحابنا یضعفونه. قال: وأی شیء حدث عثمان 
من ا حدیث واستحسن حدیفه“ اھ.. وفیە أأیضا: ٭قال ابن عدی: هو ممن یکتب حدیفهٴ اھ. 
وعطاء ھذا أأیضا مختلف فیه. وقد حرج لە مسلم وقال ابن معین: ثقة. وقال ابن ابی حاتم عن 
أبیە: ثقة صدوق قلت: یحتج بە؟ قال: نعم! وقال النسائی: لیس بە باُس. وقال الدار قطنی: ثقة فی 
نفسه إلا أنه لم یلق ابن عباس. وقال ابن سعد: کان ثشقة روی عنه مالك. ھذا کله محصل من 
تہذیب التہذیب '(۲۱۲:۷؛ ٣۲۱٢‏ ٢٦۲)۔‏ ۱ 

وعمرو بن شعیب عن أٌبيه عن جدہ محتج بھ. فقال الترمذی بعد ما حرج حدیئا لعمرو بن 
شعیب عن أبیه عن جدہہ ما نصه: ”حدیث حسن“ اھ: وقال أیضا: ”قال محمد ابن إسماعیل: 


رأیت أحمد وإسحاق وذ کر غیرھما یحدجون بحدیث عمرو بن شعیبّٔ .)٦٣:١(‏ ومحمد بن 








۲۲۹ ۰ ۱ ١١ - ج‎ 


باب الابتداء فی اللعان ہالزوج وأن لا تقع الفرقة بنفس اللعان 
بل لا بد لھا من تفریق القاضی أو طلاق الزوج 

٣۲‏ - عن نافع عن این عسمر: ”أُن رجلا لاعن امرأتہ وانتفی من ولدھا ففرق 
رسول اللہ عيكهُ بینہماء وآحق الولد با لمرأة؛ . رواہ ا جماعة, 

٣ہ‏ وعن سعید بن جبیر؛ ٴأنه قال لعہد الله بن عسر: (یا با عبد الرحمن! 
المتلاعنان ا یفرق بینہما؟ قال: سبحان اللہ نعم! إن أُول من سأُل عن ذلك فلان بن فلان 
قال: : یا رسول الا ا رأیت لو وجد أحدنا امرأنہ علی فاحشةء کیف بصتع؟ إن ن تکلم 
تکلم بأمر عظیم وإن سکت سکت علی مثل ذلك. فسکت النبی عل فلم یجبہ. فلما 
کان بعد ذلك أتاہ, فقال: إن الذی سٌأُلتك عنه ابتلیت بە۔ فأنزل اللہ عز وجل مؤلاء 
الایات فی سورۃ النور. 'والذین یرمون أزواجھم ولم یکن لھم شھداء4. فملاھن : 
عليهء ووعظه وذکرہ؛ وأخبرہ أُن عذاب الدنیا أھون من عذاب الآحرة. فقال: لا والذی 
بعثك با حق ما کذبت علیہا. ٹم دعاھا فوعظھا وأخبرھا ان عذاب الدنیا اُھون من 


یحبی ھذا هو الذھلی. قال فی التقریب: ”ثقة حافظ جلیل ورمز لە.للجماعة غیر مسلم (۱۹۸)۔ 
وحیوۃ ھذا قال فی التقریب: ”ثقة ورمز لە للبخاری وغیرہٴ )٥٤(‏ وضمرۃة بن ربیعةء قال فی 
العقریب: ”صدوق یہم قلیلاء ورمز لە للبخاری والاأربعة وفی تعلیقه عن ا خلاصة: وثقه أحمد 
وابن معین والنسائی وابن سعد٭ (۹۱). فھو مختلف فیهء والاختلاف لا یضر فالسند ثابت محتج 
بہ۔ ودلالعہ علی الباب ظاھرة. ثم رأیت فی ا جوهر النقی (۱۲۷:۲) ما لفظہ: ”وقد روی ھذا 
الحدیث عبد الباقی بن قائع وعیسی ابن أبانء من حدیث حماد بن الد ا خیاط عن معاویة بن 
صالح عن صددقة أبی توبة عن عمرو بن شعیب عن أٌببه عن جدہ عنه عليه السلام. وحماد 
ومعاویة من رجال مسلم؛ وصدقة ذکرہ ابن حبان فی ”ثقات التابعینٴء وقال: روی عنه معاویة بن 
صالح. وذکرہ ابن ابی حاتم فی کتابەہ وقال: روی عن أبو الولید وعبید اللہ بن رسیء وھذا 
یخرجہ عن جھالة العین وا حالٴ اھ. وفیه أیضا: ”سند ھذا ا حدیث جیدٴ (۱۲۸:۲)۔ 
باب الابتداء فی اللعان بالزوج وأن لا تقع الفرقة بنفس اللعان 
بل لا بد لھا من تفریق القاضی أو طلاق الزوج 
قوله: ”عن نافع إلخ. قال امؤلف: دلالتہ علی ا جزء الثانی من الباب ظاھرۃ۔ 
قوله: ”عن سعید بن جبیرٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالتہ علی الجزء الاُول من الباب ظاھرۃ. 
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عذاب الآخرۃ. فقالت: لا والذی بعثك بالحق إنه لکاذب . فبداً بالرجل فشہد أربع 
شہادات باللہ أنه من الصادقینہ والحامسة ان لعنة الله عليه إن کان من الکاذبین. ثم ٹنی 
بالمرأة ة فشھدت أربع شھادات باللہ أنه من الکاذبین. والخامسة أُن غضب اللہ علییہا إن 
کان من الصادقین. ٹم فرق بینہما“ . متفق عليه۔ (نیل الاُوطار :٦‏ ۱۹۲)۔ 

٤‏ عن سھل بن سعدہ ”ان عویر العجلانی أُتی ررسول اللہ ِء فقال: یا 
رسول اللہ چ ١آ‏ رأیت رجلا وجد مع امرأتہ رجلا ا یقتلہ؟ فتقتلونہہ ام کیف یفعل؟ 
فقال رسول اللہ عُ: قد نزل فیك وفی صاحبتكء فاذھب فأت بہا۔ قال سھل: فتلاعنا 
ونا مع الناس عنند رمسول اللہ عت۔ فلما فرغا قال عویمر: کذبت علیہا یا رسول 

اللہ عَك! إِن اأمسکتہاء ء فطلقھا ثلائا قبل ان یأمرہ رسول اللہ عَٴ۔ قال ابن شهاب: 
فکانت سنة الصلاعنین. رواہ ا جماعة إلا الصرمذی. وفی روایة متفق علیہا: ' فقال 
النبی َّه:ٍ ذا کم التفریق بین کل متلاعنینٴ. وفی لفظ لأحمد ومسلم: ”وکان فراقہ 
إیاھا سنة فی ا معلاعنین٭ٴ (نیل الوطار .)۱۹٦ :٦‏ وفی ”فتح الباریٴٴ (۳۹۹:۹): وقع 
عند ابی داود من طریق عیاض بن عبد الله الفھری عن ابن شھاب عن سھلء قال: 
”فطلقھا ثلاث تطلیقات عند رمسول اللہ ِء فأئفذہ رسول اللہ ُء وکان ما صنع 
عند رسول اللہ لاہ سنة۔ چر یرت پ وش 
بعد فی املاعنین ان یفرق بینہماء ثم لا یجتمعان أُبداٴ اھ. قلت: إسنادہ صحیح 


أُو حسن علی قاعدة ا حافظ. 
ےج ٣‏ کاب شوہ سر رس رھ س رٹک ”قلت 


ےت کھت چوہر 7د قال لق و کائت وقعت الضرقة بنضی اللمان ما 
قررہ ین علی التطلیقء ولم ینفذ طلاقہء لأُنہا لم تبق محل لذلكء فلما بقیت الرأة محلا للتطلیق 
بدلالة الحدیث علم ان الفرقة لا تقع بنفس اللعانء بل یحتاج إلی تفریق القاضی. وأیضا لو کانت 
الفرقة وقعت بنفس اللعان لم یصح قول عویمر: ” کذبت علیہا إِن ایسکتہا" . وھو غیر مسك 
لھا. فلما اأُخبر بعد اللعان بحضرۃ النبی يك أنہ مسك لھا ولم ینکرہ النبی ءٌ من دل ذلك علی اُن 
الفرقة لم تقع بنفس اللعان 

قولۂ: ”نا أحمد بن حنبل ‏ إلخ قلت: قد نص فی ھذا ا حدیث أیضا علی أُنه فرق بینہما بعد 
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لابن عمر: ۳۰ء۳"ھ(70 قال : ضرق رمسول اللہ مگ بین آخوی بنی ! العمجلانء 


اللعان, زاناقلق عذیة آئ درد لاد ےت من ٤:‏ ۳۱) من قول ابن عباس رضی اللہ عنه 
وقضی ان لا بیت لھا عليه ولا قوتء من اُجل اأنہما یتفرقان من غیر طلاق, ولا متوفی عنہا۔ فھذا 
یدل علی ان لا نفقة لھاء والتفریق فی اللمان فسخ للطلاق ۔. وھذا خلاف ما عليه ا حنفیة: فا جواب 
عنہ: أُن قوله: ”قضی أن لا بیت لھا عليه ولا قوت“ خبر عن قضاء النبی یل . وقولہ: ”من أُجل 
أنہما یتفرقان من غیر طلاق ‏ إلخ. تعلیل للحکم من ابن عباس برأیەء وھو خلاف ما ثبت با حدیث 
المرفوع الذی هو أقوی سندا من أثر ابن عباس ہداء أنہ عهُ ما لاعن بین عویمر العجلانی وامرأتہ 
وفرغاء قال عویر: ” کذبت علیہا یا رسول اللہ يك ! إن أمسکہھاء فھی طالق ثلاثا. فقال 
النبی کچ : ذاکم التضریق بین کل متلاعنین'. (أشار إلی ما فعله عور من التطلیق). وفی لفظ 
لأحمد ومسلم: ”وکان فراقہ إیاھا سنة فی اللدلاعنین. وفی حدیث سھل: ”فطلقھا ثلاث 
تطلیقات عند رمسول اللہ َء فأنفذہ رسول اللہ لن وکان مسا صنع عند رسول اللہ ملا سنة“۔ 
وقد مر کل ذلك فی التن. وفیه دلالة علی اُن طلاق الزوج عقیب اللعان سنة ا لتلاعنینء فیجب 
علی کل ملاعن ان یطلق؛ فإذا استنع ینوب القاضی منابه فی التفریق؛ کما فی قصة ھلال بن أُمیة. 
حیث لم یطلق بعد اللعان فضرق النبی عََيأّه بینە وبین امرأتہ. فیکون تفریق القاضی طلاقا لکونہ 
نائبا فیه عن الزوج لان سبب ھذہ الفرقة قذغہ وھو یوجب اللعسان: واللعان یوجب التفریقء 
والتضریق یوجب الضرقة فکانت الضرقة بہذہ الوسائط مضافے إِلی القذف السابقء ‏ و کل فرقة 
یکون من الزوج أو یکون فعل الزوج سببھا تکون طلاقا۔ وھو قول السلف ان کل فرقة وقعت 
من قبل الزوج فھی طلاق. قالہ إبراھیم والنخعی وا حسن وسعید بن جبیر وقدادة رضی الله 
عنہم؛ کما فی ” البدائع٭ (٣:٢٥۲)۔‏ 

وبالجملة: فان سنة المتلاعنین هو الطلاق؛ فإما اُن یوقعہ الزوج علیہاء او :نوب القاضی منابہ 
فیه. ھذا ہو الظاھر من الأحادیث المرفوعة فھو أُولی ما قاله ابن عباس برأیە مع ما فی سندہ من 
الضعف کما سیأتیء وأمخذ بە أبو یوسف وزفر وا حسن بن زیاد. فقالوا: إن اللعان فرقة بغیر طلاق. 
کما فی ”البدائعٴ )۲٢٥:٢(‏ أیضا. ولا کان اللعان فرقة بالطلاق کان مقتضاہ لروم نففة العدة مع 
السکنی علی الزوج. فما رواہ ابن عباس: أنه كإكه قضی أُن لا بیت لھا عليه ولاعوت ٴء وارد علی 
ابی حنیفة ظاھرا. 

وا جواب عنہ: إِن ذلك ما تفرد بە عباد بن منصور عن عکرمة؛ وعباد فیه مقالء فإنه کان 
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وقال: الله یعلم ان أحد کما کاذب: فھل منکما تائب؟ یرددھا ثلائاء فأبیاء فضرق 


داعیة إِلی القدرء وتغیر بآخرہء وکان یدلس. قال ابن حبان: وکلما روی عن عکرمة سمعه من 
إبراھیم بن یحیی بن ابی یحبی عن داود بن الحصین عنه فدلسھا عن عکرمة. کذا فی ”التہذیب“ 
١١ ٤:٥( .‏ و ۱٠٥‏ وإبراھیم بن یحبی مکشوف ا حال. أأحادیث داود بن الحصین عن عکرمة فیہا 
مناکیرہ فلا یترك بمٹل ھذا السند ما أثبتہ النص من نفقة الطلقات وسکتاہن ولو صح فھو محمول 
علی زجر تلك الرأة وسیاستہا بذلك خاصةہ فلا یتعدی ال حکم إلی غیرھاء کما قاله ا جمھور فی 
قصة فاطمة بنت قیس فافھم. 

واعلم: ان مذمب الشافعی رحم اللہ وقوع الفرقة بعد التعان الزوجء ولو وقعت الفرقة 
بلعان الزوج لاستحال قول عویر: ” کذبت علیہا إن أمسکتہا“. لأنه فی تلك ا حال غیر مسك 
لھا۔ فدل ذلك علی ان الفرقة لم تقع بعدہء وقررہ عليه السلام علی ذلك. وقال تعالی: ”والذین 
یرمون أُزواجھمٴء فأُوجب اللعان بین الزوجین. ثم قال تعالی: 'إویدراً عنہا العذاب 4 یعنی 
الزوجة. فلو وقعت الفرقة بلعان الزوج للاعنت وھی أُجنبیة وذلك خلاف ظاھر الایة. وفی نوادر 
الفقھاء لابن بنت نعیم: أجمع الفقھاء علی أن الزوج إذا لاعن لم یقع الفرقة إِلا الشافعمیء فإنه 
قال: یقع الفرقة بلعانہ. وقال الطحاوٰی: لم نجد ھذا القول عن أحد تقدمه من أُھل العلم. کذا فی 
”ا جوھر النقیٴ (۱۲۹:۲). 

الفائدة: أخرج البزار عن ابن عباس: ٭تزوج رجل من الأنصار امرأ من بلعجلانء فبات 
عندھا فلم یجدھا عذراءی فرفع شأُنہا إلی اللبی هك فدعا ا جاریة. فقالت: بلی! کنت عذراء. 
فأمر بہما فتلاعنا وأعطاھا اھر . وأخرج الطبرانی فی الکبیر عن علی وابن مسعود: ٭إن قذفھا 
زوجھا وقد طلقھا وله علیہا رجعة تلاعناء وإن أبانہا لم یلاعنہا“. کذافی ”جمع الفوائد“ٴ 
.)۲۳٣:۱(‏ وسکت عنہما. فھما صحیحان أو حسنان علی قاعدتہ. وفی مجمع الزوائد عن ابن 
جریجء قال: قال علی وابن مسعود: ”٭إن قذفھا زوجھا وقد طلقھا ولە علیہا رجعة تلاعناء وإن 
قذفھا وقد طلقھا وبتہا لم یلاعنہا. رواہ الطبرانی وإسنادہ منقطع؛ ورجاله رجال الصحیح 
.)۱۳:١(‏ والانقطاع ذ فی القرون الفاضلة لا یضرناء وفی أثر علی وابن مسعود دلالة علی أُن اللعان 
لا یکون إلا والزوجیة قائمة بیںہما. وھذا هو مذھب ا حنفیة فی الباب. واللہ تعالی اُعلم. وفی 
”مجمع الزوائد“ أیضا عن ابن مسعود: قال: ”لا یجتمع التلاعنان أبدا'. رواہ الطبرانیء وفيه قیس 
ابن الربیع؛ وثقه شعبة وغیرہء وفیه ضعف؛ وبقیة رجالە ثقات. وقد تقدم عن علی وابن مسعود: 








می ا تم کم اللعان ۱ .2-۰ 
بینہما“. اأخرجه أبو داود )۳۱٣۰۱(‏ وسکت عنه وسندہ صحیح۔ 


”ان عصبة ابن اللاعنة عصۃ أم اُنہا ترثہ ویرٹہا' اھ :)۱۳:١(‏ وھذا کله مذھب ا نفیة 
وسیأتی ذکرہ فی باب المواریث إن شاء اللہ تعالی۔ 

الفائدة: فی ”الھدایةٴ (۳۹۸:۲): ”وھو خاطب إذا کذب نفسے عندھما. وقال أبو 
یوسف رحمہ اللہ: ہو تحمری مؤبد لقوله عليه السلام: (التلاعنان لا یجتمعان أبداءء نص علی 
التأبید ولھما أُن إلا کذاب رجوےء والشھادۃ بعد الرجوع لا حکم لھاء ولا یجتمعان ما داما 
متلاعنین ولم یبق التلاعن ولا حکمے بعد الاکذاب؛ فیجتمعان اھ. قلت: ھذا الحدیث أخرجه 
الدارقطنی عن محمد بن زید۔عن سعید بن جبیر عن ابن عمر مرفوعاء بلفظ: ”امعلاعنان إذا تفرقا 
لا یجتمعان أبداٴ. قال صاحب التتقیح: "إسنادہ جیدٴء کما فی الزیلعی :)٤٤(‏ وفی الدرایة 
(۲۳۱): 'إسنادہ لا باس بە“ اھ۔ 

قال بعض الناس: ٭ واحفظ مخرج الحدیث؛ فان مولانا عبد ا حلیم رحمہ الله قد زل فی 
حاشیة ”الھدایة. فقال: ھذا من أغلاط صاحب ”الھدایةً فانه قول الصحابة رضی اللہ عنہم 
ولم یرو مرفوعا (۳۹۸:۲)ء مع أنه من أغلاط صاحب التغلیط وصاحب ”الھدایة“ٴ بریء من 
ذلك ومصیب فیما حررہ. نور الله تعالی مرقدہ. قلت: ولولانا عبد ا حلیم سلف فی ذلك فقد قال 
أبو بکر الرازی ا جصاص فی ”احکام القرآن“ لە: ”فان قیل: قد روی عن النبی يك أنه قال: 
امتلاعنان لا یجتمعان اُبدا. قیل لە: ما نعلم اُحدا روی ذلك بہذا'' اللفظ. وإنھا روی ما ذکرنا فی 
حدیث سھل ین سعدہ وھو أُصل ا حدیث. فان صح مذا اللفظ فاغا أخذہ الراوی من حدیث 
سھل) وظن ان هذہ العبارۃ مبنیة عما فی حدیث سھل ولو صح ذلك عن النبی مٌيكّهُ لم یفد نفی 
النکاح بعد زوال حکم اللعان علی النحو الذی بیناٴٌ اھ. ٣:٤(‏ ۳۰). 

وتفصیلە: أُن ال حدیث بہذا اللفظ لم یرد مرفوعا إلا من طریق محمد بن زید عن سعید ابن 
جبیر اخرجه الدار قطنی وخالف فی ذلك الحفاظ من أصحاب سعیدہ فان أیوب وعمرو بن دینار 
رویاہ عن سعید بلفظ: ”قلت لابن عمر: رجل قذف امرأتہ. فقال فرق النبی سن بین اأخوی بنی 
العجلان٭ٴ. وقال أیوب: سمعت سعید بن جبیر قال: ”قلت لابن عمر: رجل لاعن امرأتہ. فقال 
یاصبعیه (وفرق سفیان بین إِصبعیه السبابة والوسطی) فرق النبی سك بین اُخوی بنی العجلان ٴ۔ 


)١(‏ وقال العینی فی النایة: ”الصواب مع الإنزاری أُنه لم یرد مرفوعا إنھا روی موقوفا علی جماعة من الصحابة“ٴ اھ (۳۹۸:۲)۔ 











إعلاء السنن ۲۳٤‏ 


باب حکم القذف بنفی الولد 
٦‏ عن ابن عمر رضی اللہ عدہما: ”ان السبی يلله لاعن بین رجل وامرأتە 


أخرجھما البخاری فی باب اللعان وأأخرجه مسلم من وج آخر عن سعید۔ وفیە: ”فقلت یا أبا 
عبد الرحمن! أ یفرق بینہما؟ قال: : سبحان اللہ نعم!٭ کذا فی ”فتح الباری“ .)٥١٤:۹(‏ لم یقل 
اأحد عن سعید عن ابن عمر ما قاله محمد بن زید مرفوعا: ”المتلاعنان إذا تفرقا لا یجتمعان اُبدا“۔ 
َعزإِكَ ان َقبوٰلا کعاافی التقریب قلیس فی الإتقان والفظ ئل آبوب وعسزوٴین دیتان 
فالزیادة التیٰ تی بہا داخلة فی الشذوذ عند جماعة من ا حدثین. 

وأما حدیث سھل بلفظ: ”فرق رسول اللہ بیںہساء وقال: لا یجتمعان أبداٴ“. ففی 
إسنادہ عیاض بن عبد الل. قال فی ”التقریب“: فیه لینء ولکنہ أخرج لە مسلم؛ کما فی ”النیل“ 
.)۲۰۱:٢(‏ وا حفوظ عن سھل إنھا هو قولہ: ”فمعضت السنة بعد فی ا لمتلاعنین ان یقرق بینہماء ٹم 
لا یجتمعان أبدا". سکت عنە أبو داود والمنذری رجاله رجال الصحیح کما فی التیل أأیضا۔ 
وظارہ آنه قول سھل ولکن الحافظ قال فی الفتح: ”تقدم فی حدیث سھل من طریق ابن جریج: 
”فکانت سنة فی العلاعنین لا یجتسمعان اٌبداٴ. ولکن ظاھر سیاقه أنه من کلام الزھری فیکون 
مرسلا اھ .)٥٤ ٥:٤(‏ 

وبا جملة: فلم یرد ھذا اللفظ مرفوعا إِلا بروایة محمد بن زید عن سعید بن جبیر. فمن 
در بو روج سس ری ومن قال بالتفصیل قبله. وجنح إلی 
ڈول ا جصاص والإنزاری والعینی فی ”البنایةٴ وتبعھم مولانا عبد ا حلیم. وإلی الشانی صاحب 
”الھدایةٴ وصاحب ٴالعقیحٴ وغیرھماء فافھم. فان تخطمة الأُعلام لیس من شیم الکرام. وقال 
الزیلعی فی ”نصب الرایة“ٌ: "روی عبد الرزاق فی ”مصنفہ“: ”العلاعنان لا یجتمعان أبداٴ 
موقوفا علی عمر وابن مسعود وعلیء ورواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفه موقوفا علی عمرو ابن 
مسعودہ ولم یرویاہ مرفوعا أصلا اھ .)٥٤٥٤٤(‏ وفیه إشارة إلی ان فی روایة عمر التی أخرجھا 
الدارقطنی مرفوعا مقالا۔ واللہ أعلم. 

باب حکم القذف بنفی الولد 
قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ۔ 
تذییل: فی ”الھدایة“ :)٥۰۰:۲(‏ ”فإن قال لھا: زنیت وھذا ا حبل من الرناء تلاعناء 








چ تہ 1۹ حکم القذف بنفی الولد 8( 


فانتفی من ولدھا بینہماء ففرق بینہما وأ حق الولد با مرأةٴٴ. رواہ البخاری (۸۰۱:۲). 


لوجود القذف حیث ذکر الزناء صریحا. ولم ینف القاضی ا حمل. وقال الشافعی رحمہ الله: 
ینفیهء لأنه عليه السلام نفی الولد عن ھلال وقد قذفھا حاملاء ولنا أُن الأأحکام لا تترتب عليه إلا 
بعد الولادة لتمکن الاحتمال قبلهہ وا حدیث مفحمول علی أُنه عرف قیام ا حبل بطریق الوحیٴ اھ 

قال بعض الناس: ”ھذا ا حدیث نقله فی النیل )٤۰٥:٢(‏ عن الصحییحین بلفظ: لاعن بین 
ھلال بن أمیة وزوجتەء وکانت حاملا ونفی ا حمل اھٴ. فافھم وحقق۔ 

قلت: حدیث ابن عباس فی قصة التلاعن بین ھلال ب بن أُمية وامرأته ورد مجملا ومفصلا۔ 
وفی بعض طرقه عند أحمد ومسلم والنسائی وأٗبی داوذ: ”إن هلال بن أمیة قذف ام رأته بشريیك 
ابن السحماء. قال: فلاعنہاء ففرق النبی يك بینہما۔ وقال: إن جاءت به أُصیہب أرسیح حمش 
الساقین فھو لھلال؛ وإن جاءت بە اأُورق جعدا إجمالیا محدلج الساقین سابغ الإلیتین فھو للذی 
رمیت بەہٴ. الحدیث کما فی ”الئیل“ (٦:٠۲۰ء .)۲٠٢‏ وھو صریح فی أُن اللمان کان بالقذف 
لا بالحمل. فمن احتج بحصدیث ابن عباس: ”أن رسول اللہ یل لان صلی ا حمل“ احتج بما 
لا حجة فیەء فإن الراوی إذا اختصر ا حدیث من طویل لا یحتج بما اختصرہ. وإما ا حجة اأصل 
ا حدیث کما لا یخفی. وفیہ أیضا: أنہ لگ لم ینف ا حمل جزما. وا ردد الحکم بین علامتینء 
یحتمل ان یکون ذکرھما بالوحی أُو بالقیافةہ فان کان الاول فالحکم بہ لا یتعدی غیرہہ وإن کان 
الٹانی فلم یقل اأحد من العلماء بنفی ال حمل بدلیل القیافة قبل الولادة فالذی یحتج بہذا الحدیث 
علی نفی ا حمل عليه ان یقرا بنفيه بدلیل القیافة قبل الولادة أأیضاء ولا نراہ قائلا بە فکیف ساغ لە 
أن یحتج با لا حجة لە فیه؟_ 

قال فی الئیل: ”وذھبت الھادویة وأبو یوسف ومحمد لا یصح اللعان أی بنفی ا حمل قبل 
الوضع مطلقاء لاحتمال ان یکون ا حمل ریحا. ورد بأن ھذا احتمال بعیدہ لأن للحمل قرائن قویة 
یظن معھا وجودہ ظنا قویاء وذلك کاف فی اللعانء کما جاز العمل بہا فی إثبات عدة ال حاملء 
وترك قسمة ا میراثء ولا یدفع الأمر للظنون بالاحتمال بالبعید اھہ (٢:٦۲۰)۔‏ 

والجواب: أنا نوجب اللعان بالقذدف وإن کانت حاملا. وإنما لا نوجبه إذا نفی ا حمل من غیر 
قذفء بدلیل حدیث أبی ھریرة: ”ان أُعرابیا جاء إلی النبی ٭ََكٍ فقال: إِن امرأتی ولدت غلاما 
أسوذ وأنی اأُنکرتہ. فقال لە: ھل لك من إبل؟ قال: نعم! قال: ما أُلوانہا؟ قال: حمر! قال: ھل فیہا 








إعلاء السنن ۲۳۲ 


باب حکم و ا الام 
۷- عن قبیصة بن ذؤیب قال: سے تر رجل أنکر ولد 
امرأته وھو فی بطنہاء مضہ را و ا سی ال اکر تاوس 
فجلد ثمانین جلدة لفریته علیہاء ثم ا حق بە ولدھا“. رواھا الدارقطنی والبیہقی. 
وحسن ال حافظ إسنادہ نیل الاُوطار ۲۰٢ :٦‏ و ٢۲۰)۔‏ 


من أُورق؟ قال: نعم! قال: فأُنی تری ذلك جاءھا؟ قال: لعل عرق نزعھا! قال: فلعل ھذا عرق 
نزعہ''. أخرجە الشیخان وغیرہماء فلم یرمخص لہ رسول اللہ سك نفیه عنہ لبعد شبھه منہ. ویدل 
أیضا علی أنە لا یجوز نفی النسب بالشبھة ولا یلاعن بین امرء وزوجه إذا لم یقذفھا صریحاء 
ونفی الحمل لیس بقذف صریح کما لا یخفیء فکیف یحکم باللعان بە؟ ولم یأمر رسول اللہ عّ 
باللعان بین ھذا الأعرابی وامرأته بقوله: إن امرأتی ولدت غلاما أسودہ وأُنی أنکرتہ. 

وأما عدة ا حامل ونفقتہا فلا تجب لأجل ا حمل. وانما وجبت النفقة بالعدة والعدة با حیض.-ْ 
وإذا انقطع الدم فتجب إلی ظھور براءة الرحم. فما لم یتیقن ببراءة رحمھا لا تنقضی عدتہاء وئجب 
نفقتہاء الا تری ان غیر ا حامل تجب نفقتہا. وا ذکر ا حمل لن وضعه علم علی براءۃ الرحم 
وانقضاء العدةء وبہا تتقطع النفقة, 

وأما ترك قسمة ا میراث والرد بالعیب وتحوھما فإنه جائز کونہ مع الشبةء کسائر ا حقوق 
التی لا تسقطھا الشبهھة. واللعان حدء والحد لا یجوز إِثباتہ بالشبہة لقولہ لت : دادرأوا الحدود 
بالشبہات). کما سیأتی فی باب الحدود إن شاء الله تعالی۔ 

باب حکم من أقر بالولد ٹم رجع 

قال الاؤلف: دلالته علی الباب ظاھرۃ. قال فی الئیل: ”استدل به من قال: لا یصح نفی الولد 
بعد الإقرار بە وھم العترة وأبو حنیفة وأصحابہ. ویؤیدہ أنە لو صح الرجوع بعدہ لصح عن کل 
إقرار فلا یتقرر حق من الحقوقء والتالی باطل بالإجماعء فالقدم مثله" اھ .)۲۰٦٢:٦(‏ 


ےت نے 
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اُبواب العنین و غیرہ 
باب اُجیل العنین وأحکامہ 

۵۸<- أُخبرنا معمر عن سعید بن الزھریٰ عن سعید بن السیبء قال: ”قضی 
عمر بن ا خطاب فی العنین ان یؤجل سنة٠ٴ.‏ قال معسر: ”وبلغنی أن الشأجیل من یوم 
تخاصمهٴ. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه (زیلعی .)٥١:٤٢‏ قلت: کلھم رجال 
ای ساسح 

۹+ حدثنا یزید بن ھارون عن سعید بن ابی عروبة عن قتادة عن سعید بن 
السیب عن عمرء ”ٴأنه أُجل العنین سدةٴ. انتہی. زاد فی لفظ: وقال: ٭إِن أُتاھا وإلا 
فرقوا بینہماء ولھا الصداق کاملا". انتہی. وقرن فی ھذا بین سعید بن السیب والحسن 
البصری (زیلعیء ۲: .)٥٤‏ قلت: رجاله رجال ا جماعة. 

٠ك‏ أُخبرنا ابو حنیفةء ثنا إسماعیل بن مسلم الکی عن ا حسن عن عمر بن 
الخطاب: ”ان امرأۃ اُتتہء فأخبرتہ ان زوجھا لا یصل إلیہاء فأجله حولا. فلما انقضی 
حول ولم یصل إلیہا خیرھاء فاختارت نفسھا ففرق بینہما عمر وجعلھا تطیلقة بائنة '. 
رواہ محمد بن الحسن فی ” کتاب الآثار ‏ (زیلعی ٤:٤٥)۔‏ قلت: ا لحسن البصری لم 
یدرك عمرہ وإسماعیل ھذا ضعفوہ إِلا ان ابن سعد قال: قال محمد بن عبد الله 
الأنصاری: کان لە رأی وفتوی وبصر وحفظ للحدیث؛ فکنت أکتب عله لنباھتہ کما 
فی ”تہذیب التہذیبٴ (۲۳۱:۱)). فالسند محتج بهە والانقطاع غیر مضر عندنا ‏ وکذا 
الاختلاف. ۱ 
۳٣٣٣‏ اُخبرنا الٹوری عن الرکین بن الربیع بن عمیلة عن أبیه عن حصین بن 
قبصة عن عبد اللہ بن مسعودہ قال: " یؤجل العنین سنة. فان جامع وإلا فرق بینہما٭۔ 
رواہ عبد الرزاق (زیلعی ٤:٦٦٥)ء‏ ورجاله رجال الصحیح غیر حصین بن قبیصة وھو 
ثقة۔ (مجمع الزوائد ٣٤:۳۰۱)۔‏ ۱ 


باب تاجیل العنین وأحکامہ 


قال اللؤلف: دلالة الأثار علی الباب ظاھرۃ. ووجوب الھر کاملا مقید با إذا خلی بہا بالقواعد۔ 








إعلاء السٹن : ۲۳۸ 


>٢‏ حدثتا و کیع عن سفیان عن الرکین عن أبی حنظلة النعمان عن امغیرۃ 
ابن شعبة: ”أنه اُجل العنین سنة“ ۔ رواہ ابن ابی شیبة (زیلعی .)٥٦:٤‏ قلت: سند حسن 
صحیح والنعمان بن حنظلة کوفی تابعی ثقة (التہذیب ٣۱:٤٤1٦)۔‏ 

باب أُن لا خیار لأحد الزوجین إذا وجد عیبا فی آحر 

٣٣١٣‏ نا ابو عبید القاسم بن سماعیل نا آبو السائب سلم بن جنادة نا وکیع 
عن بی خالد عن عامر قال : قال علی رضی اللہ عنه: "یا رجل تروج امرأۃ مجنونةہ أو 
جذما أو بہا برص أُوبہا قرنء فھی امرأتہ. إن شاء أمسك وإن شاء طلق“ . رواہ 
الدارقطنی .)٦١٤٤٤(‏ وفی التعلیق المغنی (السابق): إسناد ھذا الأثر صحیح۔ 


باب أن لا خیار لأحد الزوجین إذا وجد عیبا فی آحر 
قال الؤلف: أثر الباب یدل علی أُن امرأة لو کان بہا عیب لا ترد بەء وحکم الزوج فی ھذا 
الحال یعرف با سیأآتی من الأثر. فان قلت: أُخرج الدارقطنی فی سنده :)٥١٤:٢(‏ نا محمد بن 
مخلد نا عیسی بن أپی حرب نا یحبی بن ابی بکیر نا شعبة عن یحبی بن سعید عن سعید بن 
ا مسیبء قال: ”قضی عمر فی البرصاء والجذماء وا جنونة إذا دخل بہا فرق بینہماء والصداق لھا 
مُسیسه [یاھاء وھو لە علی ولیہا. قال قلت: اُنت سمعت؟ قال: نعم!٭ نا علی بن محمد المصری نا 
مالك بن یحیی نا عبد الوهاب بن عطاء وأخبرنا روح ان القاسم ؤشعبة عن عمرو بن دینار عن 
جاہر بن بزید عن ابن:عباس: أنە قال: ”أٗربع لا یجوز فی بیع ولا نکاح؛ ا نجنونة وانجذومة والبرصاء 
والغلفاءٴ اھ:. فما ا جواب عنە؟ 
قلت: قضاء عمر إنھا کان فی رجل غر بامرأة. فقال لە ولیہا: إنہا صحیحة. فظھزت 
خلاف ما تحاله. فللزوج ان یطلقھا أو یرفغ الأمر إلی السلطان فیفرق بینہما۔ ویکون ذلك تطلیقة 
بائئق لکون السلطان نائبا فيه مناب الروج۔ ودلیل ذلك ما اأخرجه الدار قطنی أیضا: نا عبد اللہ بن 
محمد بن عبد العزیز نا عبد الأعلیٰ بن حماد نا داود بن عبد الرحمن العطار نا یحبی بن سعید عن 
سعید بن السیب عن عمر بن ا خطابء قال: ”أما امرأة غربہا رجلء بہا جنون أو جذام أو برص؛ 
فلھا مھرھا بما اأصاب منہاء وصداق الرجل علی ولیہ الذی غرہٴ اھ .)٥۰٤:٢(‏ وأیضا فان عمر 
قضی بالتفریقء وھو بحتمل ان یکون فسخا أو تطلیقا۔ فمن أین یقول الحصم بالفسخ من غیر 
تطلیق. فان الاحعمال یہدم الاستدلال. وقد صح عن علی: ”أُنہا امرأتہ إن شاء أمسك وإن شاء 








1 7 : لا خیار لأحد الزوجین إذا وجد عیا فی آخر ص 

٤-ھ‏ فا ابو بکر الشافعی نا محمد بن شاذان نا معلی بن منصور نا ھشیم نا 
حجاج عن عمرو بن شعیب عن أٔبيه عن جدہ: ”ان عمرو بن العاص کتب إلی عمر بن 
الخطاب فی یسلسل'' یخاف علی امرأئہ منہ. فکتب إلیه ا یؤجل سنةء فان برأً وإلا 
ضرق بینە وبین امرأتہ“ . أُخرجہ الدارقطنی ٢(‏ :). قلت: رجاله کلھم ثقات إلا 
حجاج بن أرطاۃ فمختلف فی وہو حسن ا حدیث کما قد مر غیر مرة. 


طلق . وھو صریح فی نفی خیار الفسخ من غیر تطلیقء فالاأخذ بە أولی وألزم. وأیضا ففی أثر عمر 
أنە أُوجب الصداق۔ ۔ والصحیح النصوص عدد الشافعیة وجوب مھر ااشلء وأنہ أوجب الرجوع 
علی الولی۔ والأظھر ا جدید عندھم أنە لا رجوع. وأیضا فإنه ساکت عما قبل الأسیس وھم 
فسخوا قبلە وبعدہ. قاله ابن الترکمانی فی ا جوهر النقی :)۹٦:۲(‏ فأثر مر رضی اللہ عنہ متروك 
العمل بە إلا ان یحمل علی ما إذا غر الولی بہا اُخداء وضمن براءتہا من العیوب. فظھرت خلاف 
ما قاله. فللزوج ان یطلقھا او یرفع الأمر إلی القاضی ویدفع إلیہا الھر کاملا إن کان قد دخل بہاء 
ولە حق الرجوع علی الولی۔ وھذا بالاتفاق بین أثمتناء وإما الخلاف فیما إذا أمرہ بأن یزوجہ امرأق, 
فزوجه رتقاء أُو قرناء أو مجنونة, جاز عند أبی حنیفة ولم یجز عندھما۔ کمافی اخغادمۃ“ 
(۳۰:۲)۔ وأما مسئلة الغرور فلا اأعلم فیہا خلافا بینہم. 

وأما أثر این عباسء فان البٰی لبیہقی رواہ فی سننہ بلفظ: ”أربع لا تجوز فی نکاح ولا بیع إلا ان 
بەس فان مس فقد جازٴء کما فی ا جوھر النقی (السابق). والشافعیة لا یقولون بە بل یفسخون 
النکاح قبل الملسیس وبعدہ فلا حجة لھم فیەء وھو محمول عددنا علی مسئلة الد وکیل بالنکاح 
والبیع والشراء. فاذا وکل رجلا بن یزوجہ امرأۃ فزوجه قرناء أو رتضاء او برصاء أو غلفاء أو 
مجنونة او مجذومة لم یجز عندھما۔ وجاز عند أٌبی حنیفة إِن لم یکن غرہہ وإن کان قد غرہ بأن 
قال: ھی صحیحة سالة من العیوب: لم یجز عندہ أیضا. ولا بد من حملەه علی ذلك لقول ابن 
عباس: ”أربع لا تجوز فی بیع ولا نکاحٴ. وا خصم قائل با جواز. فان الزوج إذا وجد عیبا من تلك 
العیوب فی زوجتہ أُو وجدت شیئا من ذلك فی زوجھا ولم یکن هناك توکیل ولا غرورہ فالنکاح 
جائز اتفاقا اکا لقع جن اف وس راقو کان 

قوله: ”نا أبو بکر الشافعیٴ الخ. فیہ دلالة علی اأن حکم ا جنون کالعنة لا یفسخ بە النکاح؛ 
بل یرفع الأمر لی ا حا کم فیؤجله سنة؛ فإن برأً وإلا فرق بینہما. والتفریق طلاقء لکون ا حاکم نائا 


)١(‏ ای مقید بالسلسلة سجنونہ وغن ادعی غیر ذلك فعليه البیان. 











ج.- ۱١‏ کت7 


أبواب العدة َ 
باب أن الأُقراء ھی ا حخیض ۱ 

-٥‏ آنا محمد بن ال شی ثنا سفیان عن الزھری عن عمرۃ عن عائشةہ ”ان أم 
حبیبة کانت تستحاض. فسألت النبی عليه السلامء فأمرھا ان تترك الصلاة قدر أقراءھا 
وحیضھاٴ. رواہ النسائی بسند جید (ا جوھر النقی ۱۳۱:۴)۔ 
-۳٣٣٣‏ عن عمرة عن عائشة رضی اللہ عنہا: أُن ام حبیبة استحیضت: فذ کرت 
شأاُنہا لرمسول اللہ لا فقال: لتنظر قدر قرءہا التیٰ کانت تحیض لھا“. ا لحدیث. رواہ 
النسائی بسند رجاله ثقات زا چوھر النقیء السابق)۔ 

۷- عن عائشة شة رضی اللہ عنہا مرفوعا: (طلاق الامة تطلیمّتان وقرعءھا 
حیضتان): رواہ ابو داود والترمذی وابن ماج وصححہ ا حاکم وقد مر مع ما یتعلق 
بسندہ فی باب طلاق الامة ثنتان. 


فيه مناب الزوج۔ مر وا سر اق عق ”الھندیة“: ”قال محمد: إن کان الجنون. 
حادڈا بؤجلہ سنة کالعتق ٹم ید یخیر الٰرأة بعد ا حول إذا لم یبرأء وإن کان مطبقا فھسو کا جبء وبە 
نأعذ کذا فی ”٭ا حاوی“ للقدسیٴ .)٥٥۷:٢(‏ والأئر حجة علی الشافعیة ومن وافقھم فی فسخ 
النکاح با جنون من غیر تأجیل. والل تعالی اعلم, 
باب ان الأقراء ھی ا حیض 

قال ااؤلف: ا حدیئان الاُولان من الباب قد استعمل لفظ القرء فیہما بمعنی ا حیض؛ قال فی 
ال جوهر النقی (۱۳۱:۲): ٠‏ وإذا ثبت إطلاقه عليه السلام القرء الحیض حمل الایة علی ذلك٭ اھ. 

قلت: ولم ار فی خدیث مرفوع استعمل لفظ القرء بمعنی الطھ. وا حدیٹان الأخیران من 
الاب صریخانٰ فی اُن العتبر فی العدة الحیض دون الطھر. ٹم رأیت فی ”نیل الاُوطار “ :)۲٢ ٠٤٤(‏ 
ما نصہ: وزعم کثیر أُن القرء مشترك بین الحیض والطھّر وقد انکر صاحبٰ الکشاف إطلاقہ علی 
الطھر. وقال ابن القیم: إن لفظ القرء لم یسُتعمل فی کلام الشنارع إلا للحیض؛ ولم یجئ عنه فی 
موضع واحد استعمالہ للطھرء فحمله فی الیة علی العھود العروف من خطاب الشارع اُولی بل 
یتعینء فإنه قد قال للمستحاضة: ” دعی الصلاۃ ایام أقراءك“۔ وہو اه المعبر عن اللہ وبلغة قومه 
نزل القرآنء فإذا اُورد الشترك فی کلامہ علی أحد معنییه وجب حمله فی سائر کلامه عليهء إذا 








إعلاء السان الأقراء ھی الحیض . ا 


۳(۸ عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت: أضرت بریرۃ ان تعتد بٹلاث حیض ۔ 
رواہ ابن ماجه بسند جید (ا جوھر النقی ۲: ۱۳۲). وقال الحافظ فی ”بلوغ الرامٴ 
رواته ثقات لکنە معلول. کذا فی ”النیل" .)۲۲۳:٢(‏ قلت: فاخعلف الاحعجاج. 
والاختلاف غیر مضر ولا أقل من أن یستشھد بہ۔ _ 


لم یثبت إرادة الآخر فی شیء من کلاھه البتة ویصیر هو لغة القرآن التی خوطبنا بہاء وإن کان له 

معنی آخر فی کلام غیرہ إلخ. ثم نقل صاحب النییل اختلاف الصحابة فی معنی القرہ۔ لکن اأنت 
تعلم أن قول النبی يك مقدم علی قول کل أحدء وأیضا فإن الأجلة من الصحابة قالوا بل قولنا إِن 
الأقراء ھی ا حیض دون الذطھار. قال محمد فی الموطأ. أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ أُن 
رجلا طلق اسرأته تطلیقة یملك الرجعة ثم ت رکھا حتی انقطع دمھا من ا حیضۃ القالق ودخلت 
مغتسلھا وأدنت ماءھا. فأتاھاء فقال لھا: قد راجعتك. فسألت عمر بن الخطاب عن ذلك وعندہ 
عبد الله بن مسعود. فقال عمر: قل فیہا برأيك. فقال: أراہ یا أمیر الؤمنین اأحق برجعتہا ما 
لم تفتسل من حیضتہا الثالثة. فقال عمر رضی اللہ عنہ: وأنا اُری ذلك. ثم قال عمر لعبد اللہ بن 
مسعود: کنیف ملئ علما (ھذا سند صحیح مرسلء وإرسال النخعی مقبول عندھم جمیعا). قال 
محمد: أُخبرنا سفیان بن عیینة عن ابن شھاب عن سعید بن الملسیب قال: قال علی رضی اللہ عنه: 
هو اُحق بہا حٹی تغتسل من حیضتہا الثالثة. (وھذا سند صحیح متصل)۔ أخبرنا عیسی بن بی 
عیسی ا حیاط الدینی عن الشعبیء عن ثلائة عشر من أُصحاب رسول اللہ ككُء کلھم قالوا: 
الرجل أحق بامراأته حتی تغتسل من حیضتہا القالثة۔ قال عیسی: وسمعت سعید بن ا لسیب یقول 
مٹل ذلك۔ پٹ سر ری ری می مت 
السند فيه عیسی متکلم فیہ. ضعفه ا جمھور لسوء حفظہ. ولکن محمدا احتج بہ وھو إمام 
مجتہدہ فکان ذلك توثیقا لە منه أُو نقول: ذکرہ اعتضادا فیعتبر بە ویستشھد. 

ویؤید ما قلنا أُن الله تعالی بعد ما عمم الطلقات فی سورة البقرۃ بقوله: ٭والمطلقات یتربصن 
أنفسھن ثلاثة قروء“. قال فی سورة الطلاق: '(واللائی یشسن من ا حیض من نسائکم إِن ارتبتم 
فعدتہن ثلائة أُشھر٭4. فذ کر مقدار عدۂ الأیسة وأشار بذ کر انحیض إ إلی أُن امراد بالقرء فی الایة 
السابقة هو الحیضء وأن الفلائة الاُشھر قائمة مقام ا حیض الثلاث فافھم. وفیە إشارۃ أیضا إلی ان 
الشھر الواحد لا یحتمل اکٹر من حیضة واحدة؛ کما لا یخفی۔ 








ج - ١١‏ زكھ 


باب عدۃ الحامل وضع ا حمل 

٥ػ۹--‏ عن أم سلمة: ”ان امرأۃ من اُسلم یقال لھا سبیعة کانت تحت زوجھا۔ 
فتوفی عنہا وھی حبلی؛ فخطبہا أبو السنسابل بن بعکك؛ فأبت ان تتکحە فقال: واللہ 
نفست ثم جساءت النبی عق فقال: انکحیٴ. رواہ ا جماعة إلا ابا داود وابن ماجه 

۰-- عن ابن مسعود فی المحوفی عنہا زوجھا وھی حاملء قال: ٴا تجعلون 
علیسہا التغلیظء ولا تجعلون علیہا الرخصے؟ أنزلت سورۃ النساء القصری بعد 
الطولی۔ فغوأولات الاحمال أجلھن ان یضعن حملھنئ4. رواہ البخاری والنسائی 
(نیل الاُوطارء السابق). 


باب عدة ا حامل وضع ا حمل ۱ 
قال اللؤلف: دلالة أحادیث الباب عليه ظاھرة. وفی ”نیل الاُوطار“ :)۲۲٠:٢(‏ ”وقد ذھب 
جمھور اُھل العلم من السلف وأئمة الفتوی فی الاأمصار إلی ان ا حامل إذا مات عنہا زوجھا 
تتقضی عدتہا بوضع الحمل. وأخرج سعید بن منصور وعبد بن حمید عن علی رضی اللہ عنه 
بسند صحیح أُنہا تعتد بآخر الأجلین“۔ 
وقال الوفق فی ”الغنی“: ”أجمع أھل العلم فی جمیع الأعصار ان المطلقة ا حامل تنقضی 
عدتہا بوضع حملھاء وكذلك کل مفارقة فی ا حیاة. وأجمعوا أیضا علی أُن ا متوفی عنہا زوجھا 
إذا کانت حاملا اأجلھا وضع حملھا لا ابن عباس؛ وروی عن علی من وج منقطع اُنہا تعصد 
بقصی الأأجلین. وقاله ابو السنابل بن بعكك فی حیاۃ النبی كَ فرد عليه السلام قوله. وقد روی 
عن ابن عباس أنه رجع إلی قول الجماعة ما بلغہ حدیث سبیعة. ذکرہ ا لحسن والشعبی ان تنکح فی 
دمھا. ویحکی عن حماد وإسحاق ان عدتہا لا نتقضی حتی تطھر. وأبی سائر أھل العلم ھذا 
القول وقالوا: لو وضعت بعد ساعة من وفاۃ زوجھا حل لھا ان تعزوج ولکن لا یطأھا زوجھا 
حتی تطھر من نفاسھا وتفنسل. (کمن نکحھا وھی حائض). وذلك لقول اللہ تعالی: ظوأولات 
الأحمال أجلھن ان یضعن حملھن4. وروی عن أبی بن کعبء فذکر ما ذکرناہ فی التن. وقال 
ابن مسعود: من شاء بأعلتہ أو لاعنتہ ان الاّیة التی فی سورة النساء القصری: 'وأولات الأحمال 








إعلاء السنن عدة ا حامل وضع ا حمل ٣۴‏ 


(- عن ابی بن کعب قال: قلت: یا رسول اللہ! ڈوأولات الاأحمال أجلھن 
اُن یضعن حملھن4. للمطلقة ثلاثا وللمتوفی عنہا؟ فقال: ھی للمطلقة ثلاثا وللمتوفی 
عنہا. رواہ أحمد والدارقطتی؛ وأخ رجہ أیضا أبو یعلی والضیاء فی ا حتارة وابن 
مردویه. قال فی مجمم الزوائد: فی إسنادہ ا ٹنی بن الصباح وثقه ابن معین وضعفه 
ا جمھور. انسہی (نیل الاُوطارء السابق). قلت: کفی بابن معین موثقاء وھو إمام ا جرح 
والتعدیل. وفی خطبة ” کنز العمال٭ (۳:۱) ما محصلہ: ان کل ما فی ا ختارۃ صحیح۔ 


اأجلھن ان یضعن حملھن 4. نزلت بعد التی فی سورۃة البقرة: للإوالذین یدوفون منکم ویذرون 
اُزواجا4. یعنی إن هذہ الّیة ھی الأخیرةء فتقدم علی ما خالفھا من عموم الآیات ا تقدمة ویخص 
بہا عمومھا۔ (وحدیث ابن مسعود ھذا أخرجه ابو داود والنسائی واہن ماجة بلفظ: لاعنتہء والہزار 
بلفظ: خالفته کما فی ”نصب الرایةٴ .)٦۷:٤(‏ 

0 اثم ذکر حدیث سبیعة ا مذکور فی ا تن وقال: قال ابن عبد البر: ھذا حدیث صحیح قد 
امس مس کر و تی مو اف وروی عن علی من وجه منقطع. ولأًنہا 
معتدة حامل فتقضی عدتہا بوضعه کالمطلقة ی یحققه أُن العدة إنھا شرعت للمعرفة براءتہا من ا حمل؛ 
ووضعء أول الأشیاء علی البراءة منەه۔ فوجب ان تتقضی العدق ولأنە لا خلاف فی بقاء الحملء 
ہے یں سو یسس ویو ہہت وو تی 
اے وس مرت رہ دمتى مھ 
ا جمیع. ھا قول جماعة أُھل العلم إلا أبا قلابة وعکرمة فإنہما قالا: تنقضی عدتہا بوضع الاولء 
ولا تسزوج حعی تضع الآخر وذکر ابن أبی شیبة عن قتادة عن عکرمة أنە قال: : إذا وضعت اأحدھما 
فقد انقضت عدتہا۔ قیل لە: فعزوج؟ قال: لا! قال قعادة: خصم العبد. وھذا قول شاذ یخالف 
ظاھر الکتعاب؛ وقول أھل العلم والمعنی. فإن العدة شرعت لمعرفۂة البراعة مین ا حمل. فإذا علم 
وجود ا حمل فقد تیقن وجود للوجب للعدة وانتفت البراءة واللوجبة لانقضاءھا إلخ (۱۱۲:۹). 

قلت: وروی مالك فی الوطاأ عن نافع عن ابن عمر: : أنه سل غن الرأة التی ت تتوفی عنہا 
زوجھا وھی حامل. فقال: إذا وضعت حملھا فقد خلت. فأخبرہ رجل من الأنصار ان عمر قال: 
لو وضعت وزوجھا علی سریرة لم یدفن بعد لحلت. وعن مالك رواہ الشافعی فی "”مسندہ ء 








۲٤ ١١۱ - ج‎ 


باب المعتدة الرجعیة التی ارتفعت حیضتہا بعد احیضۃ 
وا حیضتین ثم ماتت یرٹہا زوجھا 
٣۲‏ حدیث وأن علقمة طلق امرأته طلقة أو طلقتین, فحاضت حیضة ئم 
ارتفع حیضھا سبعة عشر شھرا. ثم ماتتء فأتی ابن مسغودہ فقال: حبس اللہ عليك 
میراثہاء وورثە منہا. البیہقی من طریقه بسند صحیحء لکن قال: ٭سبعة عشر شھرا 
او ثمانیة عشر“ (التلخیص ال بیر ۳۲۸:۲). 


وكکذلك رواہ عبد الرزاق فی مصنفہء عن معمر عن یوب عن نافع بە سواء. اھ (زیلعی .)٦۷:۲‏ 
باب المعتدة الرجعیة التی ارتفعت حیضتہابعد ا حیضة 
أو ا حیضتین ٹم مانت یرثٹہا زوجھا 

قال اؤلف: دلالة الأثر علی اباب ظاھرۃ. وأما ما فی ”الوطأ“ (۲۱۳): ”مالك غن یحبی 
ابن سعید وعن یسزید بن عبد الله بن قسیط اللیٹی عن سعید بن الملسیب؛ أنه قال: قال عمر بن 
ا خطاب: یا امرأة طلقت فحاضت حیسضة أو حیضتین, ٹم رفعتہا حیضتہاء فإنہا تنفظر تسعة 
اُشھرء فان بان بہا حمل فذلكء وإلا اععدت بعد العسعة الأُشھر ثلائة اُشھر ٹم حلتٴ اھ. وھذا 
سند رجاله رجال ا جماعة. فا جواب عنہ: اُن قول ابن مسعود رضی اللہ عنه یرجع بأنہ یوافق ما أممر 
الله تعالی بە من ٹربص ثلاثة قروء للحائض. والاأثر محمول علی من بلغت سن الایاس. واللہ اأعلم, 

قال محمد فی الموطأ: فھذا ”(أی العدد ا مذ کور فی قصة علقمة) اکٹر من تسعة أُشھر 
وثلائة أُشھر بعدھاء فبہذا نأخعذء وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائناء لأُن العدة (أی عدة 
الطلقة) فی کاب اللہ عز وجل علی أربعة أوجه لا خامس لھا للحامل حتی تضع: والتی تبلغ 
ا حیضة ثلائة اُشھر؛ والتی قد یعست من ا حیض ثلائة اُشھرء والتی تحیض ثلاث حیض. (وھذہ 
کلھا للمطلقة ووجه خامس وھی عدة المتوفی عنہا غیر الحاملء فی قوله تعالی: نڈوالذین یتوفون 
منکم ویذرون أُزواجا یتربصن بأنفسھن أربعة أشھر وعشرا٭. فھذا الذی ذکرتم (من الاعتداد 
کسی مو بجی 
اھ (۲۷۰). فلا بد من تاُویل قول عمر بأنہ فی التی ارتفعت حیضتہا لدخولھا فی سن الڑیاس 
احیض, ولا یحکم بکونہا آئسة إلا بعد الانتظار مدة یغلب فیہا علی الظن کونہا آئسة بت 
عمر برأیە بتسعة شھر؛ وھی مفوضة عندنا إلی رأی ا حاکم. وأما التی ارتفعت حیضتہا لأجل 








إعلاء السنن ٤٤‏ 


باب عدة أم الولد إذا أعتقت 

-٣‏ حدثنا عیسی بن یونس عن الاُوزاعی عن یحبی بن أبی کثیر: ان عمرو 
بن العاص أمر ام ولد اعتقت ان تعتد ثلاث حیض؛ وکتب إلی عمر فکتب بحسن رأیہ۔ 
رواہ ابن أُبی شیبة فی ”مصنفه (زیلعی ۲: ۸). قلت: رجاله رجال ا جماعة لکنە 
منقطعء فان یحیی لم یدرك عمرو بن العاص ولا عمرء والانقطاع لا یضرنا۔ 


الرضاع ونحوہ فعدتہا ثلاث حیض کواملء لکونہا ممن تحیض. واللہ تعالی اأعلم. 
باب عدة أم الولد إذا أعتقت 

قال اللؤلف: دلالمه علی الباب ظاهرۃ. قال بعض الناس: ”وفی سان الدارقطنی بسندہ 
:)٦٢٤٤٤(‏ إن عمرو بن العاص قال: عدة أُم الولد إذا توفی عنہا سیدھا أُربعة أشھر وعشراء وإذا 
اأعنقت فعدتہا ثلاث حیض. موقوف؛ وو الصوابء وہو مرسلء لأن قبیصة لم یسمع من عمرو 
اھ. وفی الزیلعی :)٦۸:۲(‏ روی ابن حبان فی صحیحہ فی النوع السادس والثلائین من القسم 
ا خامس عن قبیصة بن ذؤیب عن عمرو بن العاص؛ قال: لا تلبسوا علینا سنة نسینا َء عدۃ ام 
الولد ا لدوفی عنہا اُربعة اُشھر وعشرا انعہی. ورواہ ا حاکم فی ”الستدركٴء وقال: علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہ. ورواہ الدار قطنی ثم البیہقی فی سننہما. قال الدارقطنی: وقبیصة لم یسمع 
من عمرو اھ۔. وفیه أأیضا: وقال البیہقی: قال اأحمد بن حنبل: ھذا حدیث منکرہ وقبیصة لم یسمع 
من عمروء والصواب: موقوف اندہی. ورواہ أُبو داود وابن ماجة اھ. فاعلم أُنە إِنما تکلم فی 
الرفوعء وتدفع ذلك الکلام بأن کل ما فی صحیح ابن حبان صحیح؛ کما مر فی بعض مواضع 
هذا الکتاب عن خطبة کنز العصمال (۳:۱). فقد لزم منە ان الانقطاع لم یثبت عند ابن حبانء وقد 
سکت عنە أبو داود )۳۲٣:۱(‏ فھو صالح عندہ. وفی ”ا جوھر النقی ٭ :)۱۳٣٤١(‏ ٹم ذکر عن 
الدارقطنی؛ قال: لم یسمع قبیصة من عمرو. قلت: قد قدمنا مرارا ان ھذا لی مذھب من یشترط 
ثبوت السماع وأن مسلما أنکر ذلك إنکارا شدیداء وزعم ان التفق عليه أنە یکفی الاتصال اإمکان 
اللقاء. وقبیصۃ ولد عام الفتحء وسمع عثمان بن عفان وزید بي ثابت وأبا الدرداءٰ فلا شك فی 
إمکان سماعه من عمرو. وقال صاحب التمہید: اُدرك ابا بکر الصدیقء ولە سن لا ینکر معھا 
سماعہ منه اھ. وإن لم یسلم ثبوت المرفوع فالموقوف حجة عندناء ولا وجہ لاختیار شق وترك شق 
آخر کما فعله ال حنفیةء حیث قال فی ”الھدایة“ :)٠٤ ١:٤(‏ وإذا مات مولی ام الولد عنہا او عتقھا 








6ج0 عدة أُم الولد إذا اُعنقت اہی 


فعدتہا ثلاث حیض“ اھ. فا لجواب عن ھذا: اُن قول عمرو بن العاص: ٭إن عدة أُم الولد ا متوفی 
عنہا مولی: اُربعة شر وعضرا“ عارضه قول علی وابن مسعود رضی اللہ عنہما. اأخرجہ ابن بی 
شیبة عن ا حارث عن علی وابن مسعود قالا: ”ثلاث حیض إذا مات عنہا یعنی ام الولد". وھذا 
سند حسن: والحارث احتج بە اُصحاب السان والنسائی مع تعنعہ فی الرجال. ۔ وھذا اُولی من قول 
عمروء فإن الله تعالی یقول فی کتابہ: لإوالذین یتوفون منکم ویذرون اُزواجا یتربصن بأنفسھن 
أُربعة أشھر وعشرا4. فیراھن من الأزواج؟ کلا! فالراجح فی ذلك قول علی وابن مسعود. وأما 
قول بعض الناس: ”لا وجہ لاختیار شق وترك شق آخر“. ففیہ إنا لم نأُخذ با رواہ الدارقطنی وابن 
حبان عن عمرو بن العاص بذ کر الشقین کلیہما مرفوعا. وآا اُعذنا با رواہ ابن ابی شیبة فی 
ہت : ”ان عمرو بن العاص أمر أم ولد اعتقت ان تعتذ بٹلاث حیض. . وکتب إلی عمر فکتعب 
بحسن رأیه“ اھ ولا ذکر فيہ لشق آخر أصلاء وف دلة علی ان عمرو بن العاص لم یکن عندہ 
فی ذلك سنة عن رسول اللہ هك وإلا لم یحتج إلی ان یکتب بە إلی عمرہ ولم یکتب عمر بحسن 

رأیە لو کات عندہ فيه سنة, وھذا یقدح فیما رواہ الدار قطنی وابن حبان عنه بلفظ: ” لا تلبسوا علینا 
سنة نبینا ہل “. فالقول ما قاله أحمد بن حنبل: : هذا حدیث منکر؛ والصواب موقوف. وإذا کان 
اس سرن رر اس اکس ایت تر ای ان ا 

بقول علی وعبد اللہ فافھم. 

۱ الفائدة: قال فی ”الدلخیص“: ”أُما قول عمر رضی اللہ عنهہ فرواہ مالك والشافعی عنه عن 
این شھاب عن سعید بن السیب وسلیمان بن یسار ان طلیحة کانت تحت رشید الثقفی فطلقھا 
ع3ق فیکحت فی عدثہاء فضربہا عمرہ وضرب زوجھا بالدرۃ ضرباتِ وفرق بینہماء ٹم قال 
عمر: اما امرأة نکحت فی عدتہا فان کان زوجھا الذی تزوجھا لم یدخل بہا فرق بینہماء ٹم 
شش رك شرکہا سرت جا اارلرغافکلامن الاب ران کات کلت الم 
اععدت بقیة عدتہا من زوجھا الاول ثم اعتدت من الآخرء ثم لم ینکحھا اٌبدا. قال ابن اللسیب: 
ولھا مھرھا ما استحل منہا. قال البیہقی: وروی الٹوری عن الشعبی عن مسروق عن عمر أُنه 
رجع؛ فقال: لھا مھرھا. ویجتمعان إن شاءا۔ وأما قول علی رضی اللہ عنہہ فرواہ الشافعی من طریق 
زاذان عنه أنه قضی فی التی تزوج فی عدتہا أنه یفرق بیئہماء ولھا الصداق بما استحل من 
فرجھاء وتکمل ما أفذسدت من عدة الاولء وتعتد من الآخر. ورواہ الدار قطنی والبیہقی من 








حدیث این جریج عن عطاء عن علی نحوہٴٴ کذا فی ”العلخیص ا بی (۳۲۸:۲). 

قال بعض الناس: ففيه عدم تداخل العدتینء ومذھبنا یخالفه وقول الصحابة حجة عندناء 
وھذا قول الصحابیین الجلیلین. ولم ار من خالفھا منہم, قلت: لا یخفی ان تداخل العدتین لیس 
ہلازم عندنا فی کل حالء بل یمکن انقضاء العدتین معاء کمعتدۃ بالاًشھر لوفاۃ وعلفت فیہا بشبہة 
وؤحاضت فیہا ثلائا. وانقضاء الثانیة قبل الاُولی کما لو مت ا حیض قیل تام أُربعة اُشھر وعشر. 
ومکن تأمخز الثائیة بجملتہا عن الاُولیء کما لو حاضت بعد تمام الأشھر. ککذافی ”الشامیة 
.)٠٠:٣(‏ وإذا کان کذلك فلا یجوز للقاضی وا حاکم إِلا أمرها پإتمام العدتین کلیہماء ٹم إذا 
عرضت لھا صورۃ یجوز فیہا انقضاء العدتین بالتداخلء وسئلت المفتی عن حکم ھذہ ال حال یجوز 
له الڑفتاء بالعداخل بعد تبین ا حال. فأثرا عمر وعلی کلاھما لا یخالفان ما ذھبنا إليه فی المسغلة وإنا 
لم یفتیا بعداخل العدتین لعدم علمھما بحال ا رأق او علما وکانت بحال قد تأخر فیہا العدة الثائیة 
بجملتہا عن الاُولی فافھمء فإن الاحتمال یہدم الاستدلال. ودلیل السثلة القاعدة الفقھیة اللؤیدة 
بالنصوص الشرعیة إذا اجتمع أمران من جنس واحد ولم یختلف مقصودھما دخل اُحدھما فی 
الآخرء کما إذا اجتمع حدث وجنابة أُو جنابة وحیض کفی الغسل الواحد ولو دخل اللسجد 
وصلی الفرض أُو الرابة قبل ا جلوس دخلت فی التحیةء ولو جامع امرأتہ فی نہار رمضان مرارا 
لم یلزم بالشانی وما بعدہ شی ولو زی او شرب أُو سرق مرارا کفی حد واحد. وھذا کلە 
بالإجماع فکذا ما نحن فیه لاتحاد اللقصود وھو طلب براءة الرحم. 

وقال أبو بکر ا جصاص الرازی فی أحکام القرآن لە: ”قد اختلفت الفقھاء فی العدة إذا 
وجبت من رجلین. فقال أبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر ومالك فی روایة ابن القاسم عنەء 
والغوری والاًوزاعی: إذا وجبت علیہا العدة من رجلین فان عدة واحدة تکون لھما جمیعاء سواء 
کانت العدة با حمل أو با حیض أو بالشٹھور. وھو قول إبراھیم الذخعی. وقال الحسن بن صالح 
واللیث والشافعی: تعتد لکل واحد عدة مستقلة, ویدل علی صُحة القول الال إطلاق قولە تعالی: 
والطلقات یتربصن بأنفسھن ثلائة قروء4۔ فان لم یفرق بین مطلقة وطشہا رجل اُجنبی بشبھٰة 
وبین غیرھا. فھذا یقتضی کون عدتہا ثلاثة قروء مطلقاء لأُنہا مطلقة قد وجبت علیہا عدةء ولو 
أوجینا علیہا اُکثر من ثلائة قروء کنا زائدین فی الآیة ما لیس فیہا۔ ویدل علیہ أأبضا۔(اِطلاق) قوله 
تعالی: ہلواللائی یئسن من انحیض من نسائکم إن ارتبتم فعدتہن ثلائة اُشھر واللائی لم بحضن4. 








۸ : ١١ - ج‎ 


باب العدة من بعد الطلاق والوفاۃ دون خبرهما 
+٤‏ حدثا ابو مساویة عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمرء قال: ”عدتہامن 
یوم طلقھا ومن یوم وت عنہاً ۔ رواہ ابن بی شیب وھذا سند صحیح. وآخرج نحوہ 
عن عطاء ومجاھد وابن اللسیب وسعید بن جبیر واین سیرین وعکرمة نت وأبی 
قلاة وأبی العالیة والشعبی والنخعی والزمری وعبد الرحمن بن یزید ومکحول بأسانید 
جیدة (الزیلعی ۸:۲٥)۔‏ 


ولم یفرق بین مطلقة قد وطشہا اُجنبی بشبہةء وبین من لم توطأ۔ فاقتضی ذلك ان تکون عدتہا 
ثلائة أُشھر ذ فی الوجھین جمیعا. ویدل عليه أیضا (إطلاق) قولہ: طلوأولات الأحمال أجلھن أن 
بضعن حملمن). ولم یفرق بین من علیہا عدة من رجل أُو من رجلین. ویدل عليه اتفاق ا جمیع 
علی ان الاُول لا یجوز لە عقد النکاح علیمہا قب انقضاء عدتہا منه۔ فعلمنا اُنہا فی عدة من الثانی 
أیضاء لأنْ العدة منہ لا تمىع من ترویجھا۔ فان قیل: مدع من ذلكء لأن العدة منە تتلوھا عدة من 
غیرہ. قیل لە: فقد یجوز ان یعزوجھا ثم یموت هو قبل بلوغھا موضع الاعصداد من الشانی 
(أُو یطلقھا قبله) فلو لم تکن فی ہذہ ا حال معصدة من الثانی ما منع الاُول من العقد علیہاء لان عدة 
تجب فی ا مستقبل لا ترفع عقدا ماضیا۔ ویدل عليه اُن ا حیض إٌنھا ہو استبراء الرحم من الحبلء فإذا 
طلقھا الاُول ووطمہا الغانی بشبھة قبل أُن تحیض ثم حاضت ثلاث حیض فقد حصل الاسعبراءہ 
ویسصحیل أُن یکون استبراء من حمل الاُول غیر استبراء من حل الثانی. فوجب أُن تنقضی بەه 
. العدة منہما جمیعاٌ اھ .)٢٣٢۷:۱(‏ واللہ تعالی أعلم۔ ۱ 

قلت: وذھب إلی مثل قولنا الزھری؛ کما روی ابن أُبی شیبة عن عبد الرحمن بن مھدی 
عن سفیان وهو الثوری عن مغیرة عن إبراھیم: فی رجل طلق فحاضت فتزوجھا رجل فحاضت؛ 
قال: بانت من الاولء ولا تحتسب للذی بعدہ. وعن سفیان عن معمر عن الزھری: تحتسب. وعلقہٴ 
البخاری بلفظ: قال إبراھیم فیمن تزوج فی العدة فحاضت عندہ ثلاث حیض: بانت من الاأول 
ولا تحتسب بە لن بعدہ. وقال الزھری: تحتسب: وہذا اأحب إلی سفیان. یعنی قول الزھری اھ 
کذا فی ”فتح الباریٴ .)٦٣٤:٤۹(‏ 

باب العدة من بعد الطلاق والوفاۃ دون خبرهما 
قال اللؤلف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرة. قال الموفق فی المغنی: ”وتجب العدة من الساعة 








إعلاء السنن العدة من بعد الطلاق والوفاۃ دون خبرھما کی 


(٥‏ حد8ثا و کیع ویحیی بن آدم عن شریك عن بی إسصحاق عن عبد 
الرحمن بن یزید عن عبد الله بن مسعودہ قال: ”العدة من یوم یھوت أو یطلقًٴ۔. رواہ ابن 
بی شییة فی ”مصنفهٴ (الزیلعی؛ السابق)ء وسندہ حسن. 

-٦‏ حدژنا ابن علیة عن أأبوب عن عمرو بن دینار عن جابر بن زید بحسنه 
عن این عباس رضی اللہ عنہماء قال: ”العدة من یوم یموت“. رواہ ابن ابی شیبة 
(الزیلعی السابق) وسندہ صحیح. ۱ 


التی فارقھا زوجھا (بطلاق أو موت))ء فلو فارقھا نصف اللیل أو نصف النہار اعتدت من ذلك 
الوقت إلی مثله فی قول أکثر أُھل العلم. (إذا کانت العدة بالاًشھر وإذا کانت بال حیض یجری علیہا 
اُحکام العتدة من ذلك الوقت إلی انقضاء الحیضة الشالثة کما هو معلوم). وقال ابو عبد الله بن 
حامد: لا تحتسب بالساعات وا تحتسب بأول اللیسل والنہارء فإذا طلقھا نہارا احتسب من 
أُول اللیل الذی یلیەء وإن طلقھا لیلا احتسبت باأول النہار الذی یلیە. وھذا قول مالك. لان 
حساب الساعات یشق فسقط اعتبارہ. ولنا قول اللہ تعسالی: ف(فعدتہن ثلائة أشہهرہ ولا تجوز 
الزیادة علیہا بغیر دلیلء وحساب الساعات ممکن إما یقینا وإما استظھاراء فلا وجه للزیادۃ علی 
ما أوجبە اللہ تعالی ٴ. (۹۱:۹)۔ ۱ 

الفائدة: فی عدۃ الأمة إذا کانت من الایسات أُو ممن لم یحضن قال اموفق: ”امختلفت 
الروایات عن أبی عبد اللہ فی عدۃ الامة فاکٹر الروایات عنه شھران. رواہ عنه جماعة من أُصحابہ, 
واحتج فیە بقول عمر رضی اللہ عنہ: عدة أُم الولد حیضتان. ولو لم تحض کان عدتہا شھرین. 
رواہ الأثرم یاسنادہ. وھذا قول عطاء والزھری وإسحاق وأحد قولی الشافعیء لان الأشھر بدل من 
القرو وعدة ذوات القروء قروءانء فبدلھما شھران. والروایة الثانیة ان عدتہا شھر ونصف. وھذا 
قول علی رضی الله عنه. وروی ذلك عن ابن صمر وابن السیب وسالم والشعبی والٹوری 
وأُصحاب الرای؛ وھو قول انی للشافعی. لن عدة الأمة نصف عدۃ ا حر وعدة ا حرۃ ثلاثة 
اُٹھں فنصفھا شھر ونصف. وإنما کملنا لذات ا حیض حیضتین لتعذر تبعیض ا حیضةء فاذا صرنا 
إلی الشھور اأمکن التتصیف فوجب المصیر إليه کما فی عدة الوفاۃقء ویصیر ھذا کان حرم إذا وجب 
عليه فی جزاء الصید نصف مد اأجزأہ إخراجے فان اُراد الصیام مکانہ صام یوما کاملا. (ویدل 
علی ذلك قول عمر رضی اللہ عنه: ”لو استطعت ان اُجعل عدة الأمة حیضة ونصفا فعلتٴ. رواہ 
عبد الرزاق فی مصنفہ: أخبرنا ابن جریح عن عمرو بن دینار انف سمع عمرو بن اوس الثقفی یقول: 








۲٠ ١١ -- ج‎ 


أبواب الاحداد 
باب ما یجتعب عنه الحادۃ و علی من تحد 
۷۷ ۳-- عن أم سلمة زوج النبی لت عن النبی َء أنە قال: ٭الدوفی عنہا 
زوجھا لا تلبس المعصفر من الثیاب؛ ولا المشقة ولا ا حلی ولا تختضب ولا تکتحل“۔ 
رواہ ابو داود وسکت عنه (۳۲۲:۱)۔ 
۸- عن أم سلمة رضی اللہ عنہاء ان النبی ََػك قال: ولا یحل لامرأة مسلمة 


اُخبرنی رجل من ثقیف: قال: سمعت عمر بن ا خطاب یقول فذ کرہ؛ کذا فی ”نصب الرایة“ 
.)٦٦:٤(‏ وسندہ صحیح غیر ما فیله من جھالة الرجل من ثقیف: والظاہر أنه صحابی وجھالة 
الصحابی لا تضضس. ولاُنہا عدة اُمکن تنصیفھا فکانت علی النصف من عدة ا حرة کعدة الوفاق 
والروایة الثالغة اُن عدتہا ثلائة اُشھرء ومن رد هذہ الروایة قال: ھی مخالفة لإاجماع الصحابق 
لأنہم اختلفوا علی القولین الاولین. 
وعتی اختلف الصحابة علی قولین لم بجز أحداث قول الث: 

لأنہ یفضی إلی تخطفتہم وخروج ال حق عن قول جمیعھم ولا یجوز ذلك اھ.. ملخصا (۹۲۰۹). 

باب ما یجتتعب علیہ ا حادۃ و علی من تحد 

قوله: عن ام سلمة قال اللؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. وفیه دلیل علی وجوب الإحداد۔ - 

قوله: پہیجٹۓ إلخ. الغانی من الباب. قال المؤلف: دلالتہ علی الجزء الشانی من الباب 
ظاهرۃ. وفی ”فتح الباری“ :)٦٢۹:۹(‏ ”وقد ورد فی حدیث قوی الإسناد أخرجه أحمد 
وصححہ ابن حبان عن أسماء بنت عمسیسء قالت: ”دخل علی رسول اللہ ہک الیوم الثالث من 
قتل جعفر بن أأبی طالب؛ فقال: لا تحدی بعد یومك هذا تس ور یا 
والطحاوی: ”ما اأُصیب جعفر آتانا النبی ٭كأّء فقال: تسلبی ثلاثا ٹم اصنعی ما شغت ٴ. قال شیخنا 
فی شرح الترمذی: ظاھرہ أنە لا یجب الإحداد علی التوفی عنہا بعد الیوم الثالث؛ لن أسماء نت 
عمیس کانت زوج جعفر بن أٌبی طالب بالاتفاقء وھی والدة أولادہ عبد الله ومحمد وعون 
وغیرھمء قال: بل ظاھر النہی اُنہا لا یجوز لھا الإحداد بعد ذلك. وأجاب بن ھذا الحدیث شاذ 
مخالف للاحادیث الصحیحة. وقد اأجمعوا علی خلافہ وفی النتقی لابن تیمیة: ”وھو متول علی 
امبالغة فی الإحداد وا جلوس للتعزیةٴٴ (نیل ۲۳۰:۹)۔ 








إعلاء السنن ما یجتنب عنہ الحادة وعلی من تحد پت 


تؤمن باللہ والیوم الآخر ان تحد فوق ثلاثة أیام إلا علی زوجھا أربعة أشھر وعشرا؛. 
ہمد وی رحمہ۔ 


قلت: وقی علل الحدیث لان و سی ہرس اس ٭قال أبی: فسروہ علی 
معنیینء اأحدھما ان ا حدیث لیس هو عن اسماء وغلط محمد بن طلحةء وھا کانت امرأة سواھا۔ 
وقال آعرون: ھذا قبل أُن ینزل العدد. قال أبی: اشبه عندی واللہ اُعلم اُن ھذہ کانت امرأة سوی 
او کس کا کی ا ای وخ ا 
فوق ثلاث إلا علی زوجٴاھ. (۳۹:۱)). وفی ”فتح الباری٭ )٦٢۸:۹(‏ أیضا: وأما ما رجہ 
أبو داود فی ا مراسیل من روایة عمرو بن شعیب: ”ان النبی ٌػك رخص للمرأة ان نحد علی ابیسہا 
سبعة ایام وعلی من سواہ ثلائة ایام فلو صح لکان خصوص الاب یخرج من ھذا العمومء لکنہ 
مرسل أُو معضل لن جل روایة عمرو بن شعیب عن التابعینء ولم یرو عن أحد من الصحابة إلا 
الشیء الیسیر عن بعض صغار الصحابة (4۲۸۰:۹)ء-- 

قال بعض الناس: ”ظاھرہ الإرسالء ویدل عليه أیضا ظاھر إیراد ابی داود إباہ فی سراسیلہ: 
والرسل حجة عند جماعةء فلك ان تقول لھم ان بخصصوا العموم بہذا الرسل. وأما کون العموم 
قویا من حیث السند فلا یعصد بەہ کما فی الصحیح وا حسن: نعم لو لا یمکن التطبیق لکان لقوۃ 
السند ترجیح کما یرجح الاقوی علی القوی؛ ونظیرہ الصحیح وا حسن تاأمل. ولم یفعلوا ذلك٭ 
اھ فالجواب عدہ: أُن حدیث النہی عن الإحداد علی غیر الزوج فوق ثلاث مشھور تلقاہ الأمة 
بالقبول فلا یعدل عنه بہذا ا حبر الذی لم یروہ إلا عمرو بن شعیب وحدہ مرسلا۔ وحدیث النہی 
عن الإحداد فوق ثلاث روتہ ام عطیه وأُم حبیبة وحفصة وزینب بنتِ جحش وعائشة. وأم حبییة 
رضی الله عنہا“ روتہا حین توفی أُبوھا سفیانء فدل علی أن الاب حکمە کحکم غیرہ من 
الأقازبء فیقدم علی ما رواہ عمرو بن شعیب مرسلا أو معضلا, ولا یخفی أُن النساء أعرف 
اأحکامھن من الرجال. فھذا وجە آخر للترجیح. وفی النتقی (مع النیل :)۲۲٢٠٢‏ ”واحتج بە (أُى 
بہذا الحدیث) من لم یر الإحداد علی المطلقة اھ. واحتج لوجوبە علیہا صاحب الھدایة بعموم 
حدیث: ”ان النبی يك نہی المعتدۃ ان تختضب با ناءء وقال: ا حناء طیبٴ .)٥١٤۷:٢(‏ لکن قال 
العلامة جمال الدین رحمه اللہ الزیلعی فی تخریجه ٦۹:٤(‏ و :)٠٥‏ ”ذکرہ السروجی فی الغایق 
وعزاہ للنسائیء ولفظه: نہی المعتدۃ عن الکحل والدھن وا حخضاب با ناء وقال: ا ناء طیب. 
وھو وھم منه اھ.. ثم قال بعد أُسطر: ”إنی ما وجدتهٴ اھ. وقال ملخص الحافظ ابن حجر 











۹6 ما یجتنب عنہ الحادة وعلی من تحد ۲٢‏ 


العسقلانی فی ”الدرایةٴ (۲۳۳): ”ولم أجدہ فلیتائل“ اھ. 

قال بعض الناس: ”فا لحاصل أُن ا حدیث لم یثبت فلم یبق إلا الشیاس علی معتدة الوفاقء تاأمل 
حق التاًمل'. قلت: تاملنا فوجدنا المطلقة البائن لا یجوز لھا ا حروج من بیت زوجھا کا متوفی عنہا 
زوجھاء وذلك من الإحداد أیضا. قاله الطحاوی وھو من بلغ رتبة الاجتہادء فقولہ فی مثل ذلك 
حجة ای فی بیان معانی اللغات. فلما ساوت المعوفی عنہا زوجھا فی وجوب بعض الإحداد علیہا 
ساوتہا فی وجوب کلە علیہاء وقد قال بذلك جماعة من ا لمتقدمین. 

قال الطحاوی: ”ثا روح بن الفرج ثنا عبد الله بن محمد الفھمی أُنا ابن لھیعة عن أبی الزبیر 
عن جابر أنه قال فی الطلقة: اُنہا لا تعتکف: ولا التوفی عنہا زوجھاء ولا تخرجان من بیوتہما 
حتی توفیا اأجلھما. قال: وحدثا ربیع الؤذن ٹنا سد ثنا ابن لصیعة فذ کر یإسنادہ مثلەء وھذا سند 
صحیح غیر ما فی ابن لھیعة من الکلام. وقد مر غیر مرة أنە ثقة حسن ا حدیث. قال: حدثا ابو 
بکرة ثنا حسین بن مھدی''' أنا عبد الرزاق أنا معمر عن الزھری عن سالم عن أبیە؛ قال: لا نتقل 
ا مبتوتة من بیت زوجھا فی عدتہا. قلت: وھذا سند صحیح. قال: وحدثنا سلیمان بن شعیب ثنا 
الخصیب''' ثنا حماد عن أیوب عن نافع عن این عمرء فی المتوفی عنہا زوجھا وا مطلقة ثلاٹا: لا 
تنتقلان ولا تبیتان إلا فی بیوتہماٴ. ٦٦:٤(‏ و .))٣۷‏ وھذا سند حسن. وأخرجہ الشافعی بسند 
صحیح عن عبد ا جید عن ابن جریج عن ابن شھاب عن سالم عن أٌبیە بلفظ: ”لا یصلح ان تبیت 
لیلة واحدة إذا کانت فی عدة طلاق أو وفاۃ إلا فی بیتہاٴٴ. کذا فی التعلخیص ا لحبیر .)۳۳۱٣:۲(‏ 

قال الطحاوی: وحدثنا محمد بن حزیة ثنا مسلم بن إبراھیم ثنا هشام ثنا حماد عن إبراھیم 
قال: الطلقة ثلاثاء والمتوقی عنہا زوجھا والملاعنة لا بخعضین ولا یتطیین ولا یلسن ٹوہا 
مصبوغاء ولا یخرجن من بیوتہن“ .)٦۷:٤(‏ 

قلت: محمد بن خزیة ثقة مشھور ومسلم بن إبراھیم هو الأزدی الفرامیدی ابو عمرو 
الحافظ من رجال ا جماعةء وہشام هو الأُستوائی ا حافظ الٹقة وحماد وإبراھیم لا یسأل عنہما۔ 


)١(‏ هو الاٌیلی أبو سعید البصری من رجال الترمذی وابن ماجة وشیوخھما. قال أبو حاتم: صدوق. وذکرہ ابن حبان فی التقات. 
وروی عنہ أأیضا ابن خزیمة فی صحیحہہ کذا فی ”التہذیبٴ (۳۷۲:۲). امؤلف. 

)٢(‏ هو ا حخصیب بن ناصح ا حارٹی البصزی نزیل مصر. قال أُبو زرعة: ما بە باُس إن شاء الله تعالی. وذکرہ ابن حبان فی 
”الٹقات ٴ. وقال: ریا اُخطأً کذا فی ”العہذیب“ .)۱٤٤:٣(‏ الؤلف 











إعلاء السنن ما یجتنب عنہ الحادة وعلی من تحد ۲۰۳ 


۹-ك- عن أُم عطیة رضی اللہ عنہاء قالت: ”کنا ننہی ان نحد علی میت فوق 
ثلاث إ إلا علی زوج أٌربعة شھر وعشراء ولا نکتحل ولا نعطیب ولا نلبس ٹوا مصبوغا 
إلا ثوب عصب؛ وقد رخص لنا عند الطھر إذا اغتسلت إحصدانا من محیضھا فی نبذة 
من کست أظفار ٴ. أخرجاہ. . وفی روایة: قالت: قال النبی يك : دلا یحل لامرأۃ تومن 
اللہ والیسوم الآخر تحصد ضوق ثلاث إلا علی زوجء فإنہا لا تکسحل ولا تلیس ٹوبا 
مصبوغا إلا ثوب عصب؛ ولا تمس طیبا إذا طھرت نبدة من قسط أو أظفار؛. متفق عليه 
(نیل الأُوطار ۲: ۹٢۲-٣۲۳)۔.‏ 

۰- حدژا أحمد بن صالح نا این وھب أخبرنی مخرمة عن أبیٹ قال: 
”سمعت الغیرۃ بن الضحاك یقول: أخبرتنی أم حکیم بنت أسید عن مھا أن زوجھا 
توفیء وکانت تشتکی عینیہا فتکتحل با لجلاء. قال أحمد: الصواب بکحل ا جلاء. قال 
أحمد: فأرسلت مولاة لھا إلی ام سلمة فسألتہا عن کحل الجلاء. فقالت: لا تکتحلی بە 
إلا من أمر لا بد منه یشتد عليك فتکتحلین باللیلء وتمسحینہ بالدہار. ٹم قالت عند ذ٘لكگ 
أُم سلمة: دخحل علی رسول اللہ يك حین توفی ابو سلمةہ وقد جعلت علی عنبی صبرا۔ 
قالء الا امتحطاقات مامر سے مارسرل ا نر قاطت 200ھ 
یشب الوجہ فلا تجعليه إلا باللیلء وتتزعیه بالنہار ولا تمتشطی بالطیب ولا بالناء فانہ 
خضاب. قالت: قلت: بأی شیء اُمتعشط یا رسول اللہ؟ قال: بالسدر تغلفین بە رأسك“۔ 
رواہ ابو داود وسکت عنه (۳۲۲:۱). 


فالسند صحیح۔. ند رب دفو مو یو ور 
وأبراھیم النخعی؛ وکفی بہم قدوۃ فافھم. 

قوله: ”عن أم عطیةٴ 'إلخء قال اللوؤلف: دلاإلته علی الباب ظاھرة. 

قولە: ”حدثنا أحمد٭ إلخء قال الؤلف: فی ”عون ا لمعبودٴ حاشیة سنن أبی داود (٢:٢٦۲ء‏ 
مطبوع دھلی): قال اللنذری: ” وأخ رجہ النسائی وأمَھا مجھولة٭. اھ قلت: ما سکت عليه 
أُبو داود علمنا اُنہا لیست بمجھولة عندہء وکفی بە قدوق وغایة الأمر الاختلاف فی الاحتجاج 
ولا یضر کما مر مرارا۔ وفی ”عون المعبودٴ أیضا (نفس المرجع): قال ابن عبد البر: ”وھذاعندی 
وإن کان مخالفا لحدیٹہا الآخر الناھی عن الکحل مع الخوف علی العین إلا أُنه یمسکن ا جمع 








ج - ١١‏ ك۲ 


باب أین تعتد المتوفی عنہا زوجھا 

ؤ۱- عن الفریعة بنت مالكء ”اُنہا جاءعت رسول اللہ گ لم تسأله أن ترجع إلی 
أھلھا فی بی خدرةء وأن زوجھا خرج فی طلب أعبد لە أبقواء حتی إذا کان بطرف 
القدوم حقھم فقتلوہ قالت: سے سی وت ا رو 
لم یعرك لی مسکتا بملکە ولا نضقة نفقة. قالت: فقسال رمسول اللہ لج : نعم! قالت: 
را تع سس اد گدوی تر ار سی ال ای رھرل اس ار یئ 
فنودیت لە؛ فقال: کیف قلت: قالت: فرددت عليه القصۃ التی ذکرت لە من شأن 
زوجی. قال: امکٹی فی بیتك حتی یبلغ الکتاب أجله. قالت: فاعتددت فيە أُربعة أُشھر 
وعشرا. قالت: فلما کان عغمان أرسل إلی فسالنی عن ذلكء فأخبرتہ؛ فاتبعه وقضی 
به“. رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح .)۱٢۷-١ ٦٤:٤(‏ 

۲ أُخبرنا مالك حدثا نافع ان ابن عمر کان یقول: ”لا تبیت ا بتوتة ولا 
التوفی عنہا زوجھا إِلا فی بیتہا". رواہ الإمام محمد فی ٭الموطأ (حاشیة الدرمذی 
۱ . قلت: إسنادہ صحیح جلیل. 


نہ اه عرف من ا حالة التی نہاها ان حاجتہا إلی الکحل خحفیفة غیر ضروریة. والإباحة فی اللیل 
جس ا قلت: وا حدیث الناھی ما رواہ البخاری: قالت زینب: وسمعت أم سلمة 
تقول: جاءت امرأة إلی رسول اللہ فقالت: یا رسول اللہ ا إن ابنتی توفی عنہا زوجھاوقد 
اشتکت عینہاء ا فنکحلہا؟ فقال رمسول اللہ گن : لا! مرتین أو ثلاثاء کل ذلك یقول: لا ٹم قال 
ول الو 2 : نا ھی اُربعة أشھر وعشراء ا حدیث. وفی فتح الباری: وفی روایة القاسم بن 
اُصبغ أُخرجھا ابن حزم: ]نی شی أن تفقیءعینہا. قال: لا! وإن انفقأت. وسندہ صحیح۔. 
(۹: ۰. قلت: قولہ یل : لا وإن انفقاأت لح ای او پان لال ام 
فی الاستجازۃ وحصر التداوی فی الکحل وکان قوله ظاھر البطلاثء بالغ گل فی ردہ. ولیس 
امراد أُن الکحل لا یجوز عند الحاجة الشدیدة أیضا. مس اطاق یا فیس ع کلف 
وللہ تعالی ا حمد. 
باب أین تعتد المتوفی عنہا زوجھا 
قال اللولف: دلالة ا حدیثین علی الباب ظاھرة. وفی إسناد الحدیث الُول کلام غیر مضرً 
مذکور فی ”نیل الاُوطار ٴ (٢:۲۳۳)۔‏ 








إعلاء السان ٥‏ 


باب جواز ا خروج للمتوفی عنہا زوجھا 

-٣‏ اُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا حماد عن إبراھیم: ٭اُن علی بن أبی طالب 
نقل أُم کلشوم بنت علی رضی اللہ عنه امرأة عمر بن ا خطاب وھی فی العدة من وفاۃ 
زوجھا عمر رضی اللہ عن؛ لأُنہا کانت فی دار الإمارۃٴ. رواہ الإمام محمد فی کتاب 
الآثار (۷۲). قلت: ھذا منقطعء لکن فی تہٰذیب التہذیب (۱۷۸:۱ء ۱۷۹): النخعی 
عن علی مرسل: إلی ان قال: قال ا حافظ أبو سعید العلائی: هو مکثر من الإرسال۔ 
وجماعة من الأئمة صححوا مسراسیله اھ. قلت: ہو من رجال ا جماعةء وحماد هو ابن 
بی سلیمان؛ وھو من رجال الصحاح کما فی تہذیب الصہذیب .)۱٦:١(‏ وأُبو 
حنیفة قد أخرج لە ابن حبان فی صحیحہ واستشھد به ا حاکم فی ”مستدرکەٴّ 
وقد وثقه کثیرونء کما فی ال جوھر النقی :١(‏ ۱۷۲). فالسند إذا صحیح جلیل۔ 

-٤‏ عن عبد ا جید عن ابن جریج أُخبرنی إسماعیل بن کثئیر عن مجاھد: 
”ان رجالا استشھدوا بأحدء فقال نساؤھم: یا رسول اللا إِنا نستوحش فی بیوتناء 
أثبیےت عند إحدانا؟ فأُذن لھن أُ یتحدثن عند إحداھنء فإذا کان وقت الوم تأُوی کل 
امرأة إلی بیتہا“. رواہ الإمام العلام الشافعی (التلخیص ا حبیر ۳۳:۲). قلت: ہو مرسلء 
وکلھم رجال الصحیح إِلا الاُولء فإنہ من رجال مسلمء فالسند صحیح مرسل. 


باب جواز ا خروج للمتوفی عنہا زوجھا بعذر ۱ 

قال اللؤلف: دلالة ا حدیئین علی الباب ظاھرة. قال بعض الناس: ”وقد روی مسلم فی 
صحیحہ :)۸٦:٦(‏ عن جابر بن عبد اللہ یشول: طلقت خالتیء فأرادت ان تجد نخلھاء فزجرھا 
رجل أن تخرج فأُنت النبی ىٌَيَِّء فقال: بلی فجدی نخلك فإانك عسی اُن تصدقی أُو تفعلی 
معروفا اھ. ففیه جواز ا حروج فی غیر حاجة لا بد منہاء بل فی اُدنی حاجة ولم نقل بهٴ اھ. 
فا جواب عنہ: أما أُولا فان قصة خالة جابر واقعة حال لا عموم لھاء وتحتمل الوجوہ فیمکن ان 
تکون محتاجة إلی ال حروج لنفقتہاء فمن این لبعض الناس ان یدعی کونہا غیر محتاجة إلی ا خروج 
من غیر دلیل. وأما ثانیا فقد ذکرنا عن جابر فیما تقدم أنه قال فی اللطلقة: ”اُنہا لا تعتکف 
ولا التوفی عنہا زوجھاء ولا تخرجان من بیوتہما حتی توفیا أجلھماٴ'. فھذا جابر قد روی عن 
النبی سك فی إذنہ حالدہ فی الخروج داد نخلھا فی عدتہا. ٹم قد قال هو بخلاف ذلك؛ فهذا 








باب ثبوت الىسب 
باب أُن شھادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجال النظر إليه ْ 
-ٛ٥‏ حدثنا عیسی بن یونس عن الاوزاعی عن الزھری قال: ”مضت السنة 
أُن تجوز شھادة النساء فیما لا یطلع عليه غیرھن من ولادات النساء وعیوبہن وتجوز 
شھادة القابلة وحدھا فی الاستہلالء وامرأتان فی ما سوی ذلكً. ورواہ عبد الرزاق 
فی ”مصنفہ“: أخحبرنا ابن جریج عن الزھری فذ کرہ (الزیلعی .)۰١:۱‏ قلت: کلھم 
رجال ا جماعة فالاثر حسن أو صحیح. 


دلیل علی ثبوت نسخ ذلك عندہ أُو حمله علیٰ الضرورة: قاله الطحاوی .)٥٤:٤(‏ واللہ تعالی 
أعلم. قلت: ولا یعارض ذلك ما رواہ الدار قطنی عن محبوب بن محرز عن أٌبی مالك الدخعی عن 
عطاء بن السائب عن علی: ”ان النبی طَلله أمر ا لصوفی عنہا زوجھا ان تعصد حیث شاءتٴ۔ فإِن 
الدار قطنی ضعفہء وقال: لم یسندہ غیر أبی مالك النخعی وھو ضعیف. قال ابن القطان: ومحبوب 
بن مخرز أأیضا ضعیف. وعطاء مختلط وأبو مالك أضعفھم. فذلك أعله الدار قطنی بە وذکر 
ا جمیع أأصوب لاحعمال ان تکون الجنایة من غیرہ اھ. کذا فی ”نصب الرایة٭ .)۲٥:۲(‏ قلت: 
وإن سلمناہ فھو محمول علی ما قبل نزول العدد. واللہ تعالی اأعلم. 
باب أن شھادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه 

قولہ: ” حدثنا عیسی إلخ. قال اللؤلف: وفی ”تہذیب التہذیبٴ :)۲٥٢:٢(‏ ”قال یعقوب 
ابن شیبة عن ابن معین: الاوزاعی فی الزھری لیس بذاك. قال یعقوب: والأوزاعی ثقة ثبت. وفی 
روایتہ عن الزھری خاصة شیء“ اھ. قلت: ھذا جرح مبہم؛ فلا یؤثر فی مٹل ذلك الإمام المعفق 
علی جلالتہ وإمامته؛ لا سیما وقد تابعه ابن جریج فافھم. وقول الزھری: ”مضت السنة“۔ قد 
اُدخلہ جماعة من العلماء وا حدثین فی المرفوع ا حکمی. قال فی ”تدریب الراویٰ“ :)٢۲٦(‏ ”آما إذا 
قال ذلك الابعی مجزم ابن الصباغ فی العدة أنه مرسلء وحکی فیە إذا قاله ابن اللسیب وجھینء 
ھل یکون حجة أو لا؟ وللغزالیٴفیە احتمالان بلا ترجیحء ھل یکون موقوفا أو مرفوعا مرسلا؟ 
وکذا قولہ: ”من السنة“۔ فیہ وجھانء حکاہما اللصنف فی شرح مسّلم وغیرہ وصحح وقفه 
وحکی الداودی الرفع عن القدیم اھ.. یعنی القول القدیمٴلللإمام الشاقعی رحمة اللہ عليهٴ اھ ودلالة 
الأثار علی الباب ظامرة. ۱ 








إعلاء السٹن شھادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجال النظر إلیە ا 

-۲٦‏ اُخہرنا إبراھیم بن بی یحبی الاسلمی اُخبرنی إسحاق عن ابن شٌھاب: 
ان عمر بن ا خطاب أجاز شھادة امرأۃ فی الاستہلال۔ رواہ عبد الرزاق فی مصنفه 
(الزیلعی .)۲۰٠٢:٢‏ قلت: رجالہ رجال ال جماعۃة إلا الأولء فإنه من رجال ابن ماجەء 


الفائدۃ: ذکر صاحب الھدایة فی ھذا الباب )٦١٤٤٢(‏ مسئلة مختلفا فیہا ونصہ: "اکٹر 
مدة الحمل سنتانء لقول عائشة رضی اللہ عنہا: الولد لا ییقی فی البطن کشر من سنتین ولو بظل 
مغزل“ اھ-. وفیە أیضا: ”والشافغی یقدر الاأکٹر بأریع سنینء وا حجة عليه مازویناء والظاھر اُنہا 
قالت سماعا إذا العقل لا یہتدی إليه“ اھ. قلت: أثر عائشة رضی الله عنہا رواہ الدارقطتی 
)٦٤٤:٤(‏ من طریق این جریج عن جمیلة بنت سعد قالت: قالت عائشة رضی الله عنہا: ”ما 
تزید اْرأة فی ا حمل علی سنتین قدر ما یتحول ظل عود الغرل“ اھ. ثم ذکرہ أیضا بسند آخر عن 
ےسلة رو مل ھذہ مجھولةہ قاله ابن حزمء کما نقله فی ”میزان الاعتدال“ (۳۹۲:۳). قلت: 
حدیث عائشة ھذا ذکرہ ا حافظ فی ”الفلخیص“ (۳۲۸:۲)ء وسکت عله ولم یعله بشیء؛ فھو 
حسن أو صحیح؛ فانه لا یسکت فی التلخیص عن ضعیف کما ذکرنا فی القدمة کیف؟ وله 
طریق آخر عند الدار قطنی: أُخبرنا محمد بن مخلد نا ابو العباس أحمد بن محمد بن بکر بن خالد 
ناخاردی بد لموک رین لہ بقل قت کال انی دو تن عائة اتا 
قالت: ”لا تسزید اارأة فی حملھا علی سنتین قدر ظل الغزلٴ الحدیث۔ وذکےہ الحافظ فی 
”التلخیص“ أیضا وسکت عنہ. فثبت أن حدیث عائشة کان معروفا بینہمء ولا یصلح رد حدیث 
عائشة بما قال مالك: ”ھذہ جاءتنا امرأة محمد بن عجلان, امرأة صدقء وزوجھا رجل صدق؛ 
حملت ثلاثة بطون فی اثنتی عشرة سنةہ کل بطن فی أریع سنین“. فإنه یحتمل خطاً امرأۃ محمد 
بن عجلان فی الحساب وأن دمھا انقطع أریع سنین ٹم جاءت بولد؛ فیجوز اُنہا امتد طھرھا سنتین 
أو اکٹر ٹم حبلتء ولو وجدت خرکة فی البطن متلا فلیس دلیلا علیٰ الحمل قاطماء لجواز کولہ 
غیر الولد من الاء او الریح؛ کما قاله احقق فی الفتح (٤:۱۸۱)۔‏ 
وکنذا لا یعارضه ما رواہ الدارقطنی عن ابی سفیان: ”حدثنی أُشیاخ مناء قالوا: جاء رجل 
إلی عمر بن ا خطاب فقال: یا أمیر المؤمنین! إنی غبت عن امراأتی سنتین فجت وھی حبلی؛ فشاور 
عمر الناس فی رجمھا۔ فقال معاذ بن جیل: یا أمیر اللژمتین! إن کان لك علیہا فلیس لك علی ما 
فی بطنہا سبیلء فات رکھا حتی تضع؛ فت رکھا فولدت غلاما قد خرجت ثنیاہء فعرف الرجل الشبھ 








ج - ۱١‏ شہادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجال النظر إلیه ۸۹ 


۷- أُخبرنا الٹوری عن جابر الجعفی عن عبید اللہ بن یحبی. ”ان علیا اأُجاز 
شہادة المرأة الشابلة وحدھا فی الاستہلالٴ. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفہٴ (الریلعی 
۲ءء وفیە أأیضا ما حاصله أُن عبید اللہ مجھول۔ قلت: معتضد بە۔ 


فیه. فقسال: ابنی ورب الکعبةٴ ا حسدیث. فإنه یحصمل خطاً الرجل فی قولہ: ”غبت عن 
امرأتی سنتین“. فلعله غاب أقل منہما شر او شھرینء فلم یعسدہ شیئاء وقال: ”غبت سنتین“۔ مع 
آن فی سدسدہ مجاھیلء ولو سلم فان کان ثبوت النسب فیس بقیام الضراش ودعوی الرجل نسبه 
ولا کلام فیه, 

. وأما ما قاله بعض الناس فی أثر عائشة: ”ان جمیلة ھذہ مجھولة وروی عنہا ابن جریج 
وھو مدلس؛ وقد عنعن“. فال جواب عنہ: اُن تجھیل ابن حزم لیس بشیءء فانه جھل کٹیسرا من 
العروفین. وکفا بنا من صحة الأثر سکوت الحافظ عنەہ وقول ابن القیم: ”ابن جریج من الأئمة 
الثقات العدولء وروایة العدل عن غیرہ تعدیل لەء ولم یکن الکذب ظاھرا فی الَابعین؛ ولا یظن 
بابن جریج أنە حملھا عن کذاب. ولا عن غیر ثقة عندہہ ولم یبین حاله اھ (۲۳۳:۲). وقد عرف 
الدار قطنی جمیلة هذہ؛ فقال: ”جمیلة بنت سعد ھی اأُخت عبید بن سعد اھ. فلا یضرنا جھل 
. اہن حزم إیاھا. وأما تدلیس ابن جریج فقد رواہ ا حافظ فی الفتح. وقال: ”قد سمع ابن جریج من 
نافع کثیراء وروی عنە بواسطةء وھذا دال علی قلة تدلیسەٴ اھ (۳۲۸:۳). وقد احتج محمد فی 
الحجج لە بہذا الأثر (۳۳۷). وقال: ”قد بلغنا عن عائشة اُنہا قالت: لا تحمل الرأة فوق سنتین“_ 
اھ. واحتجاج ا نجتہد بأثر تصحیح لہ. 

قال بعض الناس: ”فی الاستدلال بہذا الأثر جرح عقلی لا یمکن الخلاص عنہء وهو ان 
کونە ما لا یدرك بالرأی منوعء فان الاُطباء قد بحٹوا فیه وأثبتوا ان أکٹر صدة ا لحمل سنتانء 
والاُطباء لا یمکن البحث لھم فیما لا یدرك بالرأی“ اھہ. 

قلت: قولہ: ”إن الاُطباء لا یکن لھم الیحث فیما لا یدرك بالرأی“ غلط بینء فان الحکماء 
قد بحثوا فی کثیر من السمعیات ما یتعلق بذات الواجب وصفاتہء وا جنة والنار والنعیم والعذاب۔ 
ولو سلم فعائشة رضی اللہ عنہا کانت بریفة من أمٹال هذہ الأبحاثء ولم یکن لھا علمه با مقدمات 
والدلائل التی أُثبت بہا ا حکماء مدة ا حمل. وهذا ما لا ینکرہ من لە معرفة بأحوال الصحابة 
وعلومھم. فکلما ذکروا من القادیر فی الُحکام لا یکون مبناہ إلا السماعء فافھم۔ 











إعلاء الستن ۲۱۱٥۹‏ 


بواب ما ورد فی العزل والغیلة والاتیان فی الدبر والاستمناء 
باب جواز العزل عن ا حرة یاذنہا 

۸- حدثنا ا لحسن بن علی ال خلال ثنا إسحاق بن عیسی ثتا ابن لھیعة حدثنی 
جعفر بن ربیعة عن الزڑھری عن محرر بن ابی ھزیرۃ عن أبیه عن عمر بن الخطابء قال: 
(نہی رسول اللہ يك أن یعزل عن ا حر إلا یإذنہاٴً. رواہ ابن ماج .)۱٤٣١(‏ قلت: 
رجاله رجال مسلم إلا محررا. وذکرہ ابن حبان فی الثقات کما فی تہذیب التہذیب 
٥٥ :١(‏ و )٢٥‏ واین لھیعة قد مر غیر مرة أله مختلف فیه. والاختلاف غیر مضر لا 
سیما قد صرح هناك بالتحدیث؛ وقال أبو داود: وجعفر لم یسمع من الزھری؛ کما فی 
”تہذیب التعہذیبٴ (۹۰:۲). فالسند منقطع محتج بەہ وقد تقوی با موقوف الذی 
ریت ود میں ور بی رر وش 

۹- عن ابن عباس رضی الله عنہماء قال: ”تسعأمر اشرۃ فی المزل 
ولا تستأمر الامة السریةء فإان کانت أُمة تحت حر فعليه ان یستاأُمرها. رواہ عبد الرزاق 
بسند صحیح (فتح الباری ۲۷۰۰۹)۔ 

۰-- عن أبی ذر رفعہ: (ضعہ فی حلالہ وجنبه حرامہ وأقررہ فان شاء اللہ 
أحیاہ: وإن شاء أماتہ ولك اأجرہ6. رواہ ابن حبان فی سو اہ 

۵[۰۱- عن انس رضی اللہ عنهہ أُن رجلا سأل عن العزل۔ افقال النبی عق : دلو 
أُن الماء الذی یکون منە الولد أھرقته علی صخرة لأخرج اللہ منہا ولداء. أخرجە أحمد 
والبزان وصتححہ ابن حببان (فتح الباری ۹:۹٦۲)۔‏ وعزاەفی ”کنز العمال“ 
)۲٥۷:۸(‏ إلی الضیاء اللقدسی؛ وسندہ صحیح أیضا علی قاعدة ال حافظ. 


باب جواز العزل عن ا حرة یاذنہا 
قوله: ” حندثنا الحسن بن علی٭ٴ إلخ. قال اللؤلف: دلالعہ علی ما فیه ظاھرۃء وکذلك دلالة 
الأثر الذی بعدہ۔, 
قوله: ”عن أبی ذر إلخ. قال ا مؤلف: دلالتہ علی استحباب عدم العزل ظاھرة. حیث قال: 
”وأقررہ إلی ان قال: ولك أجرہٴ. وکذا سیاق ا حدیث الذی بعد ھذا الحدیث یدل علی استحباب 
عدم العزل. 








٠ ١١ - ج‎ 


7 مق اک ان "کنا نعزل علیٰ عہد زسول اللہ سك فبلغ ذلك نبی 
اللہ كا فلم ینہنا عنہ“ ۔ رواہ:مسلم. (١:٦٤٦٦]).۔‏ ۱ 
-<-۳٣۳‏ عن جابر رضی اللہ ثمنہء قال: ”سأل رجل النبی َء فقال: إِن عندی 
جاریة ھی خادمنا وسانیتناء وأنا اُطوف علیہاء وأنا أکرہ ان تحمل. فقال: اعزل عنہا إن 
شقت؛ فإنه سیأتیہا ما قدر لاء فلبث الرجل ٹم أتاہ. فقال: إِن الجاریة قد حبلت. فقال: 
قد اأخبرتك أنه سیأتیہا ما قدر لھاٴ. رواہ مسلم .)٦٦٥:٤(‏ 
١و٤۰-‏ عن جدامة بنت و اُحت عکاشة قالت: ”حضرت رسول اللہ علل _ 
إلی أُن قالت: ٹم سألوہ عن العزل. فقال رمسول اللہ مل : 00 
الومودة سعلت 8" برر تیر :۰ . 
باب 'ما ورد فی الغیلة'“ 
وت و رر ہی ا و عو ات 


7 ”عن جابرٴ الخ قال المؤلف: باعل مرا ڑل ربا ظا 

قوله: عن جابر إلخ. قال المؤولف ف: دلالته علی إباحة العزلء وعلی استحباب عِدمه ظاھرۃ. 

قوله: ”عن جدامة إلخ۔ قال الؤلف: دلالته علی استحباب عدم العزل ظاھرۃ. وأما ما رواہ 
الترمذی والنسائی وصححہ مسلم کما فی فتح الباری (۲۷۰:۹): من طریق معمر عن یحبی بن 
أبی کثیر عن محمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن جابرء قال: ”کانت لنا جواری وکنا نعزل.:_ 
فقالت الیہود: إن تلك ال موؤدة الصغری. فسعل رسول اللہ عن ذلك. فقال: کذبت الیہود لو 
أُراد اللہ خلقه لم تستطع ردہ٭ اھ.: فالنِطبیْق بین ھذا الحدیث وبین حدیث الباب ما ذکرہ فی فتح 
الباری (۲۷۱:۹) ونصه:٭قال ابن القیمد الذی کذبت فی الینہود زعمھم أُن العرل لا یتصور مع 
الحمل اُصلاء وجعلوہ مشزلة قطع النسل بالواأد فاکذبہم وأخبر أنە لا بمنع ا حمل إذا شاء الله خلقه. 
وإذا لم یرد خلقه لم یکن وأدا حقیقة. وإنما سماہ وأُدا خفیا فی حدیث جذامة” لان الرجل ما 
یعزل ھربا من ا حملء فأجری قصدہ لذلك مجری الواد لکن الفرق بینہما أُن الوأد ظاہر با مباشرۃ 
اجتمع فیه القصد والفعلء والعزل یتعلق اللقصد صرفا فلذلك وصفه بکونە محفیاً اھہ, 

باب ما ورد فی الغیلة 


قوله: ”ھشامٴ إلخ. فی ”امرقاۃ ا(۳:٤٤٤):‏ فی شرح نحو ہذا الحدیث ما نصہ: ٭ وتوضیحه 


.)۱۹۳:۳( فی السہایة الغیلة بالکسر الاسم من الغیل وبالفتح أُن یجامع الرجل زوجته وھی مرضعة وکذلك إذا 'حملت وھی مرضع‎ )١( 
ذکر مسلم عن بعضھم بالذال وعن بعضھم بالدال ثم اصحح الٹانی۔‎ )٢( 











إعلاء السنن 07 ۲۱٦‏ 


أُباہ اٹھاجر بن ابی مسلم یحدث غن اُسسماء بنت یزیّد بن السکن وکانت مولائہ اُنہا 
سمنعت رسول اللہ ع یقول: (لا تقتلوا اُولاد کم سراء فو الذی نفسی بیندہ أُن الغیل 
۔لیدرك الفارس علی ظھر فرسە حتی یصرعہ). رواہ ابن:عاجە )١٤١(‏ وإسنادہ صحیح؛ 
فان کلھم من رجال البخاری إِلا عمروا وقد وثق ۱ 

۹۷- عن جدامة بنت وھب الاَسدیةہ اُنہا سمعت رسول اللہ مل یسول: 
(لقد ھممت ان اُنہی عن الغیلةہ حتی ذکرت أُن الروم والفارس یصنعون ذلك فلا بضر 
أولادھم). رواہ مسلم ١(‏ :٦ء‏ وقال: ایر جج سشسات قال 
مسلم: والصحیح ما قاله یحیی بالدال غیر منقوطة“۔ 

باب ما جاء فی تحرج إتیان الزوجة فی الدبر 
۳۷+ك- عن أمیر المؤمنین علی بن بی طالب رضی اللہ عنەہ ان النہی ح قال 
لا تاُتوا النساء فی اأُعجازھن أُوٴقال: فی اُدبارھنٴ ٠‏ رواہ الإمام أحمد. 800 


:. 


اس ا ھجمس رسلت مد لا ایب امت اون بس اف 
مزاجہ فإذا صار رجلا ورکب الفرس ف رکضھا ریا اُدرکھ ضعف الغیل فیسقط من متن فرسہء 
وکان ذلك کالقتل. فنہی النبی يللهَ عن الإارضاع ال ا حمل ویحصمل ان یکو النہی للرجال 
أُی لا تجامعنوا فی حال الإرضاع کیلا تحبل نساء رکم: فیہلك الإرضاع فی حال ا حمل أولاد کم. 
وھذا نہی تدزیە لا تحرم. قال الطیبی: نفیە لأثر الغیل فی الحدیثین السابقین کان إبطالا لاعتقاد 
الجاعلیة کونہ مؤٹراء وإئباتہ لە ھتا لأنه سبب فی ا جملة مع کون اللؤٹر ا حقیقی هو اللہ تعالی ٭ اھ. 

قلت: تقریر نفیس؛ لکن لا حاجة إلی تقیید ضرر ا جماع با حمل فإن نفس ا جماع مضر 
للولد حال الرضاعء و كذلك أَیضا النی یضر الحمل, آفادہ بعض الاطباء. ولکن راعی صاحب 
”الرقاة العنی اللغوی للغیلة وھو قول النہایة. وكذلك إذا حملت وھی مرضع. وقال ذلك 
الطبیب أیضا: : ا ماع یضر ا حمل والولد حال الرضاع کثرته دون قاهء قلت: : فلك ان تقول: ان 
النہی محمول علی الکثرۃ وعذم الضرر بە محمول علی القلة. . 

باب ما جاء فی تحری إتیان الزوجة فی الذبر 

قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی البیاب ظاھرة: وقد تکلم فی ٭ التیل“ :)۱۲٠:١(‏ علی 

حدیث بی ھریرۃ الأولء ولکن الکلام غیر مضر. فان الاختلاف فی التصحیح والتوثیق لا بضر 








5 ۱ 
6ج 7 ری [تیان الزوجة فی الدبر ۲۲ 


الروائد: ورجاله ثقات (نیل الأٌُوطار ۱۲۰:١‏ و .)۱٢١‏ 

۸- عن علی بن طلق؛ قال: سمعت رسول اللہ ءُلُ بشول* (لا تاتوا النساء 

فی اُستاهھن فان اللہ لا یستحبی من ال حق؛. رواہ اأُحمد والترمذی؛ وقال: حدیث حسن 
. (نیل الاوطار ١:٢١۱۲)۔‏ 

۹9- عن أُم سلمة عن التبی مو کل فی قولہ تعالی: ٹانسا ؤکم حرث لکم فاتوا 
حرکم نی شقتمہ .4‏ اھ کساذا رام ٠‏ رواہ اأحمد والترمذی وقال: حدیث حسن 
(نیل الاُوطار ١:۱۲۳)۔‏ 

۰- حدثا موسی بن إسماعیل نا حماد ح ونا مسدد نا یحیی عن حماد بن 
سلمة عن أبي تمیمة عن أبی ھریرة: ان رسول اللہ كت قال: (من أتی کاھنا قال موسی 
فی حدیئه: فصدقہ با یشول أو اتی امرأة قال مسدد: امرأته حائضا أو أتی امرأة قال 
مسدد: امرأأته فی جردا وف ھا أنرل علی محمد چ . رواہ أبو داود (۱۸۹:۲) 
وسکت عنہ. وعزاہ فی ”الجامع الصغیر“ )۱۳٥:١(‏ إلی الإمام أحمد والأربعق ثم رمز 
لتحسینه۔ 


فان تا قلت: رظ افری مسظاس سر ای اور لەه 

وذکر عن الشافعی إباحته فی القدمء والقول بحرمتہ فی ا جدید: وصحح عن مالك القول یإباحته 
وإنکار أصحابہ ذلك. وقال القرطبی فی تفسیرہ وابن عطیة قبلە: لا ینبغی لأحد ان یأخذ بذلك ولو 
ثبعت الروایة فیە؛ لأُنہا من الزلات. ؤذکر ا حلیلی فی الإرشاد عن ابن وہب ان مالکا رجع عنه. 
وفی مختصر ابن ال حاجب عن مالك إنکار ذلك وتکذیب من نقله عنه. لکن الذی روی ذلك عن 
ابن وہب غیر موثوق بە والصواب ما حکاہ الحلیلی. فقد ذکر الطبری عن یونس بن عبد الأأعلی 
عن ابن وہب عن مالك أُنە أباحھ. وق روینا فی علوم ا حدیث للحاکم: نا أبو العباس محمد بن 
یعقوب نا العباس ابن الولید البیروتی نا أبو عبد اللہ بشر بن بکر سمعت الاوزاعی یقول: ٭یجتتب 
أُو یترك من قول اأھل ا حجاز خمس ومن قول اُھل العراق خمس: من أقوال أُھل ا حجاز استماع 
الملاھی) وا لمتعةء وإنیان النساء فی أدبارمن؛ والصرفء وا جمع بین الصلاتین بغیر عذر. ومن أقوال 
اُھل العراق شرب النبیذہ وتأخیر العصر حتی یکون ظل الشیء أریعة اأمثالہ ولا جمعة إلا فی سبعة 
أمصارء والضرار من الزحف والاً کل بعد الفجر فی رمضان. وروی عبد الرزاق عن معمر: "لو 








إعلاء السٹن : یج 


۱ھ عن ابی ہریرۃ رضی اللہ عنہء قال: قال رسول اللہ مگ : (ملعون من أتی 
امرأۃ فی دبرھا؛. رواہ اأحمد وأبو داود۔ قال ال حافظ فی بلوغامرام: إن رجال حدیث 
ابی ھریرة ھذا ثقاتء لکن أعل بالإارسال (نیل الأوطار .)۱۲٢:٦‏ ورمز لصحتہ فی 
ا جامع الصغیر فا حدیث صحیح ولا یبالی بالاختلاف کما عرفت غیر مرة, 

باب ھا ورد فی الاستمناء بکفه 

۲ عن انس رضی اللہ عنه مرفوعا: ہسبعة لا ینظر اللہ إلیہم یوم القیامة 
ولا یزکیہم ولا یجمعھم مع العالمین: یدخلھم النار أول الداخلینء إلا ان یتوبواء إلا اُن 
یعوبواء إلا ان یعوبواء فمن تاب تاب اللہ عليه. الناکح یدہ؛ والفاعل'' والمفعٌول بب 
ومدمن الخمرہ والضارب أبویة حتی یستغیٹاء والؤذی جیرانہ حتی یلعنوہ: والناکح ٰ 
حلیلة جارہ6. رواہ ا حسن بن عرفة فی جزہہ والبیہقی فی ٭شعب الإمانٴ. (کنز 
العمال ۱۹۲۰۸). رواہ جعفر الفریابی من حدیث عبد اللہ بن عمرو وفیه ابن لھیعة وھ 
ضر ریو اط 1 ۰). قلت: قد ثبت کونە محتجا بہ کما مر غیر مرة. 


رجَلاآة بقول آھل کلكینة فی انستتاع التنام واتَاد اصاءاقی آدبارمن: ویقول عل مكةًقی 
ا متعة والصرف: وبقول أھل الکوفة فی املسکر؛ کان شر عباد الله ٭ اھ (۳۰۹:۲)۔ 

قلت: لم یقل ا حنفیة من أُھل الکوفة بجواز اللسکر من النبیذہ وا قالوا بجواز ما لم یسکر 
منہء کما سیأتی فی أبواب ا حدود إن شاء اللہ تعالی. 

باب ما ورد فی الاستمناء بکفه 

قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة من حیث أُن المستمنی قد توعد والوعید 
لا یکون إلا علی ترك الواجب. ۱ 

قال بعض الناس: ”وفی ”رد ا حتار“ :)۱٦٢:١(‏ استدل (أی الزیلعی شارح الکدز) علی 
عدم حله بالکف بقوله تعالی: لوالذین ھم لفروجھم حافظوت 4 الایة: وقال: فلم ییح الاستمتاع 
إلا بہما ای بالزوجة والامة اھ. فأفاد عدم حل الاستمتاع ای قضاء الشھوۃ بغیرھماٴ اھ, 

قلت: فان لم یوجد سند الأحادیث محتجا بەه فلا یضر المستدلء فان الدعنوی ٹابتة بالقرآن 


)١(‏ راد بە من اتی دبر الرجل أُو الغلام والرجل الذی فعل به ذلك۔ 








و الاستمناء بکفه ۱ ۲ 


-٣۳‏ عن بشر'” بن عطیة مرفوعا: دألا لعنة الله وا ملائکة والناس أجمعین علی_ 
من انتقص شیٹا من حقی؛ وعلی من أبی عترتیء وعلی من استخف بولایتی: وعلی من 
ذبح لغیر القبلةء وعلی من انتفی من ولدہ وعلی من برئ من مواليه وعلی من سرق 
من منار الأرض وحدودھاء وعلی من أحدث فی الإسلام حدثاء أو آوی محدثاء وعلی 
ناکح البِہیمة وعلی ناکح یذہہ وعلی من تی الذکران من العا لمین) ا حدیث. رواہ 
الباوردی وضعف (کنز العمالء .)۱۹۰١:۸‏ 

٤‏ عن الحارث عن علی رضی اللہ عنہہ قال: قال رمسول اللہ َػ: (سبعة 
لا یکلمھم اللہ یوم القیامة ولا ینظر إلیہم یقسال لھم ادخلوا النار مع الداخلین إلا ان 
یصوبواء إلا أُن یتوبواء إلا أُن یتوبواء الضاعل والمفعول بەہ والناکح یدہہ والناکح حلیلة 
جارہ. والکذاب الأشر ومعسر المعسرء والضارب والدیه حتی یستغیئاء. رواہ این جریر 
(فی تہذیبے) وقال: لا یعرف عن رسول اللہ ِك إلا روایة علی۔ ولا یعرف لە مخرج 
عن علی إلا من هذا الوجەء غیر ان معانیه معان قد وردت عن رسول اللہ عِكه بہا أخبار 
بألفاظ خلاف هذہ الاًلفاظ (کنز العمال ۸:٣۲۳)۔‏ 

٤۵‏ عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن عبد اللہ بن عثمان عن مجاھدہ قال: 
سقل ابن عمر عن الاستمناء فقال: ”ذلك نائك نفسهٴ. 
انجید وجعله صاحب ”الدر ا ختار “ مکروها تحرعاٴ ۱٦٦:٢(‏ مع رد احتا). 

قلت: ولا یخفی أُن الاستمتاع بہما یجوز بالتفخیذ والتبطین وا ماس بجمیع البدن فالظاھر 
جواز الاستمتاء بکف الزوجة والأمة فافھم. نعم! لا یجوز استمناء الرجل بکفە أصلاء لکونە 
استمتاعا بغیرھماء اللھم إلا ان یخشی العنت فھو خیر من الزناء ومن عمل قوم لوط ومن ابتلی 
ببلیتین فلیختر أھونہماء إلا انتا نکرهہ لأنه لیس من مکارم الأخلاقء ویضر بصحة ا جسم ضررا 
بینا لا یکاد یخفی علی عاقلء ومن اعتاد ذلك یعجز عن النساء بالکلیة ولو داوی نفسه لا یقدر 
علی ا مرأة کقدرة الفحول من الرجال؛ بل کقدرۃ العنین. فاحفظ منيك ان یصب فإنه ماء ا حیاۃ 


یصب فی الأرحام۔ 


)١(‏ ذکر فی الصحابة ال حافظ ابن حجر فی الإصابة :١(‏ ۳۱۲)۔ 





إعلاء السنن الاستمناء بکفه ۲ 


۲ وعن: سفیان الفوری عن الاعمش عن أبی ززین عن ابی یحبی عن 
عباس: ”أن رجلا قال لە: إتی اأعبث بذکری حتی أنرل قال: آف نکاح الأمة خیر منه. 
وھو خیر من الزنا جروہ رار و نقل لأسانید عن این عباس وابن عمر 
فی کلا القولین مغموزة۔ _ 

۳۰٦۷‏ - عبد الرزاق نا ايْن جریج أخبرنی إبراھیم بن ابی بکر عن رجل عن ان 
عباس: أُنه قال: ”وما هو إلا أن یعرك أحد کم زبە حتی ینزل امام : 

٣٣٥٣۸‏ - عن قتادة عن رجل عن ابن عمرء أنه قال: ”نا هو عصب تدلکه“ رواہ 
این حزم فی ”ا حلی “(۳۹۳۰) وفیہما کما تری مجھول. . ۱ 

۹و۱۰- عن قتاذة غن العلاء بن زیاد عن أبیە: ”أنہم کانوا یفعلونە فی ال مغازی؛ 
یغنی الاستمناء یعبث الرجل بذکرہ یدلکه حتی ینزل"۔ 

-٠×۰‏ قال قعادة: وقال ا حسن فی الرجل یسنتمنی یعبث بذکرہ حعی ینزل؛ 
قال: ” کانوا ارہ ى الغاری“۔ ۱ 

٣٣‏ وعن جاہر بن زید أبی الشعثاء قال: هو ماؤك فأھرقہ یعنی الاستمناء. 

ھن مجاھد قال: ”کان من مضی یأمروت شبْابہم بالاستمناء 
یستعفون بذلك“۔ 

--٣۳‏ اق ا از تایآ غیرہ عن مجاهد 

عن ا حسن: ”أنه کان لا یری بأُسا بالاستمناء. 


قال فی الدر: : وکرہ تحریما ُی الاستمناء بالکف؛ لحدیث: طخ لاحات ار الزنا 

جی أُن لا وبال عليه اھ. قال الشامی: الظاھر أُنە غیر قیدء بل لو تعین الخلاص من الزنا بە وجبء؛ 
فداٹک وزاد فی معراج الدرایة وعن اُحسد والشافعی فی القدی الترخص قیہہ وفی اشدید 
یحرم. ویجوز ان یستمنی بید زوجته وخادمتہ (أی أمته) اھ وسیذکر الشارج فی ا حدود عن 
الهِوھرة: أنە تکرہہ ولعل الراد کراهة التتریهہ فلا ینافی قول العراج: یجوزء تامل اھ .)٦٦٢١:١(‏ 

قلت: : وقد ری اختلاف السلق فی کراھتہ وإباحہ فلذا رخصوا قية لن شی علی نفس٭ 
الابتلاء بالرنا ۔ واللہ تعالی اعلم۔_ 








جچ -١ا‏ و 9 ٣٦‏ 


5٤‏ وعن عمرو بن دیٹار: ”ما اُری بالاستمناء باسا“۔ ذکرہ ابن حزم أیضا۔ 
وقال: الکراعة صحیحة عن عطاء والإباحة الطلقة صحیحة عن الحسن, وعن عمرو 
بن دینارء وعن زیاد أُبی الملاء وعن مجاھد. ورواہ من رواہ من ھؤلاء عمن اد رکواء 
وھؤلاء کبار التابعین لا یکادون یروون إلا عن الصحابة اھ. 

باب حرمة السحاق بین النساء 

٥‏ <-عن ابی سید الجدری رضی اللہ عنہ اُن رمسول اللہ سک قال: الا ینظر 
الرجل إلی عسورة الرجلء ولا الرأۃ إلی عسورۃ امرأةہ ولا یضضی الرجل إلی الرجل فی 
ٹوب واحد ولا تفضی ارأة إلی المرأۃ فی الوب الواحد. رواہ مسلم (ا حلی ۱۱: ۳۹۱)۔ 

٦‏ >- نا ابو الأأحوص عن منصور بن العتسر عن بی وائل عن شقیق بن سلمة 
عن عبد الله بن مسعودہ قال: دنہی رمسول اللہ ہگ اُن نباشر الرأۃ امرأۃ فی ثوب 
واحد؛ء ا حدیث. رواہ این ای شییة (ا حلی ۱۱: ۳۹۲) ورجاله رجال الصحیح. 

۷ عن واثلق قال: ال رسول اللہ كك: دالسحاق بین النساء زنا بینہن)۔ 
رواہ الطبرانی ورواہ أبو یعلی ولفظہ: (قال رسول اللہ عٌ: سحاق النساء بینہن زناء۔ 
ورجاله ثقات (مجمع الزوائد ٦:٦٥۲)۔‏ ۱ 

۱ ہاب حرمة السحاق بین النساء 

قوله: ”عن أبی سعید إلی آخر الباب. قال ابن حزم: ”اختلف الناس فی السحقء فقالت 
طائفة: تجلد کل واحد منہما مائق ٹم اسند من طریق عبد الرزاق: حدثنی ابن جریج اأخحبرنی ابن 
شھاب قال: اُدرکت علماءنا یشولون فی الرأة تأُتی امرأة بالرفعة وأشباهھا: تجلدان مائة الفاعلة 
وامفعول یہا۔ وبە إلی عبد الرزاق عن معمر عن ابن شھاب بخل ذلكء ورخصت فیه طائفةہ فأسند 
من طریق عبد الرزاق: أُنا ابن جریج أُخبرنی من اأصدق عن ا حسن البصری: أنه کان لا یری باُسا 
بلمرأة تدخل شیا ترید الستر تستغنی بە عن الزنا۔ 

(قلت: لیس ذلك من السحاق فی شیءہ فان السحاق إنما یکون بین امرأتین والذی رخص 
فیە الحجسن إنھا و ما تفعله امرأۃ وحدھاء فکان کالاستمناء سواء فاندحض ما أُوردہ عليه ابن حزم: 
"من ان امرأة إذا اباحت فرجھا بغیر زوجھا فلم تحفظه فقد عصت ال وصح ان بشرتہا محرمة 
علی غیر زوجھا الذی أبیےحت لە بالنص: فإذا اُباحت بشرتہا لامرأة أو رجل غیر زوجھا فقد 








إعلاء السنن السحاق بین النساء ۲۷ 


۸- وعن انس بن مالك: قال: قال رسول اللہ کل : دإذا استحلت أمتی ستا 
فعلیہم الدمارء إذا ظھر فیہم التلاعن وشربوا ا حمورہ ولبسوا ا حریر واتخذوا القیانء 
واکتفی النساء بالنساء. والرجال بالرجال). رواہ الطبرانی فی ٭الاُوسطٴ. وفیه عباد بن 
کثیر الرملیٰ وثقه ابن معین وغیرہ وضعفه جماعة. (مجمع الزوائد ۸: ۳۳۲). 

۹ ورواہ الطبرانی من طریق عتی السعدی عن ابن مسعود أیضا بلفظ: ٭إِن 
من أعلام الساعة وأشراطھا اُن یکتفی الرجال بالرجال؛ والنساء بالنساء۔. وفیه سیف بن 
مسکین وھو ضعیف (مجمع الزوائد ۸: ۳۳۲). قلت: ولا بس بە فی التابعات. ‏ 


أُباحت ا حرام “اھ (۳۹۱:۹). فإن کل ذلك لیس بوارد علی ما قاله الحسن, فلیس فیه إباحة 
البشرۃ لغیر زوجھا. وا فیه معالحة امرأة الإنزال بنفسھا یإدخال شےء فی فرجھا بیںدھا) وقال 
آخرون: هو حرام. ولا حد فیه ولا تعزیر قال ابن حزم بعد ذکر ما ذکرناہ عنه فی المتن: فھذہ 
نصوص جلیة علی تحریم مباشرة الرجل الرجل وا مرأة اطرأة علی السواء: فالمباشرۃ منہا من نہی عن 
مباشرتہ عاص للہ تعالی مرتکب حرام علی السواء. فإذا استعملتِ بالفروج کانت حراما زائدا 
ومعصیة مضاعفة. وا لرأة إذا اُدخلت فرجھا شیا غیر ما أبیح لھا من فرج زوجھا أُو ما ترد بە 
ال حیض فلم تحفظھ. وإذ لم تحفظہ فقد زادت معصیة. فاذ قد صح ان امرأۃ الساحقة للسرأة عاصیة 
فقد انت منکراء ذ وجب تغییر ذلك بالیند کما أمر رسول اللہ یگ : (من رای منکرا ان یغیرہ بیدہ 
فعليه التعزیر؛ اھ. ملخصا (۳۹۲۰۱۱)۔ 

قال ابن حزم: فلو عرضت فرجھا شیا دون أن تدخله حتی ینزل فیکرہ ھذا ولا إئم فی 
وكکذلك الاستمناء للرجال سواء سواءٴ اھ 

قلت: کلا بل کلڈھما یأئمان إن فعلا ذلك لاستجلابولشھوۃ وقضاء الوطر من غیر 
اضطرار. ونرجوا ان لا وبال علیہماإن خافا علی أُنفسھما الزنا گنت فان قضاء الوطر لا یجوز 
للسرأة إلا بالزوج؛ وللرجل إلا بالزوجة أو ما ملکت یینہ. فمن ابتغی غیر ذلك فأولك هم 
العادون. فقول این حزم: ”إن التعمد لڑنزال ا نی لیس بحرامء لأنه لیس مما فصل لنا تحریمہ “ إلخ۔ 
باطل فإنه من ابتغاءغیر ما أحل اللہ ابتغاءہ لقضاء الوطر فافھم. 

وأما حرمة ا ملساحقة بین المرأتین فلم نر فیه خلافا۔ والذی ظنہ ابن حزم خلافا فلیس بخلاف 
کما رن إليهہ واللہ تعالی أعلم. واستدلوا لحرمته بحدیث أبی ھریرة مرفوعا: ثلاثة لا تقبل لھم 








پ جح وف ۲۸ 


. آبواب حضانة الولد ومن أحق بە 
۱ باب أن الأُم اأحق بالولد بعد الطلاق ما لم تنک 
ح٠۰-‏ عن عبد اللہ بن عمرو: ”ان امرأة قالت: یا رسول اللہ لا إن ابنی هذا 
کان بطتی لە وعاء وثدیی لە سقاءء وحجری لە حواء وأن أباہ طلقنی وأراد ان ینتزعهہ 
منی۔ فقال لھا رسول اللہ گل : دأنت أحق بە ما لم تتکحی؛. رواہ ابو داود (۳۱۷:۱) 
وسکت عنه. وصححہ ا حاکم (درایة ٢‏ ۲۳). 


شہادة أُن لا لله إلا الله الراکب وال رکوب؛ والراکبة وال رکوبة والإمام ا جائر“. رواہ الطبرانی 
- وفیه عمر بن راشنے ا مدنی الجاری وھو کذاب (مجمع الزوائد .)۲۷۲۰٢‏ وله شواھد قد 
ذکرناھا فی المتن. 
ا باب ان الام اأحق بالولد بعد الطلاق ما لم تتکح 
قال اللؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. ولا تعسارض بین الاثرین بأن قال فی الول 
جدة الغلام فی الآخر ام عاصم وھی أم الغلام؛ لأنه یمکن ان تکونا جمیعا. فذ کر بعضھم اأحدھما 
وترك الأحریء وعکس ذلك بسضهم وفی الآثار دلالة علی تقدم الام ومن یدلی بہا علی 
العضبات فی الحضانة, 
- فان قلت: جو ھی سو نا ا ا وا 
أُمه إلا بعد شبابه إذا اختارہء وقال ال حنفیة: یسع لە الأخذ بعد سبع سنینٴ قلت: قال الطحاوی: 
قولہ: ”او یشب الصبی یرید یہ حالا یخرج بہا من الحمضائة ویستغنی عنہاء فیکون لأَبیه دون 
کت وت سوہ بت 
فان فیل: ”قول آھٗکر: فیختار لنفسە لا یساعد ھذا التاویلء فإنکم لا تقولون بتخییر 
الصبی إذا بلغ سبعا. فالاھر ان امراد بالشباب ما یتبادر بە حرفا ای بلوغه ا حلم'. قلنا: لفظة 
”فیختار لنفسه“ لم نرہ إلا فی هذا السند الڈی فیه سعید بن بی عروبةء ولم یذ کرھا یحبی بن 
سعید عن القاسم کما مر ولا عاصم الاحول عن عکرمةہ کما اأُخرجه الطحاوی فی مشکلە: 
حدثا علی بن شیبة ثنا یزید بن ھارون ثنا عاصم الاحول عن عکرمة قال: ”خاصم عمر بن 
ا خطاب اسرأته التی طلق إلی أبی بکر فی ولدھا فقال أبو بکر: ھی أحق بە ما لم تدزوج أُو یشب 
الصبی. وقال: ھی أحناً وأأعطف وألطف وأرأأف وأُرحم" اھ. (١٤:۱۸۱)۔‏ وسعید بن أبی عروبة 
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١‏ عن یحیی بن سعید أُنه قال: سمعت القاسم بن محمد یقول: ” کانت 
عند عمر بن الخطاب امرأۃ من الاأنصار فولدت لە عاصم بن عمر. ثم إنه فارقھا۔ فجاء 
عمر بن ا خطاب قباء فوجد ابنه عاصما یلعب مع الصبیان بفناء السجد..فأأخذ بعضدہ 
فوضعہ بین یدیه علی الدابة. فاُد رکته جدة الغلامء فنازعتہ إیاہ. حتی آتیا ابا بکر الصدیق_ 
فقال عمر: ابنیء وقالت الرأة: ابنی. فقال ابو بکر الصدیق: خل بینہا وبینه۔ قال: فما:: 


راجعه عمر الکلامٴ. رواہ الإمام مالك فی ”الموطأٴٴ ورجالہ رجال ا لجماعة لکنه 
منقطحء فان القاسم لم یدرك عمر رضی اللہ عنه. 


وإن کان من رجال ا جماعة فإنه قد اختلط فی آخرہ. وسماع محمد بن بشر منه بعد الاختلاطء 
فان سعیدا توفی ٥٥١‏ سنة. وقیل: مات ٥٥١‏ سنة. ولا یجتج إِلا بما روی عنه القدماء مثل یزید 
بن زریع وابن المباركء ویعتبر بروایة ا متأخرین دون الاحتجاج بہا۔ کذا فی ٴ التہذیبٴ 9 .)٦٥:‏ 
ولا شك ان محمد بن بشر من الم أخرین, فإنہ توفی ٣١٢‏ ھ کما فی التہذیب أیضا (۹:٥۷)۔‏ 
وسیاقه یخالف سیاق مالك عن یحنی بن سعییدء فلا یصلح للاحتجاج بە. وإن سلمء فنقول: إن 
قول أبی بکر: حتی یشب الصبی فیختار لنفسهٴ یدل علی ان العصبة لا حق لە فی حضانة الصبی 
قبل البلوغ أُصلاء وھذا خلاف الإجماےء فإن الذین قالوا بالتخییر قیدوہ بسبع سنین ونحوھا کما 
بسط۔ابن القیم فی الھدی (۲۳۰:۲). وھو أیضا خلاف قولہ یٌيُِ: (مروا أولاد کم بالصلاة إذا 
بلغوا سبعاء واضربوھم علیہا إذا بلغوا عشراء وفرقوا بینہم فی الضاجع.) وھو حدیث صحیح 
کما مر فی الجزء الشانی من الکتاب. وفیه أمر للأولیاء بتعلیم الصبی وتمرینہ للصلاۃ ونحوھا من_ 
اأحکام الدین۔ ار سوہ یر رر سس روب وت 
ولی من العصبات فعلی الأم ونحوها اُن تعلم الاأولاد وتؤد یہم بقدر وسعھا۔ . ۱ 

وأأیضا: فان حجر الام وریحھا لا یکون خیرا للصبی إذا بلغ سیعا أو غشراء بل الشاھد 
بالتِجربة ان حجرھا وریحھا خیر لە قبل ذلك. وأما بعدہ فنحضانة الاب ونحوہ یر لہ کی لا 
یکون من أحلاس البیت متخلقا بأُخلاق النساء. نعم حجر الام وریخھا خیر للبنات حتی یبلغن 
النکاح. وأما الأبتاء فلیس حجرھا خیرا لھم بعد سبع سنین؛ فلا یصح حمل قولہ: حتی یشب 
علی التبادر بل لا بد من تاُویله إلی ما قاله الطحاوی۔ 

وأما التخییر: فقد اُبطلہ حدیث حضانة ابنة حمزةء حیث لم یخیرھا النبی ٌإّ ودفعھا إلیٰ 
جعفرء لکون خالتہا عنذہ؛ کما سیأتی۔ وأبطله أیضا قوله إّ : دأنت ای بە ما لم تتکحی) 








ج - ١١‏ الأم اأحق بالولد بعد الطلاق ما لم تتکح ۲۷۰ 


اللسیتة شر ین ات ا 7 ما و شود 
أُن یأعذہ منہاء فصجاذباہ بیئہما حتی بکی الغلام فانطلقا إ إلی أبی بکر؛ فقال لە ابو 
بکر: یا عمرا مسحھا وحجرھا وریحھا خیر لە منك حتی یشب الصبیء فیختار 
لنفسه “. رواہ این أبی شییة فی ”مصنفه (الزیلعی ۲: .)٦٢‏ ورجاله رجال ا جماعة, 


ولو خیر الطفل لم تکن ھی أُحق بە إلا إذا اختارھا۔ 

وأما ما فی الزیلعی :)٢٤:٥(‏ ٭روی ابن أبی شیبة فی مسندہ: ح‌دثنا وکیع عن علی بن 
لمبارك عن یحبی بن بی کثیر عن أُبی میمونة عن ابی ھریرۃء قال: جاءەت امرأۃ إلی رسول اللہ يہ 
وفد طلقھا زوجھاء فاأراد أُن یأمخذ ابنہا۔ فقال عليه السلام: (اسھما فیے فقال عليه السلام سد 
تخیر أیہما شعت؛ قال: فاختار أمه فذھبت بە“ اھ. وفی الدرایة :)۲۳٢(‏ ”وصحح ابن القطان٭ 
اھ. وفی سنن أٌبی داود (۳۱۲:۱) مع سکوتە عليه عن رافع بن سنان: ”أنه أسلم وأبت امرأته أن 
تسلم؛ فأُنت النبی مك. فقالت: ابنتی وعیٰ فطیم أو شبنھھ. وقال رافع: ابنتی. فقال لہ النبی مل : 
(اقعد ناحیةء وقال لھا: اقعدی ناحية وأقعد الصبیة بینہماء ٹم قال: ادعوھا! فمالت الصبیة إلی 
اُمہاء فقال النبی ٌُ: اللھم اعدھا. فمالت إلیٰ ُبیہا فأخذھاہ اھ. ورواہ الحاکم فی اللستدرك -- 
وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہ .)٤٤٥:٥(‏ و سج و سو سیت : 
الریغی (٥:٤٥ء‏ ٥٤)۔‏ وفی الزیلعی :)٥٤:٥٣(‏ ”روی عبد الرزاق فی ”مصنفہ“: أُخبرنا ابن جریج 
نہ سمع عبد الله بن عبید بن عمیر یقنول: اختصم اب وأم فی ابن لھما إلی عمر بن الخطاب فخیرہ 
فاختار أُمە فانطلقت بە“. قلت: رجاله رجال مُسلم. : : 

فا جواب عن الاول؟ از افجعا شع سی ابر غل اع وقد 
رغبہما فیہ علله لارتفاع التنازع علی الطریۂ یق الأحِسن. فہذا وجه الإسھام بینہماء لا أن الإسھام 
کان حجة شرعیة فافھم. وعن الثانی: مافیٴ ”الھدایة“ :)٦٦٤:٤(‏ فقلنا: مع لہس اللھم 
اھدہ. فوفق لاحتیارہ الأنظر بدعائه عليه السلام“ اھ. وفی ”اجومر اللقی“ ر٢ :)١٤١‏ ”وذکر 
الطحاوی ھذا ا حدیث من وجۂ آخرء وفیه: أنە عليه السلام قال لھما: ھل لکما ان تخیرا؟ فقالا: 
نعم! ففیه ان التخیبر کان باختیارهماٴ اھ. قال بعض الناس: إِن صح فھو متعین. 

قلت: قد صح بلا ریب؛ فإن, الطحاوی اأخرجہ من وجوہ عدیدة فی مشکل الاثار ٹم قال: 








إعلام الستن ۱ . ۷ 


باب أُن ا حالة بمنزلة الأم ولا یسقط حق ا خضانة 
من ثبت لھا بعد نکاجھا بذی رحم محرم من الولد 
۴۳ -عن البراء بن عازب: ”ان ابنة حمزۃ اخعصم فیہا علی رضی اللہ عنه 
وجعفر وزیدہ فقال علی رضی اللہ عنہ: ُا اأحق بہا ھی اینة عمی۔ وقال جعفر: بنت 
سی رخلدبا غئی, وقال زید: ابنة اُخی فقضی بہا رسول اللہ حخالتہا. وقال: 
ال حالة منلة الام“ . متفق عليه. (نیل الاوطار :٦‏ ۸۰). 


ففی ھذا ا حدیث أیضا أُن تخییر النبی مه لذلك الصبی اما کان بعد اختیار أبویە ان بخیر بینہماء 
فوحب امصحیح ما روہنا فی ھذا اباب أن لا یشرج ن شیء ما رویاہ عن رسول اللہ ہگ ذیه 
ولا یترك إلخ :٤(‏ ۰. وفيه ما یدل علی صحة ما رواہ من الزیادة وعن الفالث: : أنه محمول علی 
ما حمل عليه الاُول. ۱ 
باب أُن ا حالة مسزلة الأم ولا بسقط حق ا خضانة 
لن ثبت لھا بعد نکاجھا بذی رحم محرم من الولد - 
ظ ”عن البراء“ إلخ. قال بعض الناس: ”دلالة الحدیث علی الباب ظاھرۃ۔ 
قلت: وکیف یکون دلالہ علیہ ظاھرۃ؟ وکانت ا حالة متزوجة بجعفر ولم یکن ذارحم 
محرم لابنة حمزةء بل کان ابن عمھا من یجوز لە الصزوج بہا بعد موت خالتہا أو المفارقةٗ عنہا۔ 
ومٹل ذلك لیس بذی رحم محرم للمرأة فافھم۔ وفقه الحدیث ان حضانة ابنة حمسزة رجعت إلی 
عصباتہاء لکون ا حالة متزوجة بغیر ذی رحم محرم منہا۔ وکان جعفر من العصبات أیضا. فقضی 
النبی مك بحضانتہا لە من بین العصبات ت لکون خالتہا عندہ. ٹم رجعت حضانتہا إلی ا حخالق لان 
الخالة لا تمنع من الحضانة لروجھا لو کان زوجھا لیس من أھل الحضانة. وأما إذا کان من اأھل 
الحضانة عادت بذلك إلی حکمھا لو کان زوجھا ذا رحم محرم منہا ولم یمنعھا منہا إن کانت 
ذات زوج: لأُنہا إن لم تعد الحضانة إلیہا عادت إلی زوجھا او إلیٰ من هو مثله من عصباتہا. وإذا 
عادت إلی زوجھا لم یکن مانعا لھا من حضانتہا بل تعود حضانتہا إلیہاء لاأنہا تحاجه تقول لە إذا 
کنت إنا اُمنع بك کنت انا بمنعی إیاك من حضانة ابنة اُختی اولی وباستحقاق ذلك عليك أحری 
الہ الطحاوی فی مشکلہ .)۱۷٦:٤(‏ وللہ درہ من فقيہ فالحدیث یه دلالة علی عدم سقوط عق 
الحضانة لن کانت متزوجة بمن هو من اُھل !لحضانة وإن کان غیر ذی رحم محرم للولد. 








جج13 لا یسقط حق ا حضانة من ثبت لھا بعد نکاحھا بڈی رحم محرم من الولد ۲۷۲ 


-٣٤‏ حدژا ابن جریج حد8ا ابو الزبیر عن رجل صالح من أھل المدینة عن 
أبی سلمة بن عبد الرحمن: قال: ٭ کانت امرأق من الأنصار تحت رجل من الأنصارء 
فقتل عنہا یوم أحد ولە منہا ول فخطیہا عم ولدھا ورجل آخر إلی أبیہا. فأنکح 
الآخر فجاءەت لی النبی ُء فقضالت: أنکحنی أبی رجلا لا أُریدہ وترك عم ولدیء._ 
فاخخذ می ولدی. فدعا رسول ئٌكّ اباھا. فقال: انت الذی لا نکاح لك اذھبی فانکحی 
عم ولدك“. أخرجه عبد الرزاق فی مصنفه. وھذا سند حسن صالح للاحتجاج بە کما 
فصله ابن القیم فی :٭زاد العاد :٢(‏ ٣۳۲)۔‏ 


قولہ: ”حدثا ابن جریج“ إلخ. قال این القیم: ”واعترض أبو محمد بن جزم علی الاستدلال. 
بہذا الحدیثء بن حدیث ابی سلمة ھذا مرسلء وفیه مجھول. ورد بأن ابا سلمة من کبار التابعین: _. 
وفد حکی القصة عن الأأنصاریةء ولا ینکر لقاءہ لھا فلا یتحق الإرسال (وجھالة الصحابی لا تضر ' 
إجماعا) ولو تحقق فمرسل جید لە شواھد مرفوعة موقوفةہ وعنی با جھول الرجل الصالح الذڈی 
شھد لە أبو الزبیر بالصلاح وانجھول إذا عدله الراوی عنه الثقة تثبتِ عدالتہ وإن کان واحدا علی 
اُصح القولین. ھذا مع ان اأُحد القولین ان مجرد روایة العدل عن غیرہ تعدیل لە وإن لم بصرح 
بالتعدیلء کما هو اُحد الروایتین عن أحمد رحمہ الله. وأما إذا روی عنه وصرح بتعدیله حرج عن 
الجھالة النی ترد لأأجلھا روایتہ وآبو الزبیر وإن کان فیه تدلیس فلیس معروفا بالتدلیس عن التہمین 
والضعفاء بل تدلیسه من جنس تدلیس السلف لم یکونوا یدلسون عن متہم ولا مجروح. ولا : 
کثر ھذا النوع من التدلیس فی التأخرین" اھ (۳۲۷۰:۷). وفی الحدیث دلالة علی سقوط حضانة 
الام بتزوجھا بغیر ذی رحم محرم للولاد ورجوعھا لی العصبات فانہ کل لم ینکر علی العم اذہ 
الولد منہا ما تزوجت ہل ُنکحھا إباہ لتبقی لھا الحضانة قفیه دلیل علی سقوط الحضانة بالنکاح 
وبقاٹھا إذا تزوجت بذڈی رحم محرم أو بمن هو من أُھل الحضانة فافھم. ۱ ۱ 
الفائدق: روی وکیع فی مصنفہ عن الحسن این عقبة عن سعید بن الحأرثء قال: ”اختصم 
عم وخال إلی شریح فقضی بە للعم, فقال الخال: أُنا اأنفق عليه من مالی؛ فدفعہ شریح إلی ا حال٭۔ 


کنا فی زاد المعاد :٢(‏ ۰)/ وفيه أن العم مقدم علی ا حال؛ وھو مذھبنا کما فی الدر الغعار 


وغیرہ۔ فی أیضا: آن الحاضن البعید إذا قرع بالحضانة مجانا قدم علی الحاضن القریب کما فی 
الد أُو ات الام ان تربيه مجانا والاأب معسر والعمة تقبل تربیته مجانا. قیل للاُم إما أُن تمُسکیە 








إعلاء السنن ۱ ت2 


اُبواب النفقة 
باب تقدم نفقة الزوجة علی نفقة غیرھا 

٥‏ ٭عن بی ہھریرة رضی اللہ عنەہ ضال: ققال رمسول اللہ ِا : : (دینار اُنفقعه 
فی رقیة ودینار تصدقت بە علی مسکین, ودیٹار اُنفقته علی أُملك اُعظمھا أجرا الذی 
أُنفقتہ علی أُملك؛ . رواہ مسلم :١(‏ ۳۲۲)۔ 

٦ئ‏ < عن جابر رضی اللہ عنه فی حدیث مرفوع طویل: ابا نفسك فتصدق 
علیہاء فإن فضل شیء فلأھلكء فإِن فضل عن أُھلك شیء فلذی قرابتكء فان فضل عن 
ذی قرابتك شیء فھکذا وھکذا. یقول : فہین یدیك وعن بمینك وعن شمالك؛ رواہ 
مسلم (السابق). 


مجانا او تدفعیه للعسة. وفی ا نیة: تزوجت أم صغیر توفی أبوہہ وأرادت تربیتہ بلا نفقنة مقدرق 
وأراد وصیہ تربیته بہا دفع إلیہا لا إليه إیقاء ما له. اھ .)۱۰٣٥:٢(‏ والل تعالی أعلم۔ 
- باب تقدم نفقة الزوجة علی نفقة غیرشا 

قوله: قال اللؤلف: دلالة حدیثی الباب عليه ظاھرة. قال ا موفق فی المغنی: :ا نفقة نفقة الزوجة 
واجبة بالکتاب والسنة والإجماع. 

ما الکتاب: فقول تعالی: ”لینفق ذو سعة من سعتہ۔ وقال اللہ تعالی: شلإقد علمنا ما فرضنا 
علیہم فی أزواجھم الیة. وأما السنة فسا روی جابر: اُن رسول اللہ ہگ خطب الناس فقال: 
اتقوا الله فی النساء فإنہن عوان عند کم ا ختموھن بأسانة اللہ واسصحللتم فروجھن بکلمة اللہ 
ولھن عليکم رزقھن وکسوتہن بالمعروف. رواہ مسلم وأبو داود. ورواہ العرمذی عن عمرو بن 
الأُحوص. قال: لا أن لکم علی نساءکم حقا ولنساءکم عليکم حقا۔ فأما حقکم علی نساءکم فلا 
یؤطین فرشکم من تکرھون, ولا یأڈن فی بیوتکم من تکرھون. ألا وحقھن علیکم ان تحسنوا 
إلیہن فی کسوتہن وطعامھن. وقال ھذا حدیث حسن صحیح. وجاءت ہند إلی رسول اللہ َء 
فقالت: یا رسول اللہ إن ابا سفیان رجل شحیح ولیس یعطنی من النفقة ما یکفنی وولدی. فقال: 
وخذی ما یكفيك وولدك بالعروفء. متفق عليه: (ولم یکن ذلك قضاء علی الغائب بل کان 
بطریق الافتاء). وفیه دلالة علی وجوب النفقة لھا علی زوجھاء وأن ذلك مقدر بکفایتہا (إذا کان 
الزوج موسرا). وأن نفقة ولدہ عليه لا علیہا مقدر بکفایتہمء وأن ذلك بالعروفء وأن .لھا أُن تأمحذ 








۲۷٤ 8 ١١ - ج‎ 


باب تعتبر حال الزوج فی النفقة 
۷- عن معاویة القششیری قال: (اُتیت رسول اللہ کل . قال فقلت: ما تقول 
چیہ وہہ چوتھوچ کچھ 
تقبحوھن. رواہ ابو داود والنسائی وابن ماجہ والحاکم واین حبان وصححاہہ وعلق 
البخاری طرفا منەء وصحح الدارقطنی فی ”العلل“ (نیل الاُوطار ٢٢٠٦۲)۔‏ 


ذلك بنفسھا من غیر علمۂ إذا لم یعطھا إیاہ: وأما الإ جماع فاتفق أُھل العلم علی وجوب نفقات 
الروجات علی اُزواجھن إذا کانوا بالغین إلا الناشز منہن. ذکرہ ابن المنذر وغیرہ. وفیه ضرب من 
العبرۃ (والقیاس) وهو ان الرأة محبوسة علی الزوج ینعھا من التصرف والاکتساب: فلا بد من ان 
ینفق علیہا کالعبد مع سیدہٴ اھ (۲۳۰:۹). 
باب تعتبر حال الزوج فی النفقة ۔ 

قولە: ”عن معاویة إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. مففت مار 
٣لینفق‏ ذو سعة من سعتہ ومن قُدر علیہ رزقه فلینفق مما آتاہ اللہ لا یکلف اللہ نفسا إلا ما آتاھاه4. 
وفی الدر انتار: ‏ بقدر حالھما وبہ یفتی“. وفی ”رد امتار“ :)۱۰٦٢:٢(‏ ”کذا فی الھدایق وھو 
قول الخصاف, وفی الولوجیة: وھو الصحیح وعلیه الفتوی؛ وظاھر الروایة اعتبار حاله فقطء وبه 
وو رہ سا رہہ یش وفی التحفة والبدائع أنه الصحیح بحرء لکن المتون 
والشروح علی الأُول“ اھ. قلت: العجب منہم کیف عدلوا عن ظاہر الروایة وأصل الذھب مع 
ان دلیله قوی کما تری؛ واستدل صاحب الھدایة لقول ا خصاف بما نصه :)٦١۱۷:۲٢(‏ ”وجہ الأول 
رک حوت نت ام مو سو ا بللعروفٴ۔ 
اعتبر حالھا وھو الفغمہ فان النفقة تجب بُطریق الکفایة والفقیرة لا تفت تفتقر إلی کفایٰة للوسرات؛ فلا 
معنی للزیادة. وأما النص: فتقول بموجبہ أُنه یخاطب بقدر وسعہ والباقی دین فی ذمتہٌ اھ, 

قلت: حدیث ند رواہ ا لجماعة إلّا الترمذی بلفظ: عن عائشة اُن ھندا قالت: یا رسول اللہ 
إن ابا سفیان رجل شحیحءَ ولیس یعطینی ما یکفینی وولدی إِلا ما اأُخذت منە وھو لا یعلم؛ فقال: 
(خذی ما یکفيیك وولدك بالمعروف؛ . کذا فی النیل (٦:٢٦۲)۔‏ 

قال بعض الناس: وھذا الحدیث لا یسارض الآیة لیحتاج إلی التأویل التکلف فی فان معنی 
الحدیث أنە یجوز لك الأُحذِ من مالە بما عرف لك من ا حق الشرعیء وو قذر وسعة الزوج؛ فافھم 








حق الفھم ولکل وجھة, 

قلت: ما بعد ھذا اللعنی من سیاق ا حدیث وفقہاء بل الظاھر ان معناہ خذی ما یکفيك 
وولدك فی المادة العروفة من غیر سراف ولا تقتیرہ ولا یخقی ان الکفایة بالعروف تخالف 
باختلاف أُحوال المعفقء وعلی ہذا فاستدلال الخصاف بہ تامء وتحمل الآیة علی ما مر من التأویلء 
ولا تعسف فیہ فإن الآیة إھا نفت التکلیف با فوق الوسع وثفی التکلیف لا بوجب نفی الوجوب 
مطلقاء سو روہ ید و وو یج سی لت 
دون الأولء أی لا ۔یتیقن بانتفاء الأُول وإت کان یحتملهف ومع الاحتمال لا یصح الاستدلال. 

فائدة: : هوڈ مسئلة سخعلف فیسہاء وھی أن الزوج إذا أآعسر هل بشبت للمرأة حق فسخ 
النکاح ام لا؟ فعندنا لا یثبت وعدد آخرین یشبت. . وفی ”نیل الاُوطار“ :)۲٦٢:٢(‏ ”إِن الروج إذا 
أعسر عن نفقة امراُنه واختارت فراقه فرق بینہما۔ . وإليه ذھب جمھور العلماء کما حکاہ فی فتح۔ 
البباری وحکاہ صاحب البحر عن الإمام علی وعمر وأبی ھریرۃ والحسن البصری وسعید بن 
لیب وحماد وربیعة ومالك واأحمد بن حنیل والشانعی والإمام یحبی, وحکی صاحب "الفتم“ 
عن الکوفیین أنە یلزم المرأة الصبرہ ونتعلق النضقة بذمة الزوج وحکاہ فی البحر عن عطاء والزھری 
والثوری والقاسمیة وأبی حنیفة وأصحابہ وأحد قولی الشافعی“ اھ 

قلت: : قد ورد حدیثان مرفوعان یدلان بالتبادر علی ما ذھب إليه ا خصومء ففی نیل الاُوطار: 
”عن أبی هریرة عن النبی َء قال: : خیر الصدقة ما کان مدہا عن ظھر غنیء وائید العلیا خیر من 
الید السفلیء واینا من تعولء فقیل: من اعول؟ یا رسول الله! قال: امرأتك ممن تعولء تقول: 
اُطعمنی وإلا فارقتیء جاریك تقول: اُطعمنی واستصملنی؛ ولدك یقول: إلی من تت رکنی٤.‏ رواہ 
أُحمد والدارقطنیٰ یاسناد صحیح. وأحرجہ الشیخان فی الصحیحین وأحمد من طریق آخر 
وجعلوا الزیادة اللق٘سرۃ فیه من ول أبی ھریرۃ رضی اللہ عنە وعن ابی ھریرة رضی اللہ عنہ: وأن 
لنبی اه قال فی الرجل لا یجد ما ینفق علی امرأنہ قال: یفرق بینہما4. رواہ الدارقطنی“ اھ۔ 

فالجواب عن'الاول: بن الزیادة موقوفةہ ففی البسخاری فی ھذا الحدیث: قالوا: یا با ریرة 
رضی الله عن! سشعت ہذا من رسول اللہ ہگ؟ قسال: لا! هذامن کیس أبی هریرة کما فی 
”الیل٭٦:‏ :٣۲)ءعلی‏ اُن اللوقوف أیضا لیس فی إلا مطالبتہا بالضراق: والمطالبة لا تستازم أُن 
چو تد سی مشاہ اس جح سی 








ج - ١١‏ الزوج إذا اأعسر ھل یتبت للمرأة حق فسخ النکاح أُم لا؟ ۷ 


علی الإنفاق ولا ینفقء ولا خلاف ان الفرقة ھھنا غیر مستحقةء والعجب من ال جمھور أنہم کیف 
استدلوا بہٰذا الحدیث ولا حجة لھم فیہ وا واب عن الثانی: آنہ اأعلہ آبو حاتم کما فی ' الئیل" 
)۲٦٢:٦(‏ وذکر فی ”العلخیص البیرٴ ٢(‏ حا ری رہ ون ری سر 
یصح الاستدلال بە أصلا۔: 

قال احخافظ: ئل سس ھت مر ان سا أنہ یلگ مال فی اشرجل 
لا یجد ما ینفق علی امرأُتہ: یفرق بینہما٤)‏ علة بینہا ابن القطان وابن المواق۔ وذلك ان الدارقطنی 
أخرج من طریق شیہان عن حماد عن عاصم عن ابی صالج عن ابی ھریرۃ عن النبی مر قال: 
(اٰرأة تقول لزوجھا أُطعمنی أو طلقنی؛ الحدیث: وعن حماد عن یحبی بن سعید عن ابن السیب 
أنه قال فی الرجل یعجز عن نفقة امرأتہہ قال: إن عجز فرق بینہما۔ ئم أخرج من طریق إسحاق بن 
متصور عن حماد عن یحبی عن سعید بذلكء وبە إلی حساد عن عاصم عن ایی صالح عن أبی 
ھریرة مثل. قال ابن القطان: ظن الدارقطنی کما نقله من کتتاب حماد بن سلمةٗان قوله ”مثله“ 
یعود علی لفظ سعید بن السیب ولیس کكذلك. ولما یعود علی حدیث أبی ھزیرة. وتعقبه ابن 
المواق بأن الدارقطنی لم یہم فی شىءہ وغایته أنه أعاد الضمیر إلی غیر الأقرب؛ لان فی السیاق ما 
یدل علی صرفہ للابعد انتہی. وقد وقع البیہقی ثم ابن ا جوزی فیما محشيه ابن القطانء فنسبا لفظ 
این ا لسیب إلی أبی ھریرۃ مرفوعاء وھو خطاً بینء فان البیہقی أخحرج أُثر ابن اثسیبء ٹم ساق 
روایة ابی ھریرۃ. فقال: مغلهۂ وبالغ فی ا خلافیات. فقال: روی عن أبی ھریرة منڑّفوعا فی الرجل 
لا یجد ما یتفق علی امرآنہ۔ یفرق بینہما۔ کذا قال واعتمد علی ما فھمه من سیاق الدارقطنی. واللہ 
اللسععان“ اھ. (۳۳۳:۲). وقال ابن ال رکمانی فی ا جوھر النقیٰ: ”ولیس الأمر کما فھمه 
البیہقیء ولا بعرف ھذا مرفوعا فی شیء من کعب ا حدیث؛ بل قول: ” مئله راجع إلی الحدیث: 
الاُول._(قال: الرأة لزوجھا إلخ) کما ذکرنا“ اھ. ٢(‏ ۶١۱)؛‏ وفی الموھر لنقی ٢(‏ ۹۰) أیضا.. 
باب الرجل لا یجد نفقة امرأتہ - 

وذکر (البیہمقی ےالا م ام ال ان لاعت ھا ار ففائن 
قاررمن آن اذ ہم وٹ نوا آو بطافرا. 

قلت: ڈکر این حزم آنہ لا حجمة ٹوم فی لأه لم مخاطب بذلك لا أغیاء قادرین علی 

النفقق ولیس فیه ذکر حکم اللمسر بل قد صح عن عمر |میقاط طلب الرأة للنفقة إذا اأعسر بہا۔ 
الزوج. ثم ذکر البیسہقی عن ابی الزناد: سألت ابن الٰسیب عن الرجل لا یجد ما ینفق علی امرأئەہ . 








قال: یفرق بینہما. قال: قلت: سنة؟ فقال سعید: سنة! قلت: : ذکرہ ابن حزم ثم قال: روینا من 
طریق عبد الرزاق عن الٹوری عن یحیی الأنصاری عن ابن السیب قال: إ إذا لم یجد الرجل ما ینفق 
علی امرأته اأجبر علی طلاقھاء ثم قال: :لم ند لأھل ھذہ القالة حجة أصلا إلا تعلقھم بقول این 
است أستت“ وقد صح عنه قولانء اأحدھما یجبر علی مفارقتہا وإلا یفرق بینہماء وھماً 
مختلفان ولم یقل: إنه سنة رسول اللہ َء ولو قال ذلك کان مرسلاء ولعلہ أراد سنة غمر)َ کما 
روینا من فعله ثم قال: روینا من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج: سألت عطاء من لم یجد منا 
یصلح امرأُته من النفقةء قال: لیس لھا إلا ما وجدت لیس تھا اُن یطاقھا۔ ومن طریق حماد بن 
سلمة عن غیر واحد عن ا حسن: فی الرجل یعجز عن نضقة امرأته. قال: تواسیہ وتتقی اللہ عز وخل 
وتصبر وینفق علیہا ما استطاع. ومن طریق عبد الرزاق عن معمر: سألت الزھری عن رجل لا 
یجد ما ینفق علی امرأئە أ یفرق بینہما؟ قال: تسعانی بە ولا یفرق بینہماء وتلا: ہلا یکلف ال 
نفسا إلا وسعھاء سیجعل اللہ بعد عسر یسراپ4 قال معمر: وبلغنی عن عمر ابن عبد العزیز مل قول 
الزھری سواء ومن طریق عبد الرزاق عن الٹوری فی امرأة بعسر زوجھا لنفقتہا: قال: ھی امرأة 
ابتلیت فلتصبر ولا تأُحذ بقول من یفرق بینہما اھ. 

وفی کتاب الحجج سی ود را بس سی لات 
یشکو إليه ا حاجةء فقال: اذھب فعزوں) أ فترون ان زسول الله کل کان یأمر رجلا ان یفرق امرأة 
من نفسە؟ وھل کان الصال حون من أُھل الفقر إ ذا أُراد أحدھم ان یعزوج بخبر أنه فقیر لا یجد شیغا 
ُم کان یتزوج ولا یخبر بذلكء ما سمعنا اُحدا مما مضی قال ھذاعند الدکاحء فان کانوا لا یقولون 
ھذا عند النکاح فقد روا امرأۃ من أنفسھم فی قول أھل المدینقہ ولا ینبغی مسلم ان یغر من نفسهہ 
للسلم اُعظم حرمة من ان یفرق بینہ وبین امرأتہ لفقر او بلاء یصیبة“ ھ. 

قلت: وبلاغات محمد عندنا حجة کما ذکرناہ فی اللقدمة. وقد رواہ الشعلبی من روایة 
الدراوردی عن این عجلان: اُن رجلا انی النبی عٌإِك فشکی إلیه ا حاجة والفقرء فقال: وعليك 
بالباەہ. (وو النکاح. والدراوردی وابن عجلان ثقتانء ضالظاھر أنە مرسل صحیح). ولعبد الرزاق 
عن معمر عن قتادة ان عمر قال: ”عجبت لرجل لا یطلب الغناء بالباہہ واللہ تعالی یقول فی کتابہ: 
ان یکونوا فقراء یغنھم اللہ من فضلپ4. وعن ھشام بن حسبان عن الحسن عن عمر نحوہ. (وفیه 
۱ انقطاع ولکنه لا یضرنا۔ ۰ ٰ 








ج - ١۹‏ الزوج إذا أُعسر ھل یثبت للمرأة حق فسخ النکاح أُم لا؟ ۲۷۸ 


وأ خرج الٹعلبی فی تفسیرہ والدیلمی من حدیث مسلم بن خالد عن سعید بن ابی صالح عن 
ابن عباس رفعہ: (التمسوا الرزق بالنکاح٭. ومسلم ضیه لین وشیخہہ ولکن لە شاہد أن رجہ الہزار 
والدارقطنی فی العلل وا حاکمء کلھم من روایة ابی السائب سلم بن جنادة عن أبی أسامة عن هشام 
عن أُبیە عن عائشة مرفوعا: (نزوجوا النساء فإنہن یأتین با مال٤.‏ قال ا حاکم: سد و 
اھ. من المقاصد ا حسدئة للسخاوی )٤٤(‏ ٹم طالعت المستدرك للحاکم فوجدته قد قال: ”ھذا 
حدیث صحیح علی شرط الشیخین, ولم یخرجاہ لتفرد سلم بن جنادة بسندہہ وسالم ثقة مأمون“ 
اھ. وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیصهٴ .)۱٦١:١(‏ وفی ”مجمع الزوائد“: ” رواہ البزار ورجالە 
رجال الصحیح خلا سلم بن جنادة وھو ثقة. .)٤٥٥٢٢(‏ ۱ 

ھذا وقد روی مسلم عن جابر أُن ابا بکر قال: ویا رسول اللہ! لو رأیت ابنة خارجة سألتتی 
النفقةء فقمت إلیسہا فوجأت عنقھا النضقة فضحك رسول اللہ ل وقال: هن حولی کما تری 
سألتنی النفقة فقام ابو بکر إلی عائشة یجا عنقھاء وقام عمر إلی حفصة یجا عنقھاء کلاھما یقول: 
تسألن رسول اللہ یلگ ما لیس عندہ). ومن ا حال ا لتیقن ان یضربا طالبة حق. قاله این حزم کما فی 
”ا جوهر النقی٭ .)۱٤٤١:١(‏ ای فثبت أن الزوجة لا تستحق علی زوجھا العسر طلب ما لیس 
عندہ؛ ولا تستحق المطالبة بالفراقء وإلا لم یجز ضربہا علی سال اُحد الأمرین. واللہ تعالی أعلم. 

وقال محمد فی ال حجج لە: ”وکیف وقعت الفرقة إذا لم یجد النفقة ولم یوقتوا لە فی ان 
لا یجد النفق؟ أ رأیتم إن کان موسرا إلا اأن ماله عنه غائب؛ فلم یقدر علی نفقتہا شھرا ولم یجد 
من یدینہ ا تفرقون بینە وبینہا؟ أ ریدم إن کان لە ززق أُو عطاء فی الدیوان وأٌبطیع ذلك عنەہ وفیه 
وفاء بنفقتہا ونفقتہ أ یفرق بینہما لذلك؟ فقد رأینا ُصحاب الیسار والاًموال الکثیرۃ یعوزون فی 
بعض الحمالات حتی لا یقدرون علی النفقق أُرأیدم إن کان رجلا من أھل العراق موسرا معروفا 
بذلك فحج فسرقت نفقتہ باللدینةہ فلم یقدر علی ما ینفق علیہاء ولم بعرف اُحدا یقرضہ فیقترض؛ 
آ را روہ راف ان عا تا میک ال ز0 ا و او وا 
وکیف قلتم: : إإن بالعسر یفرق بینه وبین امرأتہ؟ وما کان أصحاب محمد یه عامة إلا القلیل منہم 
رھ وو کر رظ وما کان الصا حون إلا أھل ال حاجة 
والفقر. ولقد بلغنا عن النبی عٌإكء قال: دلفقر زین علی اللسلم سن الغدار الحسن علی الفرس 
ےد شر وی اھ وھ 








إعلاء السنن ا ۲۷۹ 


باب أُن ا مطلقة المبتونة لھا السکی والفقة 
١۸‏ ناعثمان بن اأحمد الدقاق نا عبد اللك بن محمد ابو قلابة نا ابی 
نا حرب بن ابی العالیة عن ابی الزبیر عن جاہر : عن النبی یل قال: دالطلقة ٹااٹا لھا 
السکنی والنفقة*. رواہ الدارقطنی فی سننه .)٥۳٣:۲(‏ قلت: کلھم ثقات علی اختلاف 
فی بعضھم, وسیأتی بیانە فی الحاشیق وکلھم رجال مسلم إلا الاأول والثانی. 


فیفرق بینہم وہین نسائھمء ولیس لھم ما یشترون بە الأماء ینتفعون بسہنە فبیقون لا ذوی الأزواج 
ولا ذوی الأمائ ومٹل ھذا یخاف منه الفتنة العظیمة مع الذی روی عنہ ہك : دأن امرأة اہ 
فقالت: یا رسول اللها زوجنی رجلا. فقام إلی ےه رجل فسآألہ اأن یزوجھا فتال لہ النبی يَِ: 
أُصدقھا بشیء, نقّال: ما عندی ما اُصدقھاء فباغنا أُنه زوجھا إیاہ علی اُن یعلمھا سورۃ من القرآن6. 
(متفق عليه کما مر فی باب الصداق). فھذا قد استبان أَنە لا یقدر علی شیء ینفقه علیہا وقد 
زوجه علی علم بذلكء فان کان ھہٰذا مما ینبغی أُن یضرق بە بین ال رجسل وامرأتہ أُن ھذا مما 
لا ینبغی ان یفعل با لمرأةہ فتقد کان ینبغی فی قولکم أُن تبطلوها فلا تزوجوها من کان ھکذا حتی ۱ 
یستأمرھاٴ اھ ١ .)۳٣٣(‏ 

قلت: للہ درہ من فقیه کان واللہ من بحور العلم. قال محمد: ”أُخبرنا عشیم بن بشر قال: 
أُخبرنی من أثق بە عن الشعبی؛ أنه کان یقول فی الرجل إذا عجز عن نفقة امرأتہ: فان وجد فلینفقء 
فان لم یجد فلا یکلف اللہ نفسا إلا وسعھا۔ محمد قال: أخبرنا ابن امبارك عن معمر بن راشد 
قال: کتب عمر بن عبد العزیز فی الرجل یعجز عن نفقة امرأةء قال: لا یفرق بینہما. وقال: کتب 
أیضا لا یکلف اللہ نفسا إلا وسعھا“ اھ .)۳٣٣(‏ وسندہ صحیح۔ 

باب أن المطلقة المبتوتة لھا السکنی والنفقة 

قوله: ”نا عغمان“ إلخ. قلت: اما رجالە فعشمان ھذا قد وثقه الدار قطنی کما فی ”میزان 
الاعتدال“ (۱۷۸:۲). وعبد ا ملك هذا مختلف فیه کما فی ”ا میزان٭ (٢:٣٥۱)ء‏ والاختلاف غیر 
قوف ا نیعت سی کو یا و عمش 
بقاف خفیفة ٹ دسسشیری مس لخد تیچی او ”التقریب ٴ (۱۸۷). وحرب 
هہذامن رجال مسلم مختلف فيه کما فی ”تہذیب التعہذیبٴ (٢۰٢٥۲۲)ء‏ وأبو الزبیر مو محمد 
این مسلمء وھو من رجال مسلمء وھو مختلف فيه کما فی ”ا میزان٭ (١:٣۱۳ء .)٣۳٣١‏ وفیه 
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٥۹‏ حدثنا نصر بن مرزوق وسلیمان بن شعیب قالا: ثنا الخصیب بن ناصح 
قال: ثنا حماد بن سلمة عن حماد عن الشعبی عن فاطمة بنت قیس: ان زوجھا طلقھا 
ثلاثاء فأُنت النبی طَككُ فقال: لا نفقة لك ولا سکتی؛ قال: فأُخبرت بذلك النخعیء 
. قال عمر بن ال خطاب وأخبر بذلك: لسنا بتا رکی آیة مان اللہ وقول رسول 

لہ گل لضول امرأۃ لعلہا أوهمت سمعت رسول اللہ ہک یقول: دلھسا السکنی 
َ رواہ الطحاوی (۳۹:۲). وسندہ منقطع ولکنە من مرسلات النخعی وھی 


أیضا: هو من أئمة العلم اعتمدہ مسلم وروی لە البخاری متابعة .)۱۳٣:٣(‏ وفی الزیلعی بعد نقل 
حدیث الباب :)6٥:٥(‏ ٭قال عبد الحق فی أحکامه: نا یوعد :من خدایث یی الربیر عن جاہر ما 
ذکر فیه السماعےء أُو کان عن اللیث عن أبی الزبیرء وحرب بن أبی العالیة أیضا لا یحتج بە“ إلخ۔ 

قلت: قد علمت أُنه من رجال مسلم والاختلاف فی التوثیق لا یضرہ وأما أبو الزبیر فما قال 
فیە عبد ا لحق هو رای ابن حزم فیە لا جمھور ا حمدثین وغایته الاختلاف وو غیر مضرہ ففی 
اللیزان :)۱۲٣:٣(‏ ” وأما ابن المدینی فسأله عنه محمد بن عغمان العبسیء فقال: ثقة ثبتء وأما ابو 
محمد بن حزم فان یرد من حدیه ما بقول فيه عن جاہر ونحوہ؛ نہ عندغم من یدلس إلخ. وفی 
صحیح مسلم (٤٤۳۹ك٦):‏ أحادیث عن أبی الزبیر عن جابر ولیس فیہا ذکر لیث؛ فالسند رجاله 
محتج بہم. قال بعض الناس: وأما ا حدیث الثانی فقد ذکرہ الطحاوی فی معرض الاحتجاج 
(ء) حیث قال: وخالفت سنة رسول اللہ یگ لن عمر قد روی عن رسول اللہ لم خلاف 
ما روت إلخء فا حسدیث ثابت عندہء فان ا جتہد إذا احتج بالحدیث یکون تصحیحا لە؛ نعم فیە 
انقطاع وو غیر مضر عندنا إذا کان ا مرسل لا یرسل إلا عن ثقةء وإبراهیم النخعی کذلكء ففی 
تہذیب العكہذیب (۱۷۸:۱ء ۱۷۹): وقال ا حافظ أبو سعید العلائی: هو مکٹر من الإرسال 
وجماعة من الاكمة صححوا مراسیلہ؛ وخص البیہقی ذلك با اُرسلە عن ابن مسعود اھ. وقال ابو 
عمر بعد ذکرہ قول الأعمش: قلت للنخعی: إذا حدثنی فأسندہ وجواب النخعی لە ما نصە: فی 
ہذا ما یدل علی أن مراسیلە أأقوی من أسائیدہء وقال فی موضع آخر: مراسیله عن ابن مسعود 
وعمر صحاح کلھاء وما أُرسل منہا اُقوی من الذی اُسند حکاہ ی یحبی القطان وغیرہ؛ کذا فی 
ا جوھر النقی .)۱٤٤:١(‏ ولم یزد ال حافظ ابن حجر الکلام فی هذا الأثر غیر أنه قال: إنه منقطع 
فی فتح الباری .)٦٢٤ ء٦٤ ٦:٤(‏ 
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صحیحة عند جماعة. وقد رواہ مسلم والطحاوی بطریق الاأسود عن عمر أیضا نحوہ 


قلت: إن أُصل ا حدیث صحیح ثابت بالسند المتصل بروایة الفقات خلا الزیادۃ التی زادھا 
]پراھیم عن عمر بقوله: سمعت رسول الله ىك یقول: دلھا السکنی والنفقة. فقد أأحرج مسلم من 
طریق أبی إسحاق: ”کنت مع الأسود بن یزید فی اللسجد فحدث الشعبی بحدیث فاطمة بت 
قیس: وأنْ رسول اللہ ٭َِػه لم یجعل لھا سکنی ولا نفقة) فأُخذ الأسود کفا من حصی فحصبه به 
وقال: ویلك تحدث بہذا؟ وقد قال عمر رضی اللہ عنه: لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا لقول امرأق 
لا ندری لعلھا حفظت أُو نسیت: قال اللہ تعالی: لا تخرجوھن من بیوتہن 4 ا حدیث؛ کذا فی 
فتح الباری (٤٤٤٤٦)۔‏ 

وحدیث آلأسوداعن عیئر ول بَلاكك لا یکر ستاعا بن ہم راف الإسناد 
وحدیث الاأسود ھذا قد أُخرجہ الطحاوی أیضا فی ”معانی الآثار“ (۳۹:۲) بسند رجاله رجال 
مسلم سواء غیر شیخ الطحاوی وھو ثقة اأیضاء وقد کان ینبغی أُن اأقدم طریق الأسود بسخریج 
مسلم فی التن: ولکن روایة برا میم عن عمر أتم؛ وفیہا من الزیادة ما لیس فی طریق الأأسودء 
فقدمتہا وذکرت أثر الأسود بعدھا کما سیأتی. 

وقد وھم بعض الداس حیث قال: ”ولم یزد الحافظ الإمام العلام فی الفتح الکلام فی هذا 
الأثر علی أنہ منقطع“ إلخ: وھذا یوھم أُن ا حافظ طعن بالانقطاع فی مجموع أثر إبراھیم المذکور 
فی ا متنہ وھذا لا یکن من مثل ا حافظ رحمہ اللہ وکیف یسعە ان یطعن فیه بالانقطاع؟ وھو یری 
ان مسلما والطحاوی أخرجا اکثرہ من طریق الُسود عن عمر أیضاء وھی موصولة حتماء وا 
طعن ا حافظ فی الزیادة التی فی آخرہ فقط: سمعت رسول اللہ مل یقول: دلھا السکنی والنفقةہ. 
فھذہ الزیادة لم یروھاعن عمر غیر إبراھیم: فقال الحافظ: ”ھذا ای قوله: سمعت رسول اللہ إلخ؛ 
منقطع لا تقوم بە حجةٴ اھ.. وقد عرفت آنفا وفی مقدمة ذا الکتاب أیضا صحة مراسیل النخعی 
عندنا وعند جماعة من ا حدثین, فلا لوم علیٰ الطحاوی فی الاحتجاج بہا واعتمادہ علیہہاء فبطل 
رد ابن ألسمعانی لھذہ الزیادة واندحض قولہ: ٭ٴإنه من قول بعض ا جازفین روایتہٴء کما ذکرہ 
الحافظ فی الفتح ولعله لم یطلع علی سند الطحاوی المذکور فی التنء فان رجاله کلھم ثقات 
ولیس فیه سوی إرسال الدخعی وقد عرفت أُنە لا یضر فاقھم--ْ 
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-۳٣٣٣٣٠‏ عن ابی إِسحاق قال: ”کنت مع الأسود بن یزید جالسا فی السجد 
الاعظم ومعنا الشعبیء فحدث الشعبی بحدیث فاطمة بنت قیسں: أُن رسول اللہ لم 
یجعل لھا سکنی ولا نفقة ثم اُمذ الأسود کفامن حصی فحصبە بەہ فقال: ویلك 
تحدث بثل مذا؟ قال عمر: لا نتضرك کتاب اللہ وسنة نہینا لل لقول امرأق لا ندری 
لعلھا حفظت أُو نسیتء لھا السکنی والنفقة. قال الله عز وجل: فلا تخرجوھن من 
بیوتہن ولا یخرجن إِلا ان یأُتین بفاحشة مبینة4. رواہ مسلم (٥۰٥۸٥)۔‏ 


قوله: ”عن أبی إسحاق٭ إلخ. قال اللولف: دلالتہ والذی بعدہ علی الباب ظاھرة. واعلم ان 
حدیث فاطمة بنت قیس رواہ النسائی وسکت عنه فھو صحیح عندہ (۱۱۹:۲) فی حدیث طویل 
وفیہ: ٭”فأُرسل مروان قبیصة بن ذؤیب إلی فاطمةء فسألھا عن ذلكء فزعمت أُنہا کانت تحت ای 
عمرہ ولا مر رسول اللہ یه علی بن ابی طالب علی الیمن حرج معہہ فأرسل إلیہا بتطلیقة وھی 
بقیة طلاقھاء فأمر لھا الحارث بن هشام وعیاش ابن بی ربیعة بنفقتہاء فأرسلت إلی ا حارث وعیاش 
تسألھما النفقة التی أمر لھا بہا زوجھاء فقالا: واللہ ما لھا علینا نفقة إلا ان تکون حاملاء ؤما لھا ان 
تسکن فی مسکنن إلا یاذنناء فرعمت فاطمة أنہا اأُتنت رسول اللہ مل فذکرت ذلك لە فصدقھما“ 
ا حدیث. وفی صحیح مسلم فی ھذہ القصة :)٦۸٣:٤(‏ ”فقال مروان لم نسمع ھذا ا حدیث إلا 
من امرأۃ سنأخذ بالعصمة التی وجدنا الناس علیہاء فقالت فاطمة حین بلغھا قول مروان: فبینی 
وبینکم القرآنء قال اللہ تعالی: لا تخرجوهن من بیوتہنپ4 الیةہ قالت: ھذا من کانت لە مراجعة 
فأُی أمر یحدث بعد الٹلاث فکیف تقولون: لا نفقة لھا إذا لم تکن حاملا؟ فعلام تح بسونہا''''؟ 
اھ. وقال النسائی :)۱۰۰:١(‏ ”اأخبرنا أحمد بن یحیی قال: ثنا ابو نعیم قال: شا سعید بن یزید 
الأحمسی قال: حدثا الشعبی قال حدثنی فاطمة بنت قیسء قالت: أُتیت النبی عل فقلت: آنا بت 
آل خالد وأن زوجی فلانا ُرسل إِلی بطلاقیء وأنی سألت أھلە النفقة والسکنی فاُبوا علىء قالوا: 
یا رسؤل اللہ! إِنه اُرسل إلیہا بٹلاث تطلیقات: قالت: فقال رسول اللہ عّ: دنا النفقة والسکنی 
للمرأة إذا کان لزوجھا علیہا الرجعةہ اھ. وسکت عنه فھو صحیح عندہہ وفی ٭ال جوھر النقی“ 
:)۱٣٤٤:٢(‏ ”سند لا اس یه“ ٰ۱ 

قلت: ورجاله رجال ا جماعة إلا أحمسد بن یحبی وسعیدا وھما ثقعان. وفی 


٠“ ”ھذا صریح فی أُن النفقة جزاء الاحتباس‎ )٤٥:٢( قال الزیلعی: مخرج الأحادیث الھدایة‎ )١( 
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۱- عن عائشة أُنہا قالت: ”ما لفاطمة خیر ان تذ کر ھذا تعنی قولھا: 


لاٴسکتی ولا نفقة“'. رواہ مسلم .)۸٥٤٢(‏ 


ازیلعی :)٢٥:٢(‏ وسعید بن یزید الاأحمسی لم یثبت عدالتہ إلخ. قلت: یف لا؟ ففی تہذیب 
العہذیب :)۱۰١۱:١(‏ ٭ذکرہ ابن حبان فی الثقاتِء وقال الدوری: سمعت یحبی یقول: سعید بن 
یزید یروی عنه وکیع ثقة“ اھ۔ 

فلقائل ان یقول: إنه یمکن التطبیق پین الاأحادیث: ولا وجہ لرد البعض ولا معارضة بین الاّیة ٭ 
والأحادیثء بأن الّیة محمولة علی ما تاأولت بە فاطمة بنت قیس ویؤیدہ حدیث النسائی الذڈی 
ذکر؛ والحدیغان الأولان یحملان علی المطلقة ثلاا إذا کانت حاملاء وتحمل الروایات المرویة عن 
فاطمة بنت قیس علی ظاھرهاء وتغلیظ عمر وعائشة کان برأیہماء فلا یعارض ا مرفوعات إذا ثبعت 
من طریق محتج بەہ فالجٍواب عنہ: ان کتاب اللہ قد أُوجب للمطلقات السکنی والنفقة معاء 
قال تعالی: فاأسکنوهن من حیث سکنتم من وجد کم ولا تضنارُوھن لتضیقوا علیہن4 فقوله 
ولا تضاروم نچ فیه یجاب لنفقصہن کما بسطہ ابن الد رکمانی فی ال جوھر النقی (١:٤١۱)۔‏ 
وقوله: ”إن عمر وعائشة أنکرا علی فاطمة برأیہماٴء ففیه ما لا یخفی فان عمر رضی اللہ عنه 
قال: ”لا ندع کتاب ربنا وسنة نبینا َلك لقول امرأۃ إلخ. وقد ثبت ذلك عند مسلم بروایة 
الزبییری کما بیناہ فی المتن: وله شامد عند مسلم بروایة ابی داود عن سلیمان بن معاذ عن أأبی 
إسحاق. وأمحرجہ ابن أبی شیبة من طریق میمون بن مھران عن عمرو ابن ابی شیبة وعبد الرزاق 
وابن حبان من طریق إبراھیم عن عمرہ کما فی ”ا جوھر النقی ٭ (١:٤٤۱)۔‏ 

وإذا ثبت ھذہ الزیادةۃ وھی قولہ: ”وسنة نبیناٴ وھی حدیث مرفوع عندھم: فکیف یصح 
القول: بأن عمر أنکر علیہا برأیە؟ لا سیما وقد روی الطحاوی والقاضی اسماعیل عن عمر قال: 
”سمعت رسول اللہ گت یقول: (لھا السکنی والنفقةہء ای للمبتوتةٴ. وأحرج الدارقطنی من 
حدیث حرب بن أبی العالیة عن أبی الزبیر عن جاہر عن النبی َء قال: دالمطلقة ثلاٹا لھا النفقة 
والسکنی؛. وحرب اختلف فیه قول ابن معینە وقد وثقه عبید الله بن عمر القواریری؛ وأخرج لە 
مسلم فی صحیح والحاکم فی مستدرکە وقول مروان الذی أخرجه مسلم: ”سنأخذ بالعصمة 
التی وجدنا الناس علیہاء دلیل علی اُن العمل کان عندھم علی خلاف حدیث فاطمة وروی 
الطحاوی وغیرہ ان فاطمة کانت إذا ذکرت شیئا من ذلك رماها أُسامة بن زید بما کان فی یدہ۔ 
قال القاضی إسماعیل: ”وإذا کان ھذا الإنکار کله وقع فی حدیث فاطمۃ فکیف یجعل أصلا؟“ 
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باب النفقة علی الأقارب 

۲“ حدثنا محمد بن عیسی نا ا حارث بن مرة نا کلیب بن منفعة عن جدہ: 
دأنه آأتی البی لاب فقال: یا رسول الل! من أبر؟ قال: اأمك وأباك وأخحتك وأعك 
ومولاك الذی یلی ذلك حقا واجبا ورحما موصولةہ. رواہ أبو داود )۳٥٢:٢(‏ 
وسکت عنه. وفی ”نیل الأُوطار “ :)۲٦۷:٦(‏ ”ورجال إسٹناد أبی داود لا بس بہم“۔ 

“٣۳‏ عن المقدام بن معدیکرب: سمعت النبی مگ یقول: وإن اللہ یوصیکم 
بأمھاتکم ثم یوصیکم بآباءکم, ثم بالأقرب فالاأقرب+ء اأخرجہ البیہقی یإسناد حسن 
(التلخیص ا حبیر ٣:٤‏ ۳۳). 

٤‏ عن عائشة مرفوعا: اأعظم الناس حقا علی امرأۃ زوجھاء وأعظم الناس 
حقا علی.الرجل أمه. رواہ ا حاکم فی ا مستدرك وإسنادہ صحیح (الجامع الصغیر ٤٤٤٠)۔‏ 

٥‏ - عن طارق اٹماربی قال: ”قدمت المدینة فإذا رسول اللہ عه قائم علی 
الب یخطب الناس؛ وہسو یقسول ید المعطی العلی۔اء وابداً بن تعسول اُمك وأباك۔ 
وأختك وأخاكء ثم أدناك اُدناك“. رواہ النسسائی وابن حبان والدارقطنی وصححاہ 
(نیل الاُوطار :٦‏ ۷٦۲)۔‏ 

-٦‏ قال أبو بکر البزار: ومن صحیح ھا الباب حدیث ذکرہ بقی بن 
مخلد فقال: ثنا عشام بن عمار ثنا عیسی بن یونس ثتا یوسف بن إسحاق بن أبی 


کذا فی الجوھر النقی .)۱٣٤١١(‏ وحدیث سعید بن یزید الأأحمسی بلفظ: قال رسول اللہ ش لہ : 
(ا النفقة والسکنی للمرأة إذا کان لزوجھا علیہا الرجعةہ یفید نفی السکنی والتفقة جمیعا إٰذا لم 
یکن لە علیہا الرجعة وھذا خلاف الإاجماع فان الأئمة کلھم قد أُوجبوا لھا السکتیء وإغا 
اختلفوا فی النفقةء فلا بد من اللضیر إلی قول عمر: ”لا ندع کاب ربنا وسنة نبینا بقول امرأأق 
لعلھا نسیت أو وھمت ٴ. واللہ تعالی أعلم. 

۱ باب اللفقة علی الأقارب 

قال اللؤلف: دلالة الأخبار علی الباب ظاھرة: 

> قوله: ”قال أبو بکر البسزارٴ إلخ۔ قلت: قولہ لگ : (أنت ومالك لأَبیيك). معناہ ما فی 

حدیث عائشة ای إذا احتاج الب إلی مال ولدہ فلە ان یأمخذ منه بقدر ا حاجة من غیر إسراف۔ 








إعلاء السنن ٍ ۸۵ 


إسحاق عن محمد بن المنکدر عن جابر: (اُن رجلا قال: یا رسول الله ...! إن لی مالا 
وولداء وإن أبی یرید ان یحتاج مالیء قال: اأنت ومالك لأًبیك). وأحرجہ أیضا این ماجہ 
فی سننه عن ھشام بن عمار بسندہ المذکور. (ا جوھری النقیء .)۱٥١ :٢‏ وفی فتح 
القدیر :٥(‏ ۳۷): ”رواہ ابن ماجە بسند صحیح نص عليه ابن القطان والمنذری"ٴ. 

۷- عن عائشة مرفوعا: وإن أأولاد کم هبة الله تعالی لکمء فیہب لن یشاء 
إناٹا ویہب لن یشاء الذ کو ر4ء فھم وأموالھم لکم إذا احتعِم إلیہا. رواہ ا حاکم 
فی ”الستدرك " (کنز العمال ۲۸۲۰۸). وإسنادہ صحیح علی قاعدة العلامة السیوطیء 
وفیه کلام غیر مضر علی قاعدتنا مذ کور فی ٭التخلیص البیر ٴ .)۳۳٣:٤(‏ 

۸- عن قیس بن أبی حازم: ”جاء رجل إلی أبی بکر الصدیقء فقال: إن أبی 
یرید أُن یأخذ مالی کلہ حاجة فقال لأبیە: إِنا لك من ماله ما یکفیك فقال: یا خلیفة 
رسول اللہ ا لیس قال رسول اللہ چگ: انت ومالك لأبیک؟ فقال: نعمء وانا یعنی 
بذلك النفقة ارض ما رضی اللہ عز وجل“ . رواہ الطبرانی فی ٭الأُوسطٴ والبیہقی 
(کنز العمال ۳۰۸:۸).: ۱ 

باب النفقة علی الوارث والإجبار علیہا 

۹ - قال ابن أٗبی شیبة: نا حفص هو ابن غیاث عن إسماعیل یعنی ابن ابی 
خالد عن ا حسن: ”ان عمر أجبر رجلا علی نفقة ابن اأخيه “. وا حاج یحتج بثل ھذا 
الرسل کما عرف (ا جوھر النقی .)۱٥٤:١‏ قلت: رجاله رجال الجماعة وا لحسن لم 
یدرك عمر رضی اللہ عنه ومراسیله صحاح. 

۰- عن زید بن ثابت قال: ”إذا کان عم وأم فعلی الام تقدیر میراہاء وعلی 
العم تقدیر میرائه“۔ ذکرہ ا لیج یت (ا جوھر النقی .)۱٤٥۰١١‏ 


ولا ات ای ا ا ات آر کر رضی اللہ عند وکقی بە مفسرا۔ 
واللہ تعالی اأعلم. 
باب النفقة علی الوارث والإجبار علیما 
قال اللولف: دلالة الآثار عليه ظافرق -<-ٴ ۱ 
فائدة: قد ذکر فی ”الھدایة“ :)٦٣٢٤۷:٢(‏ ”وفی قراءة عبد اللہ بن مسعود: وعلیٰ الوارث 
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۱ - قال ابن بی شیبة: حسدثتا سفیان بن عیینة عن ابن أبی نجیح عن ٍ 
مجامد قال: علی الوارث مل ما علی أبیە ان یسترضع له. وھذا سند صحیح 
(ا جوهر النقی ٤٤٥٥)۔‏ 

۱ باب وجوب نفقة المملوك والبہائم 

۲ عن ابی هسریرۃ رضی اللہ ععدے عن النبسی يَيِكُء قسال: (للمملوك 
طعامه ‏ وکسوتے ولا یکلف من العسل ما لا یطسیق). رواہ أُحمد ومسلم 
(نیسل الاوطار ۲۷۳:۲)۔ : : 

٣‏ -- عن ابن صمر رضی اللہ عدہ ما ان النبی لگ قال: (اعصذبت امرأة 
فی هرة سجنتہا حتی ماتت فدخلت فییہا النار لا ھی اُطعمتہا وسقتہا إذ حبستہاء 
ولا ھی ت رکتہا تاکل من خشاش الارض٠.‏ متفق عليه (نیل الاُوطار ٥:٤‏ ۲۷)۔ 

کتاب العتاق 
باب استحباب العتق 
-٣٤‏ عن أمامة رضی اللہ عنہ وغیرہ من أصحاب النبی طِّء عن النبی عَلڑ 


ذی الرحم ا حرم مل ذلك“ اھ.. قال بعض الناس: ”لم اُجد هذہ القراءة“ اھ. قلت: لا حاجة إلی 
وجدالك فقد وجدھا الفسرون وا حدثون والفقھاء فقد صرح النسفی فی مدارك التسزیل 
وصاحب روح المعانی وغیرھما بہذہ القراعۃ وقال العینی فی النایة: ”لا شك اُن قراءتہ کائت 
مسموعة من النبی سك وقراءته مشھورة فصارت بدزلة خبر مشھور علیٰ ما عرف: فجاز تقیید 
إطلاق الکتاب بہاٴ اھ (٥۰٥۸٥)۔.‏ ۱ 
۱ باب وجوب نفقة المملوك والبہائم 

قال الولف: دِلالة الحدیث الال علی ال جزء الاول من الباب ظاھرة. 

ودلالة الحدیث الغانی علی ا جزء القانی من الباب من حیث ان العذاب لا یکون إلا علی ترك 
الواجب. ولشیخا رسالة حافلة حقوق البہائم سماہا: ” إرشاد البہائمٴ۔ من أراد البىسط 
فلیراجعھا۔ ۱ 

باب استحباب العتق 
قال الولف: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة._ . 
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قال: ١اا‏ امرئ مسلم أعتق امرأ مسلما کان فکاکه من النار یجزی کل عضو منه 
عضوا منہ وا امرئ مسلم اُعتق امرأتین مسلمتین کانتا فکاکە من النار یجزیئ کل 
عضو منہما عضوا منه وا امرأة مسلمة اعتقت امرأةۃ مسلمة کانت فکاکھا من النار 
یجزئ کل عضو منہا عضوا منہاء. رواہ الحرمذی .)۱۸۷۰۱۸٦:۱(‏ وقال: ”حسن 
صحیح غریب من ھذا الوجه“۔ 
باب من ملك ذا رحم محرم منہ عتق عليه 

-۳٣٣٣٣۰‏ عن ضمرة بن ربیعة عن سفیان الشوری عن عبد اللہ بن دینار عن ابن 
عمر عن النبی یل قال: ومن ملك ذا رحم محرم فھو حرہ. رواہ الترمذی .)۱٦٦:۱(‏ 
ولا یتاہع ضمرة بن ربیعة علی ھذا ا لحدیث وھو خدیث خطا عند أُھل ا حدیث اھ. 
وفی ”التلخیص ا حبیر :)٦١۳:۲(‏ ”وقال البیہقی: وھم فیه ضمرة وا حفوظ بہذا 
الإستاد نہی ععن بیع الولاء وعن ھبدےہ ورد ا حاکم ھذا بأن روی من طریق ضمرة 
الحدیٹین بالڑسناد الوٴاحد وصححھ. (علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی)؛ء وصححه 
أأیضا ابن حزم وعبد ا حق وابن القطان اھ. قلت: والاختلاف غیر مضر کما علمت 
غیر مرق فالحدیث صحیح. ۱ 

باب من ملك ذا رحم محرم منه عتق عليه 

قال المولف: دلالة الحدیث علی الباب ظاھرۃ. 

قلت: ثم أُورد الحاکم شاھد الحدیث ضمرة ھذاء وقال: وشامدہ الحدیث الصحیح ا حفوظ 
عن سمرۃ بن جندب رضی اللہ عنه اُن رسول اللہ هك قال: من ملك ذا رحم فھو جر). وصححہه 
الذھبی أیضا .)۲۱٤:٢(‏ وفی صحیح البخاری :)٥٣٣٤٢(‏ ”قال انس رضی الله عنہ: قال العباس 
رضی اللہ عنه للنبی عكُُّ: فادیت نفسی وفادیت عقیلاء وکان علی بن أبی طالب لە نصیب فی 
تنك الخنیمة التی آصاب من أُحیه عقیل وعمه عباس“ اھ.. وفی حاشیتہ: قولہ: ”وکان علی بن أبی 
طالب له نصیب٭ إلخ.ذا من کلام البخاری ذکرہ فی معرض الامستدلال علی أنه لا یعتق الاأخ 
ولا العم بھجرد الملكء إذ لو عتقا لعتق العباس وعقیل فی حصۃ علی رضی اللہ عنه من الغنیمة 
وکذافی حصبة النبی َء وھو حجة علی ا حنفیة فی ان من ملك ذا رحم محرم منہ عتق عليه. 
وأجیب: بأن الکافر لا یملك بالغٹیمة ابتداء بل یتخیر فيه بین القتل والاسترقاق والفدای فلا یلزم 
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باب عتق عبد ا خربی إذا حرج إلینا مسلما 
-7٦‏ عن ربعی بن حراش؛ قال: نا علی بن أَبٔی طالب بالرحبة فقال: ھا کان 
یوم ا حدیبیة حرج إلینا ناس من امش رکین فیہم سھیل بن عمرو وأناس من رؤساء 
اللشرکین: فقالوا: یا رسول اللہ ...1 حرج إِليك ناس من اُبنائنا وإمواننا وأرقاءناء 
ولیس لھم فقه فی الدین. وانما خرجوا فرارا من أموالنا وضیاعناء فارددھم إلیناء فان لم 


العتق بمجرد الغنیمة, قس عليهٴ اھ. علی ان ا تفیة لا یقولون باسترقاق العرب عامةہ وقریش وبنی 
ہاشم منہم خاصة. کما سیأتی فی کتاب الجھاد. 
باب عتق عبد ا حربی إذا حرج إلینا مسلما 
0+00" الحدیث الاُول مجمل فی القصود والٹانی یفسرہ ویفصح بە۔ 

. تذییل: فی الھدایة :)٣۳۷:٢(‏ ”وإذا کان العبد بین شریکین فأعتق اأحدھما نصییه عتق, فإن 
کان موسرا فشریکه با خیار إن شاء أعتق وإن شاء ضمن شریکە قیمة نصیبہ؛ وإن شاء استسعی 
العبد فان ضمن رجع المعتق علی العبد والولاء للمعتقء وإن اعتق او استسعی فالولاء بینہما وإن 
کان المعتق معسرا قالشریيك با خیار إن شاء اُعتقء وإن شاء استسعی العبد والولاء بینہما فی 
ااوجھین. وھمذا عضد أبی حنیفة. وقالا: لیس لە إلا الضمان مع الیسار والسعایة مع ال(عسار 
ولا یرجع امعتق علی العبد والولاء للمعتق وھذہ المسئلة تبخنی علی حرفینء اأحدھما تجزی الإعتاق 
وعدمہہ والشانی ان یسار المعتق لا بمنع سعایة العبذ عندہ؛ وعندغما یمنع. لھما فی الثانی قوله َلأّهُ 

فی الرجل یعتق نصیبه: إن کان غنیا ضمنء را کاو قر ایی دلاو ؛ قسم ص:٢٦۲‏ 
والقسمة تنافی الش رکكة“ اھ.-٠‏ 

قلت: ولم یذکر صاحب الھدایة دلیل الإمام من النقل. ولہ فی تجزی الإعتاق ما أخرجه أبو 
داود فی ا مراسیل عن إسماعیل بن أُمیة عن أبیە عن جدہہ قال: ہکان لھم غلام یقال لە طھمان أُو 
ذکوان؛ فأعتق جدہ نصفہہ فجاء العصد إلی النبی ىي فأخرہ. فقال النبی مل : تعتق فی عتقك 
وترق فی رقك. قال: فکان یخدم سیدہ حتی ماٹ) اھ .)۲٢(‏ وأعله البیہتمھقی بن جدہ عمرو بن 
سعید بن العاص لیس لە صحبة. وردہ ابن الٹ رکمانی فقال: ”ذکره ابن حبان فی الصحابة ‏ وکذا 
فعل اہن'مندق وقال این الجمززی ۂ فی الصحقیق: وت چو سر 
عمرو بن سعیدٴ اھ .)۲٥۸:٢(‏ 








إعلاء السنن عتق عبد ا حربی إذا حرج إلینا مسلما ۰۹ 


یکن لھم فقه فی الدین سنفقھھمء فقال النبی يك : یا معشر قریش! تنتہن أُو لییعٹن الله 
عليکم من یضرب رقابکم بالسیف علی الدینء قد امتحن اللہ قلوبہم علی الإمان؛ 
الحدیث. رواہ الترمذی وقال: حسن صحیح غریب (٢۳:۲١۲)۔‏ 

قلت: وإسماعیل بن أمیة من رجال ا جماعة ثقة وأٗبوہ أمیة ذکرہ ابن حبان فی الشقات 
وجدہ عمرو بن سعید بن العاص أبو أمیة المدنی العروف بالاُشدقء یقال: إِن لە رؤیة روی عن 
لنبی عه مرسلاء وعن أبیە وعن عمر وعن عثمان وعلی وعائشة. أُخرج لە مسلم فی صحیحه 
والترمذی والنسائی کما فی ”الصہذیب“ (۳۷:۸)۔ - 

قلت: فان سلمنا کون الأثر مرسلا فھو مرسل صحابی صغیرء ومراسیل الصحابة مقبولة 
إجماعاء والظاھر ان لا إرسال وأن عمرو بن سعید روی القصة عن مولاہ ذکوان او طھمانء یدل 
عليه صدیع الحافظ ابن حجر حیث ذکر الأثر فی مسانیند ذکوان فی الإصابةء وقال: ”قال عبد 
الرزاق: حدثنا عمر بن حوشب'' عن إسماعیل بن أمیة عن أبییه عن جدہ: کان لنا غلام یقال لە 
ذکوان أو طھمانء فعتق بعضه فذ کر القصة مرفوعة“ اھ (۱۷۳:۴)۔ 

ولأبی حنیفة أیضا ما أخرجه الطبرانی من طریق ابن عیینة عن عمرو بن دینار عن عمرو بن 
سعید قال: ٭ کان لسعید بن العاص عبد فأُعتق کل واحد من أولادہ نصیه إِلا واحداء فومب 
نصیبه للنبی یك اعتق نصییہہ فکان یقول: أنا مولی النبی سک وکان اسمہ رافعا ابا البہی “. کذا 
فی ٭الإصابة (۱۹۱:۲). والمذ کور من السند لا مطعن فیەہ والظاھر من عادة ا حدثین إذا حذفوا 
من الإسناد شیئا کون ا حذوف ساما من الکلامء فالأثر صحیح أو حسن, ولا أقل من ان یستشھد 
بہ۔ وقولہ: ”فوہب نصیہ للنبی كٌي ٴ ظاہر فی تجزی العتاق کما لا یخفی۔ 

ولە أیضا ما أُحرجە البخاری ومحمد فی موطأہ بطریق مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر 
ان رسول اللہ مه قال: دمن اعت ش رکا لە فی عبد وکان لە من ا مال ما یبلغ ثمن العبد قوم قیمة 
العدل ثم اُعطی ش رکاءہ حصصهھم وعتق عليه العبد وإلا فقد عتق منە ما اُعتق؛ اھ (۸٥۳)۔‏ 
فقولہ: (وإلا فقد عتق منە ما اأُعتق) صریح فی تجزی الڑإعتاق إذا کان اللعتق معسراء فدل علی ان 
الإعتاق یقبل العجزی شرعاء وأصرح منە ما اخرجہ الدارقطنی بطریق سماعیل بن مرزوق الکعبی _ 
نا یحبی بن أیوب عن عبید اللہ بن عمر عن نافع عن ابن عمر مرفوعا بلفظ: (وإلا عتق منە ما عتق 


)١(‏ ذکرہ ابن حبان فی الثقات. وقال ابن القطان: لا یعرف لە حال اھ۔. تہذیب۔ 











چم ا : عتق عبد ا حربی إذا حرج إلینا مسلما ٢۹‏ 


ود جو ےہ و یہت إلی رسول الله یعنی یوم, 
یبیة۔قبل الصلحء فکتب |ليہ موالیہم, فقالوا: یو سے وت 


ورق منە ما بقی) ٢(‏ 2ئ 

وفی '"ااصلیق انی" فی إسنادہ إسماعیل الکعبی ولیس بالمشھور عن یحبی بن یرب 
وفی حفظهہ شیء“ اھ. قلت: إسماعیل بن مرزوق ذکرہ ابن حبان فی ” التقاتٴ ا کمافی 
”اللسان٭ّ .)٢۳۹:۱(‏ ویحبیی بن أیوب هو الغافقی من رجال ا جماعة وثقه ابن معین والبخاری 
ویعقوب بن سفیان وإبراھیم الحزلی وغیرھم؛ کما فی ”التہذیبٴ (۱۸۷:۱۱). قال ا حافظ فی 
”اللسان“: ”والزیادة التی فی آخرہ بعد قولە: (وإلا عتق منه ماعتق ورّق منە ما رق) ذکرھا این 
حزم فی "ا حلی ٴ وقال: إنہا موضوعة مکذوبة لا نعلم اأحدا رواھا لا ثقة ولا ضعیفا کذا قالء 
وقد جاز فبذلك وھی مذکورۃء فقبل إسماعیل ذکرها الشافعی فی ٭الأمٴء وجاءت بہذا السند 
النظیف٭ اھ. قلت: وجعل الحافظ ھذا السند نظیفا دلیل علی کون إسماعیل ویحیی ثقتین عندہ. 

ولابی حنیفة فی الثانی ما مر من حدیث رافع أبی البہیء فان النبی مك قبل ھبة نصیبدء 
ولم یقل: إن عملی ا معتق الاُول خلاصہ من العتق إن کان لە مالء وکٰذا ما مر من محبر ذکوان: 
فإانہ مك قال لە: دتعتق فی عتحقك وترق فی رقك؛؛ ولم یقل: إِن علی المعتق خلاصہ إن کان لە 
مالء وما رواہ ابو داود من طریق ملقام بن التلب عن أبیە: ”أن رجلا أعتق نصیبے من ملوك 
فلم یضمنہ النبی مك وإسنادہ حسن, قاله ال حافظ فی ”٭الفتح“ :)۱۱٥١١(‏ وأیضنا فلما ثبت 
قبول الإعتاق للتجزی فکیف یجبر امعتق الُول علی إعداق نصیب'غیرہء وغرامة قیمشہ؟ فإنه ما 
علی النحسنین من سبیلء فکل ما ورد فی الآثار من قسولہ یل : دإن علی العتق الال خلاص العبد 
من مالہ؛ محمول علی الندب. و کذا ما رواہ ابو الملیح عن أبیە: دأُن رجلا أعتق شقصا لە من غلامء 
فذکر ذلك للنبی يك فقال: لیس للہ شریك؛. أخرجہ أبو داود والنسائی بإسناد قوی قالہ الحافظ 
فی ”الفتٹح ٭ وذکر عن سمرة نحوہ )۱۱٣:١(‏ ای لا ینبغی ان یکون جزء من العبد حرالله 
وبعضه رقیقا للناس فیستحب للمعتق الاول أُن یخلص کله من الرق إن کان لە مال؛ وإلا استسعیی 
العبد فی أُنصبة الش رکاء۔ 

ولابی حنیفة أیضا ما أخرجہ الطحاوی واحتج لە بە: ۶+ 7" 
الاُعمش عن إبراھیم عن عبد الرحمن بن یزیدء قال: ”کان لنا غلام قد شھد القادسیة فٌبلی فیہاء 
وکان بیٹی وبین أمی وبین اُخی الأسودہ فأرادوا عتقه وکنت یومکذ صغیرا. فذ کر ذلك الأسود 








اعلاع الس عتق عبد ا حربی إذا رج إلینا مسلما 0 


فی دینك وإنھا خرجوا ھربا من الرقء فقال ناس: : صدقوا یا رسول اللا ردھم إلیہم 
فغضب رسول اللہ عافث وقال: ما أُراکم تنتہون یا معشر قریش! حتی بیعث الله علیکم 


لعسر بن الخطاب رضی اللہ عنہء فقال: اعمقوا أندہ فإذا بلغ عبد الرحمان فان رغب فیما رغیتم 
أعتق وإلا ضمنکم“. ففی ہذا الحدیث ان لعبد الرحمن بعد بلوغہ اُن یعتق نصییه من العبد الذی قد 
کان دخله عتاق امہ وأخحیه قبل ذلك. (فدل علی قبول الاعتاق التجزی). فأبو حنیفة یقول: ما کان 
لە ان یعتق نصیه بلا بدل کان لە اُن یعتقہ بیدل بأن یأخذ العبد بأداء قیمة ما بقی لە فی۔ قاله 
الطحاوی .)٣:۲(‏ ولە أیضا ما رواہ البیہقی عن ا حکم عن علی: ٭إذا کان لرجل عبد فأعتق 
نصفہ لم یعتق من إلا ما عتق ٴ ٭. ٹم قال: منقطع. 

قلت: قد روی عن علی من وجه آخر. قال ابن أبی شیبة: ثنا حفص عن أُشعث عن ا حسنء 
قال علی: ٭ یعتق الرجل ما شاء من غلامهٴء (وھذا سند صحیح موصولء فان الحسن قد سمع من 
علی کما حققناہ فی مواضع من الکتاب). کذا فی ٭الجوھر النقی٭ (۲۰۸:۲). 

قلت: فلما ثبت أُن الاعتاق یتجزئ فإذا اُعتق اأُحد الشر کاء نصیبە لم یلحق بقیة یقیة الش رکاء 
ضررء بل کانوا علی نا کان مم دن اخیار فی انساٹھم آن یمیا بل بدلء آو ینتا باخد الیدل 
من العبد وھو الاستسعاءء أو یضمنوا المعثق الاول إن۔ کان لە مالء او یکابوا العبد فی أنصبائھم. 
ولکن لیس لھم ان یدیموا العبد علی حالہ الاولی فی الرقء وإن کان لھم ذلك فی القیساس ولکن 
ترکناہ بالئص الوارد فی الاستسعاء فإن العقسیم الذی فیه بدل علی ان لیس لبقیة الش رکاء إدامة 
العہد علی الرق۔ منامز نرل آی جن رھ وا حسن والشعبی وطاوس وحماد وعبید اللہ بن 
ا حسن وغیرھمء کما فی ”ال جوھر النقی ٭ (۸:۲٥۲)۔‏ ٤00ھ‏ ”فتح الباری“ 
(ہ:٤ .)٦١۱٥ ١۱١‏ 

امفشل ھی تھسی امھ 
(من اُعتق شقصا لە فی عبد فخلاصہ فی ماله إن کان لە مالء فان لم یکن لە مال استسعی العبد 
غیر مشقوق عليه). وفی لفظ: (یستسعی فی نصیب الذی لم ی یعتق غیر مشقوق عليه) اھ. وقوله: 
(فخلاصء فی ماله إن کان لە مال؛. معناہ أُنه یجبر علی ضمان نصیب شریکە إن شاء تضمینه 
ولا دلالة فیه علی إجبار الشریك الذی لم یعتق علی تضمینہ من المعتق. وقولہ: دفاِن لم یکن لە مال 
استسعی العبد؛؛ معناہ ان الذی لم یعتق لا یجوز لە إدامة العبد علی حاله من الرقء بل یجبر علی ان 
یستسعی العبد فی نصیبه إِن لم یرد إعتاقه بلا بدل۔ 











ج - ١١‏ مد عتق عبد ا حری إِذا حرج إلینا مسلم ۲ 


من یضرب رقابکم علی ہذاء وأبی اُن یردھم وقال: ہم عتقاء اللہ عز وجل؛. أخرجه 
ُبو داود :٢(‏ 9 ٔ۔- 08 





وأما ما قالاہ: نہ ہچ قسم؛ والقسمةنقافی ا الشر کةہ غدل علی ان الڈی لم بعتق لیس لہ 
استسعاء العبد إذا کان ا معتق الول موسراٴ. ففیے اُن ہمذ أ التقسیم غیر حاصر اتفاقاء لأن الذی 
لم یعتق یجوز لە ان یعتق نصیبه من غیر ان یضمن المعتق أو یستسعی العبد. وظاہر العقسیم ینافی 
ذلكء فبالدلیل الذی قلتم بہذا ا حیار قلنا بە بخیار الاستسعاء فی حالتی الیسار والڑعسار کلیہما 
کما ذکرہ مفصلاہ علی أُن ذکر الاستسعاء مختلف فی رفعہ ضجعلہ ھمام من قول قتادق کما 
قاله ا حافظ فی ”الفتم“ ۔ ولذا لم یقل الشافعی بالاستسعاء فلا یتتہض الاستدلال بہذا التضسیم 
علی نفی ا حیار الذی آثبتہ الأصل والل أعلم, 

فان قلت: إِن قوله َِّكّه: (غیر مشقوق علیہ فی حدیث أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ ا مذکور 
یدل علی ان العید لە الامخیار فی قبول السعی لمولاہہ کمافی ”فتح الباری“ (١:٤۱۱)۔‏ 
والذی یظھر أنە فی ذلك باختیارہ لقوله: اغیر مشقوق عليه؛. فلو کان ذلك علی سبیل اللزوم بن 
یکلف العبد الاکتساب والطلب حتی یحصل ذلك لحصل لە بذلك غایة المشقة اھ. قلت: معناہ 
استسعی العبٔد فی قیمة نصیبة غیر مشقوق عليه فی التقوعمء یژیدہ لفظ أبی ھریرة عند البخاری: 
رأن ابی قال: من اأعتق نصییا أُو شقیقا فی ملوك فخلاصہ عليه فی مالە إِن کان لە مالء 
ولا قوم عليہ ذاستسعی بہ غیر مشقوق عليه؛ اھ و ”غیر مشقوق عليهٴ حال من قولہ: ٭قو 
عليهٴ فافھم. 

فان قلت: قد روی مسلم عن عمران بن حصین رضی اللہ عله کما فی ”فتح الباری“ 
:)۱۱٥١١(‏ (أن رجلا اُعتق ستة ملوکین لە عند موہ لم یکن لە مال غیرھم فدعاھم رسول 
اللہ هي فجزأھم أثلاٹاء ٹم أقرع بیںہمء فأعتق اثنین وأرق أُربعةہ اھ. وقد أخرج عبّد الرزاق یإسناد 
رجاله ثقات کما فی ”فتح الباری ٴ :)۱١٥:١(‏ (عن أُبی قلابة عن رجل من بنی عذرة: ان رجلا 
منہم اأعتق مل وکا لە عند موتہ ولیس لہ مال غیرہء فأعتق رسول اللہ گل شلئہء وأمرہ اُن یسعی فی 
الثلثین) اھ. فکیف التطبیق بینہما؟ 

قلت: قال ا حافظ ابن حجر فی الفتح: واحتج من أٌبطل الاستسعاء بحدیث عمران بن 
حصین عند مسلم (فذ کرہ وھو ا حدیث الاول) ووجہ الدلالة منہ ان الاستسعاء لو کان مشروعا 
لنجز من کل واحد عتق ثله وأمرہ بالاستسعاء فی بقیة قیمته لورثة الیت؛ وأجاب من أثبت 
الاستسعاء بأنہا واقعة عین فیحتمل ان یکون قبل مشروعیة الاستسعاءٴٔ اھ .)۱۱٥١١(‏ وحدیث: 











إعلاء الستن ۳ 
ات فی ا تق علی اشتراط الخدمة 
۸ - عن سفینة قال ذ کنت محکوما لام سلسةہ فقالت: مھ جو 


افو فعاس فزکل ود لم یکن لە مال استسعی الصد غیر مشقوق عليهٴ ے قول 
سد سی ج0 ىَ ی اُعتق فی مرضه ستة أعبد [ا اعت شقصا لە فی کل 
عبد لتعلق حق الورئثة بٹلٹی کل عبدء فمقصضی القول العام ان یعتق من کل عبد ثلئہ ویسعی فی 
ثلٹی قیمته لاورنة۔ 

وأأحاب الطحاوی: ٴبأن ما ذ کروا من القرعة اذ کورۃ فی حدیث عمران منسوخ لان 
القرعة قد کانت فی بدہ الإسلام اتستعمل فی أاُشیاء فحکم بہا فیہاء ومن ذلك ما کان علی بن 
بی طالب رضی اللہ عده حکم بہ فی زمن البی ب بالیمنء حیث أتاہ ثلائة نفر بختصمون فی 
ولد قد وقعوا اعلی امرأۃ فی طھر واحد فاأقرع بینہم فقرع اأحدھم فأخبر یہ النبی ا نفضحك 
حتی بدت نواجذہ. ۔ (أخرجه الطحاوی بسند حسن) فدل ذلك علی ان الحکم حینعذ کان کذلك 
ٹم نسخ بعد باتفاقنا واتفاق ھذا ا حالف لنا (القائل بالشرعة). ودل علی نسخه ما قد رویناہ فی باب 
القافة من حکم علی رضي اللہ عنہ فی مثل ہذا بأن جعل الولد بین المدعیین جمیعا یرٹہما ویرثانہ 
وأیضا فلو کان الحکم بالشرعة فی عتاق الریض غیر منسوخ فلیکن کذلك فی ھباتہ وصدقاتہ 
وسائر تصرفاتہ؛ ولا قائل بە. ۔ ففی ارتفاعھا عندنا وعند ا حالف لنا من الھبات والصدقات دلیل علی 
آرتفاعھا أأیضا من العتاق۔ . وأما إقراعہ یه بین نسائہ إذا سافر فإنما کان لتطییب قلوبہن فیما یسع لە 
ترکھاء وفیما لە ا بمضیه بغیرھاء ولم یکن لإثسات حکم لا یجوز لە إثباتہإلا بالقرعة فافترقا. وقد 
رأینا رسول اللہ ئل حکم فی العبد بین ائنین إذا اأعتقہ اأحدھما ولا مال لە یحکم عليه فیه بالضمان 
بالسعایة علی العبد فی نصیب الذی لم یعتقء فتبت بذلك ان حکم ھؤلاء العبید (الذین ورد 
ذکرھم فی حدیث عمران) کذلك؛ وأنہ ما استحال ان یجب علی غیرھم ضمان ما جاوز الٹلاث 
وجب علیہم السعایة فی ذلك للورثة. وھذا قول أٌبی حنیفة بی یوسف ومحمد رحمھم الله 
تعالی ٭ اھ (٢:٤٤٦ء )٦٢٤‏ ملخصا وفی شرح مسلم للنووی أنە قول الشعبی والنخعی وشریح 

وا حسن, وحکی عن ابن اللسیب أیضا .)٥٥:٥(‏ واللہ تعالی أعلم۔ 

باب فی ١‏ تق علی اشتراط الخدمة 
قوله: عن سفینةٴ إلخ. دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وهو أأصّل ما ذکرہ الفقھاء من العتق 

علی جعلء وا جعل عام للنقد وللخدمة ونحوهما۔ والل تعالی أُعلم۔ 











ج -۔ ۱١‏ ۱ ۹۶ 


عليك أُن تخدم رسول اللہ َك ما عشت. فقلت: وإن لم تشترطی علی ما فارقت 
رسول اللہ مك ما عشت: فأعتقعنی واشترطت علیٴ. رواہ أبو داود (۷: ۱۹۳) 
وسکت عنہ. وفی ”عون ا معبودٴ :)۳٦٣: ٤(‏ أُخرجہ النسائی وابن ماجہہ وقال النسائی: 
لا بأس پإسنادہ ھذا آخر کلامە. وسعید بن جمھان أُبو حفص الاُسلمی البصری 
وثقه یحبی بن معین وأبو داود السجستانیء وقال أبو حاتم الرازی: (شیخ یکتب حدیثہ 
ولا یحتج بەٴ انتہی. قلت: قد علمت أُن الاختلاف غیر مضرہ وقد صححہ ا حاکم 
علیٰ شرطھماء وأقرہ عليه الذھبی فی ”تلخیص المستدركٴ (٢:٢٤٦۲)۔‏ 
باب التدبیر 
باب أن المدبر لا یباع ولا یوب وھو حر من النلث 
۹9- عن عبیدة بن حسان عن ایوب عن نافع عن این عمرء ان اللبی م لاو 
قال: دالمدبر لا یباع ولا یوہب وھو حر من الثلث٤.‏ رواہ الدارقطنی :٢(‏ ٣۸٥)ء‏ وقال: 
لم یسندہ غیر عبیدة بن حسان وھو ضعیف: وإنما و عن ابن عمر موقوف من قوله: 


باب أُن المدہر لا یباع ولا یوب وھو حر من الثلث ۱ 

قال الؤلف: دِلالة الأحادیث علی الباب ظاهرق وأما ما فی ”الدرایة“ (۲۳۸): وفی 
الصحیحین عن جابر وأن رجلا من الأنصار اأعتق غلاما لە عن دبر لم یکن لە مال غیرہء فبلغ ذلك 
النبی ِء فقال: من یشعریە منی؟ فاشتراہ نعیم بن عبد اللہ بثمانی مائة درم فدفعھا إليه. 
وللنسائی کان محتاجا عليه دین۔ فقال: اقض بہا دیىك؛ اھ.. فاجاب عنه العلامة ا حدث الزیلعی 
بقوله :)٦٦٦:٦(‏ ولنا عن ذلك جوابانء اأُحدھما أُنا نحمله علی المدبر ا مقیدء والمدبر الملقید عندنا 
. یجوز بیعه إِلا ان یٹبتوا أنه کان مدبرا مطلقاء وھم لا یقدرون علی ذلك وکونە لم یکن له مال 
غیرہ لیس علة فی جواز بیعهہ لأُن المذھب فی ان العبد یسعی فی قیمته اھ. ثم قال: ا جواب الغانی: 
ُنا نحمله علی بیع ال حدمة والنفقة لا بیع الرقبة. ثم ذکر أثر جابر مرسلا وموصولا الذی يأُنی ذکرہ 
فی الباب التیء وأصرح منہ ما اأخرجہ الدارقطنی بطریق عبد الغفار بن القاسم عن أبی جعفر؛ 
قال: ”ذکر عندہ ان عطاء وطاوسا یقولان فی الذی اأعتقہ مولاہ فی عھد النبی یل کان أعتقہ عن 
دبرء فأمرہ ان یبیع. قال أبو جعفر: شھدت ال حدیث من جابرء ُا اُدن فی بیع خدمتهٴ. آنہی؛ 
وأعله غیر واحد بعبد الغفار هذاء ولکن روی عنه شعبة وأّٹنی عليه هو وابن عقدة. وقال ابن عدی: 








إعلاء السنن المدبر لا ییاع ولا پوھب وہو حر من الثلث أ0 


حدثتا ابو بکر الٹیسابوری نا محمد بن یحییٰ نا ابو النعمان أنا حماد بن زید عن یوب 
عن نافع: (أنە کرہ بیع المدبر). ھذا هو الصحیح موقوف؛ وما قبله لا یثبت مرفوعا 
ورواته ضعفاء. وفی "التلخیص ا حبیرٴ )٥٤١٤٤:٤(‏ بعد نقل اللفظ الاُول: ٭وقال 
البیہتھقی: موقوف کما رواہ الشافعی. 


ٍ ومع ضعفہ یکتب حدیفہٴ. کذا فی لسان امیزان والزیلعی؛ ولو سلم ضعفہ تاویل الحدیث یصح 
بالقیاسء وبا حدیث الضعیف بالاولیء فان الضعیف مقدم عندنا علی القیاس فافھم الخ اھ. 

وأما ما فی موطاً الإمام محمد (۳۰۹): ”ا حبرنا مالك أنحبرنا ابو الرجال محمد بن عبد 
الرحمن عن امہ عمرۃ بنت عبد الرحمن: ان ععائشة زوج النبی یه کانت اأعتقت جاریة لھا عن 
دبر منہاء ئم ان عائشة بعد ذلك اشعکت ما شاء الله ان تشتکیء ثم أنه دخل علیہا رجل سندی 
فقال لھا: اأنت مطبوبة فقالت لە عائشة: ویيلك من طبنی! قال: امرأة من نعتہا کذا وکذا فوصفھا۔ 
وقال: إن فی حجرھا الآن صبیا قد بالء فقالت عائشة: ادعو إلی فلانة جاریة کانت تخدمھاء 
فوجدوها فی بیت جیران لھم فی حجرها صبی. قالت: الآن حتی أغسل بول ہذا الصبی فغسلتہ 
ثم جاءت؛ فقالت لھا عائشة: أُسحرتنی؟ قالت: نعم! قالت: لم؟ قالت: أحببت العتق؛ قالت: 
فواللہ''“ لا تعتقین اُبذاء ٹم اأمرت عائشة ابن أختہا أُن یبیعھا من الأعراب من یسىیء ملکتہاء قالت: 
ٹم اتبع لی بٹمنہا رقبة ٹم اأعتقھاٴ إلخ. قلت: رجالە ثقات. 

فا جواب عنہ: أما اُولا فبأن الأئر محمول علی ا مدبرۃ اللقیدة. قال بعض الناس: ٭ وأُما ثانیا: 
فان حدیث: ہلا باُس ببیع خدمة المدبر إذا احتاج) لعله لم یبلغھاء فإنه بھفھومہ یدل علی ان الرقبة 
لا یجوز بیعھاء وانھا یجوز بیع خدمة المدبر عند الاحتیاج أُعم من ان یکون مالیا أو غیرہٴٴ. قلت: 


)١(‏ قال بعض الناس: ”وقد صدر ذلك منہا للغضب علیہا الذی جبل عليه الإنسان فی مغل مذہ الوقائع ولا یخفی أن العفو 
والتجاوز عنه اأحب وأولیٴْ اھ. قلت: قاتله اللہ ما اُقیسه للصحابة علی نفسە؛ ولم یدر أنہم برآء من النفسانیة العی تصد عن 
ایتضاء مرضاۃ اللہ أو لم یعلم ما قاله رمسول اللہ لن فی السحرۃ: ومن سحر فقد اُشركء ومن تعلق شیئا وکل إلیہ٤ء‏ رواہ 
النسائی. وأ حرج الشافعی وعبد الرزاق عن عمرہ قال: ”اقتلوا کل ساحر وساحرةٴ. وأخرج عبد الرزاق عن ابن اللسیب: ”ان 
عمر أخذ ساحرا فدقہ إلی صدرہ ثم ترک حتی مات“. وأ حرج عبد الرزاق عن نافع: ”ان جاریة لحفصة سحرتہا واعترفت 
یذلكء فأمرت یہا عبد الرحمن بن زید فقتلھاء فانکر ذلك عثمانء فقال ابن عمر: وما تنکر علی ام اللؤمنین من امرأۃ سحرت 
واعترفت؟ فسکت عثمان. کذا فی کنز العمال .)۳٣۹:۳(‏ ومن ھنا جوز الفقھاء قتل الساحر تعزیرا وسیاسةة فماذا تنکر یا 
اأحمق الناس علی سیدتنا عائشة ام اللؤمنین من امرأأۃ سحرت فاعترفت فأبظلت تدبیرھا عقوبة ‏ وکانت ال جاریة تستحق القتل 

و الذی هو أشد من ذلكء فھل کان ذلك إلا رحمة منہا حیث لم ترض بقتل من سحرتہاء بل عاقبتہا بأُھون منه, 
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٠٠‏ وروی من وجە آخر عن أبی قلابة مرسلا: ان رجلا أعتق عبدا له عن 
دیرں فجعلہ النبی مه من الثلث. وعلی رضی اللہ عنه کذلك موقوفا عليه“ اھ: وقال 
محمد فی ٴالوطا :)٥٣۰(‏ ”لا نری أُن یباع الدب وھو قول زید بن ثابت وعبد اللہ : 
ابن عمرء وبہ نأخذء وھو قول ابی حنیفة والعامة من فقھاءنا“ اھ. 

باب جواز بیع خدمة المدبر 

۱ حدثا آبو بکر النیسابوری نا محمد بن یحبی نا یزید بن هارون نا عید 
الملك بن بی سلیمان عن أبی جعفرء قال: دباع رسول اللہ مه حدمۃة المدیرء. رواہ 
الدارقطنی .)۸۲:٢(‏ وفی الزیلعی :)٣٦ :٢(‏ ٭وقال ابن القطان فی کتابہ: هو مرسل 
صحیح: لانه من روایة عبسد الملك بن ابی سلیمسان العرزی؛ وھو ثقة عن ابی جعفر 
وھو ثقة اھ 


ولا یخفی ما فيه من البعد. والظاھر التبادر اُنہا إنما باعته عقوبة ھا علی ما ارتکبتہ من السحرء 
والساحر والساحرۃ یجوز قتلھما تعزیرا إذا رأی الإمام ذلكء کما بدل عليه ما ذ کرناہ فی ا حاشیة 
من أثر حفصة وأثر عمرہ وقد قال بە الفقھاء أأیضا کما فی الشامیة: قال أبو حنیفة: "إذا اأقر الساحر 
بسحرة أُو ثبت بالبینة یقتل ولا یستتاب من “. قال فی ٭الدر“: ”ولو امرأۃ فی الأأصح لسعیہا فی 
الأرض بالقساد“ اھ .)٣٥٤٤:٣(‏ وفی الحدیث امرفوع: (حد الساحر ضربة بالسیف). أخرجه 
الٹرمذی وا ح اکم عن جندب بسند صحیح غریب قاله ا حاکم. وقال غیرہ: الصحیح موقوف کذا 
فی العزیزی .)۲٢٢٥:٢(‏ والاختلاف فی الوصل والوقف لا یضرء وا حکم فیه للرافع اذا کان ثشةء 
فلما جاز لعائشة اُن تقتلھا لسحرها فلان یجوز لھا أُن تبطل تدبیرها أُولی؛ وانما لم تقتلھا اُتباعا 
للنبی ُء حیث لم یقتل الولید ولا بناته من الیہود وقد علم أنہم سحروہ وکان لا ینتقم لنفس 
وبہ علم اُن المراد بالحد فی ا حدیث التعزیر؛ لان ا حد ا حقیقی لا یجوز إبطاله, 

فان قیل: إن التدہیر لا یجوز إبطاله عند کم ولو تعزیرا فیمن یجوز قتله سیاسةہ ففعل عائشة 
لا یکون موافقا مذھیکم. قلنا: لیس علی عائشة ام اللؤمنین تقلید من قلدناہء فلعلھا رأت إبطال ذلك 
فی مثل هذہ الواقعةہ وأیضا فلیس عن الإمام نص فی خصوص هلہ المسئلةہ والقیاس یقتضی صحة 
ما فعلده أم الؤمنینء فان من جاز إعدام حیاته جاز إعدام تدبیرہہ أ لا تری اُن الفقھاء جوزوا 


استرقاق الزوجة إذا ارتدت فیستخدمھا زوجھا بالاسٹرقاقء وإذا جاز استرقاق ا حرۃ بالردة 








إعلاء السنن جواز بیع خدمة المدبر ۹۷ 


۲ - نا اأحمد بن محمد بن زیاد القطان نا عبد الکریم بن الھیٹم نا محمد بن 
طریف نا ابن فضیل عن عبد الملك بن أبی سلیمان عن عطاء عن جابر بن عبد اللء قال: 
قال رسول اللہ عٌي: دلا باُس ببیع خدمة الدبر إذا احتاج؛ رواہ الدارقطنی :)۱٣۹:١(‏ 
وقال: ”ھذا خطاً من ابن طریف''والصواب عن عبد الملك عن أبی جعفر مرسلاء وقد 
تقدم“. قلت: قد عزاہ فی ”کنز العمال٭' )٥۸۲:٢(‏ إلی الدارقطنی والبیہقی: ٹم قال:, 
”وضعفه وصحح ابن القطان٭ اھ. وغایتہ الاختلاف فی التصحیح: وہو غیر مضر 
کما عرفتہ مرارا۔ 
فاسترقاق امدیرة لأجل سحرها مثلہ فافھم. فبطل احتجاج من احتج بە علی جواز بیع ا مدبر مطلقاء 
بل غایة ما فیه جواز بیع إذا ارتکب السحرء وما یجوز قتله بە واللہ تعالی أُعلم. 

وقال ابن ال رکمانی فی ا جوھر النقی: ”ذکر البیہقی حدیث بیع المدبر من وجوہہ فی 
بعضھا بیعه مطلقاء وفی بعضھا ان سیدہ احتاجء وفی بعضھا أنە عليه السلام دفع الئمن إليه. وقال: 
اذا کان أحد کم فقیرا فلیبداً بنفسه. قلت: مذھب الشافعی حمل ا مطلق علی المقید: فوجب ان 
لا یبیعه إلا إذا احتاج سیدہ کما سیذ کرہ البیہقی عن طاوس. وروی أُنە سثل أ یبیع الرجل مدیرتہ؟ 
قال: لا إلا أُن یحتاج إلی ثمنہا! وحکی ا خطابی هذا اللذھب عن ا حسن (وجوز ا الکیة بیع المدبر 
إذا کان علی سیدہ دین ولا مال لە سواہ. کذا فی ”التعلیق اللمجد٭ٴ نقلا عن العینی )٥٥٣(‏ قال: 
ٹم ذکر البیہقی من حدیث محمد بن طریف عن ابن فضیل عن عبد امالك بن أبی سلیمان عن 
عطاء عن جابر قال عليه السلام: لا باُس ہبیع خدمة المدبر إذا احتاج. ثم ذکر عن الدار قطنی أُنه 
خطأً من ابن طریف: والصواب عن عبد الملك عن أبی جعفر مرسلا. قلت: اعترض ابن القطان 
علی ھذا با ملخص: أنە إِن کان فیە خطأً فھو عن ابن فضیل لأُنه الذی خولف فیه. ولا یبعد ان 
یکون عند عبد الملك حدیثانء أحدھما عن أبی جعفر مرسلا: (أنە عليه السلام باع خدمة امدبرۃ)ء 
ھکذا من فعلە عليه السلام. والآخر عن عطاء عن جابر قال عليه السلام: لا باُس یسیع خدمة 
المدبر, فرواہ عبد الملك کذلك مرسلا ومسنداء ولیس من قصر بە فلم یسندہ حجة علی من حفظه 
وأسندہ إذا کان ثقةء وابن طریف وابن فضیل صدوقان مشھوران. فلا ینبغی ان یخطا واحد 
منہماء ٹم أخرجہے البیہقی من وجھین, اأحدھما من طریق عبد ا ملكء والثانی من طریق ا حکم بن 


)١(‏ لم یظھر وجہ ا خطأ وھو ثقة من رجال مسلم۔ 











باب أُن أولاد المدبرۃ مدبرۃ 

-<٣۳‏ اُخبرنا معمر عن سعید بن عبد الرحمن ا جمحی عن یزید بن عبد الله 
ابن قسیط عن ابن عمرء قال: ”ولد المدہر بمشزلتهٴ رواہ عبد الرزاق. قلت: رجالہ 
" ثضات؛ وا حدیث رواہالدارقطنی بسند لا مطعن فی رجالە عن ابن عمر بلفظ: : آولد 
ا کرت تیاور رد ریا ررمکھر ہی علق انی را : ). قلت: 
رام جال ملع ۔ وفی "ا جوھر النقی ٴٴ :)۲٦٢ :٢(‏ فی ”نوادر الفقھاء“ لابن بت 
نعیم: "اجمع الصحابة أن ما ولدت الدبرة فی حال تدبیرھا معتقون بمتقھاء ویرتون 
برقھا۔ وا جاء الاختلاف بعدھم“ وفی ”الاستذکارٴ: ' 'روی ذلك عن عثمان وابن 
ومسعود وابن عمر وجابر ولا اأعلم لھم مخالفا من الصحابة“ اھ 


عتییة کلاھما عن أٌبی جعفر مرسلاء ٹم ذکر عن الشافعی أنه لم یروہ عن ابی جعفر فیما علم 
الشافعی من ثبت حدیئہ ولو رواہ من ثبت حدیئہ فھو منقطع یخالف ال تصل الشابت. قلت: قد 
رواہ عنہ الحکم وھو ممن أخرج لھم ا جماعق ورواہ أیضا عبد اللك وھو ممن أخرج لھم مسلم 
فقد رواہ مَن یثبت حدیئہ. وتقدم أیضا أنه روی مسندا أیضا من جھة این فضیلء فزال انقطاعهء 
والظاھر ان مراد الشافعی با لمتصل الثابت حدیث جابر فی بیع المدبرء وقد أُشار إليه الشافعی فیما 
بعد وحدیث آَبی جعفر لا یخالفہہ لأن ذلك فی بیع رقبتہ وھذا فی بیع محدمتہء ویمکن ان یحمل ٴ 
بیع المدبر علی بیع خدمتھ. فیتفق ا حدیٹان ٭ اھ ملخصا .)۲٦٦:٢(‏ 

وفی التعلیق للمجد: ”اختلفوا فی جواز بیعە ای المدبر وھبته ونحوھما من التصرفات 
اللوجبة نقل ملك من مالك إلی مالك بعد ما اتفقوا علی جواز الاستخدام والاجارۃ والوطی 
والتزویج ونحو ذلكء فعندنا لا یجوز بیعہ وإحراجه من ملک لکونہ مستلزما لإبطال حق ا حریة 
الثابت للمدبر جزماء وبه قال مالك وعامة العلماء من السلف وا حلف من ا حجازیین والشامیین 
والکوفیین: وهو الروی عن عمر وعثمان وابن مسعود وزید بن ثابت. وب قال شریح وقشادۃ 
والاًوزاعی والٹوری. وقال الشافعی وأحمد وداود بجواز البیع ونحوہ وهذا فی الدیر والطلقء 
وأما القید وھو الذی علق عتقه بالموت علی صفة فیجوز بیعه عندنا أأیضاٴ اھ ملخصا .)۳٥۹(‏ 

باب أُن أولاد اللابرة مدبرۃ 
قال اللولف: دلالته علی الباب ظاھرۃ۔. 








إعلاء السنن ۹ 
باب الاستیلاد 
متی نکون المة ام ولد ویحرم بیعھا 

-٤‏ عن این عباس رضی الله عنہماء قال: ٭ ا ولدت ماریة یة إبراھیم قال 
رسول اللہ جا داُعتقھا ولدھاء. رواہ قاسم بن اُصبغ فی کتابەہ وقال ابن القطان: 
٭یاسناد جیدٴ (زیلعی .)٦٦:٢‏ وفی ڑا جوھر النقی ٴ (۲۷۱:۲): ”قال ابن حزم: ھذا 
خبر جید السند؛ کل رواته ثقق وقال فی کتاب البیوع: صحیح السندٴ اھ.. 

-٥٣‏ عن ابن عباس رضی اللہ عنہما عن الدبی عَيّء قال: (من وطئ أمته 
فولدت لە فھی معتقة عن دبر منه؛. رواہ اأُحمد وابن ماجه (نیل الاُوطار ۳۷۲۰:۵)۔ 
وحسنہ فی ٭ا جامع الصغیر ‏ بالرمز (٢:١٥۱)۔‏ 

٦‏ - حدژا ابو بکر الشافعی نا قاسم بن زکریا القری نا محمد بن عبد الله 
اٹخرمی القاضی نا یونس بن محمد من أُصل کتابه نا عبد العزیز بن مسلم عن عبد الله 
ابن دینار عن ابن عمر: وأن النبی يَيلّهُ نہی عن بیع أمھات الاأولاد وقال: لا من 
ولا یوهبن ولا یورٹن؛ یستمتع بہا سیدھا ما دام حیاء فإذا مات فھی حرۃ). رواہ 
الدارقطنی (۸۱:۲) و فی ”الج وعھر النقی ٴ :)۲۷۰:۲٢(‏ ٭ذکرہ ابن القطان فی باب 
لأأحادیث التی, ضعفھا عبد ال حقء وعند ابن القطان اُنہا صحیحة أُو حسنةہ وقال ابن 
القطان: وعندی ان الذی یسندہ ثقة خیر من الذی وقفه“۔. 


ہاب متی تکون الأمة ام ولد ویحرم بیعھا 

قوله: عن ابن عباس رضی اللہ عنە إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی ا جزء الأول من الاب 
ظاھرۃ, . ۱ ۱ ۱ 
قوله: ”عن ابن عباس فی ثانی أحادیث البابْ إلخ. قد تکلم علی ھذا ا حدیث فی ”نیل 
الأوطارٴ بکلام یدل علی ضعفہء لکن قد عرفت مرارا أُن الاختلاف لا یضر علی ان ذلك الکلام 
من جھة حسین بن عبد الله الہاشمی وھو لیس ضعیفا مطلقاء بل هو مختلف فی فی ”تہذیب 
العہذیبٴ :)۳٣٣:٢(‏ ”قال ابن عدی: أحادیثہ یشبه بعضھا بعضاء وھو ممن یکتب حدیقہء فإنی 
لم اأجد فی حدیئہ حدیٹا منکرا قد جاوز القدار اھ. ودلالتہ علی ال جزء الأول من الباب ظاھرة. 

قولە: ”حدثا أبو بر إلخ. قال ا اؤلف: دلالتہ علی الباب ظاھرة. 
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۷ حدثا زھیر ثنا سماعیل بن ابی أویس ثنا بی عن حسین بن عبد اللہ عن 
عکرمة عن ابن عباس عن النبی ىك . قال: دأیما أمة ولدت من سیدھا فانہا حرة إٰذا مات 
إلا ان یععقھا قبل سوتہ؛. رواہ ابو یعلی اللوصلى فی مسندہ (زیلعی ٢:٦٦)ء‏ ور جالہ 
رجال مسلم إلا حسینا وھو مختلف فیه. 

۸- عن معمر عن یوب عن ابن سیرین عن عبیدة السلمانی: عق علیا 
رضی اللہ عنه یقول: اجتمع رأیی و رای عمر فی أمصات الاولاد ان لا ییعن: ٹم رأیت 
تع لغ ن؛ قال عبیدق: فقلت نہ: فرليك ورأی مر رضی اللہ عنه فی ال جماعة اأحب 
ِلی من رأيك وحدك فی الضرقةٴ۔ رواء عہد الرزاق وھذا الإسناد معدود فی اأُصح 
الآسانید (التعلخیص ا لبیر )٦٤ ٥:٤٣‏ 

۹9 وفیے أیضا ما محصلہ: ٴأُن علیا رضی الله عنه رجع من رأیه الغانی " 
درا رقاامتیم 


قولە: ٭حدثنا زھیر جع قلت: ہماع س سے سس2 
کما فی ”تہذیب العہذیب٭ (۲۷۲۰۳ إلی ۳۷۰). وإسماعیل ھذا أأیضا من رجال الصحیحین 
مختلف فيەء کما فی ٭تہذیب التہذیبٴ (۳۱۰:۱ و ۳۱۱ و ۳۱۲). وأٗبو اُویس ھذا عبد الله بن 
عبد اللہ بن أُویس مختلف فیهہ وھو من رجال مسلم: کما فی 'تہذیب العہذیب“ (٥:۲۸۰)۔‏ 
وحسین بن عبد اللہ قد مر فی حاشیة ول أحادیث الباب أنه مختلف فیه وبقیة رجاله رجال 
ا جماعةء فالسند رجاله کلھم من رجال مسلم إلا حسینا فإنه من رجال الترمذی وابن ماجھ. 
قوله: ”عن معمر ‏ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الجزء الثانی من الباب ظاھرة. وقد روی 
ابو داود وسکت عنه (۱۹۰:۲) عن جابر بن عبد اللہ قال: ”بعنا اأمھات الاأولاد علی عھد رسول 
اللہ َله وأبی بکرء فلما کان عمر نہانا فانتہیناٴ اھ پروراؤنو ماما 7 قال البیہقی: 
لیس فی شیء من الطرق أنه اطلع علی ذلك وأقرھم علیه كَي ٴ قلت: ٭نعم! قد روی این ابی 
شییة فی ”مصنفهٴ من طریق أبی سلمة عن جابر ما یدل علی ذلك یحتمل ان یکون بیع الأُمھات 
7ا سی اکر سیف رک یضر حلف ای نا رع عم رکرائ ھن 7 
فی _ اللخیص ا ہیر ون :٥ں.‏ قلت: وقضیعه فی ذلك کقضیة ا متعة والإاکسالء فان 


(۱) وقال: علی شرط مسلم؛ کما فی الزیلعی (٦:٦٥)۔‏ 











إعلااء السان ٠‏ ۴ 
باب إٰذا اد عا رجلان بولد یکون بینہما 

۹۰- حدلنا أبر بکرة قال: : ثنا سعید بن عامر قال: : حدشی عوف ب بن ای 
تعن ای الملھلب: ‏ ان 2027 ر بن امخطاب قضی فی رجل ادعاہ رجلان کلاھما 
یزعم نہ آبنەء وذلك فی ا خجاھلیيةء مد ری وت فقال: اذ ک کرك بالذی 





وش شراد اس یس مفوسستت کہ در اس قد 
یستمتع ولا یغتسل من الاکسالء فلما بلغ عمر نہاھم. وقول عبیدة السلمانی لعلی: ”رأيك ورای 
عمر فی ا جماعة اأحب إلی من رأيك وحدك فی الفرقةٴ یدل علی انعقاد اللإ(جماع علی عدم جواز 
بیع أُمھات الاولادغی زمن عمر لم یکن له مخالف حیعذ ولذا رجع علی عن رأیہ الشانی إلی 
الأول۔ والل تعالی أعلم, 
باب إذا اد عا رجلان بولد یکون بینہما 
قسال الولف: دلالة الأثرین علی البساب ظاہرۃ. وأمسا مسا روی أُبو داود وسکت عنه 
:)۳۱٦:۱(‏ حدثنا مخشیش بن أأصرم نا عبد الرزاق أنا الشوری عن صالح الھمدانی عن الشعبی عن 
عبد خیر عن زید بن أُرقم قال: "اتی علی رضی اللہ عنہ بثلائة وھو بالیمن وقعوا علی امرأة فی طھر 
واحدہ فسأل اثنین ا تقران لھذا بالولد؟ قالا: لا! حتی سأُلھم جمیعا فجعل کلما سأل اثین قالا: لا, 
فأقرع بینہم فألحق الولد بالذی صارت عليه القرعة وجعل عليه شلئی الدیة. قال: فذ کر ذلك 
للنبی ا فضحك ختی بدت نواجذہٴ اھ. وفی عون العبود :)۲٥٤۹:٤(‏ ٴقال النذری: فأما 
حدیث عبد خیر فرجال إسنادہ ثقات غیر ان الصواب فیے الڑرسال اھ. فھذا ا حُدیث یخالف 
الأثار الذکورۃ فی البابء فالجواب عنہ: ما قد تقدم وحاصلہ: اُن ذلك کان حین یحکم بالقرعة 
فی اُشیاء ٹم نسسخه ما ورد من النہی عن الیسر فی القرآن وحدیث البی ٭ٌَِ فان حد الیسر 
صادق علی القرعة ما فیہا من التعلیق علی الخطرء أُو یقال: لھا أقرع علی باختیار الدعین ورضاھم 
بالإقراعء وأما إذا لم یرضوا بذلك فلا یحکم إلا بالتشریكء کما فی حدیٹی التن. واللہ تعالی اُعلم. 
وأما ما رواہ البخاری عن عائشةء قالت: إِن رسول اللہ گچه دخل علی مسرورا تبرق أساریر 
وجھه فقال: دألم تری إلی مجزر نظر آنفا إلی زید بن حارثة وأسامة بن زید؛ فقال: إن هذہ الأقدام 
بعضھا من بعض) اھ. فھذا یدل علی اعتبار القیافة فی باب النسب؛ فعنہ جوابانء الأُول ما قاله 
الطحاوی فی ” شرح معانی الآثار (۲۹۱:۲ و ۲۹۲): ”ان سرور النبی مه بقول مجزر المدلجی 
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مداك للإسلام یت ت قالت: لا اتی مدانی لوسلام ماوری لأیہما هو . 
اھ با سا ای جا و سس ا 
الدعی فوطئ بقدمء ثم أراہ القافة قال: انظروا فإذا تیعم فلا تتکلموا حتی أسالکی ٭ 


الڈذی ذکروا فی حدیث عائشة لیس فیهە دلیل علی ما توھموا من واجب ا حکم بقول القافق لأأن 
أسامة قد کان نسبه ثبت من زید قبل ذلكء ولم یحتج النبی قك فی ذلك إِلی قول اُحد. ولو لا 
ری ا اس ای ا کا 
من ظن الرجل الذی یصیب بظنہ حقیقة الشیء الذی ظنه؛ ولا یجب ا حکم بذلك؛ فترك رسول 
اللہ مه الإنکار علیہ لہ لم پتعاط بقولہ ذك بات ما لم یکن اتا فیساتقلم, فھذا ما یحتمله 
ھذا الحدیث٭ اھ. والشانی ما یتحصل من ”فتح الباری٭ (۸:۱۲٦)ء‏ ونصۂ: ”قال ابو داود: نقل 
. أحمد بن صالح عن أھل النسب أُنہم کانوا فی ا حجاھلیة یقدحون فی نسب أسامةء لنه کان 
أُسود شدید السواد وکان أبوہ زید أُبیعض من القطن؛ سی چوس می یت 
سر النبی ٭ِ بذلك: لکونە کافا لھم عن الطعن فیە لاعتقادھم ذلك“ اھ. قلت: ‏ وکل ذلك 
محتمل یخل بالاستدلالء ومشروعیة اللعان تدل علی أُن القرعة والقیافة لیسا من الشرع فی شی 
وإلا لم یحتج إلیہا۔ 
وأما ما فی الزیلعی :)٥٥:٦(‏ ”وروی عبد الرزاق فی مصنفہ: أخبرنا معمر عن الزھری عن 
عروۃ اُن رجلین اختصما فی ولد فدعا عمر الشائفة واقتدی فی ذلك بنظر القائفة والحقه اأحد 
الرجلین“ اھ. قلت: ورجاله رجال الصحیح لکن الظاھر فيه الانقطاع بین عروۃ وعمر؛ ففی 
”تہہذیب التہذیبٴ (۱۸۰۰:۷): قال ابن حزم فی کتاب ا حدود من الإبصار: اُدرك عروۃ عمر بن 
ا خطاب واعتمر معہء کذا قال وھو خطاأً منہ. وما روی الطحاوی (۲۹۲:۲): ”حدثنا یونس قال: 
اُخبرنی یحہی بن سعید عن سلیمان بن یسار: ان رجلین أتیا عمر کلاھما بدعی ولد امرأۃء فدعا 
لھما رجلا من بنی کعب قائفا فنظر إِلیہماء فقال لعمر رضی اللہ عنہ: لقد اشت رکا فیە فضربه عمر 
بالدرةہ ٹم دعا امرأة فقال: أخبرینی خبرك قالت: کان ہذا لأأحد الرجلین یأتیہا وھی فی إبل أُھلھا 
وت یی سور یت ثم ینصرف عنہا فأھرقت عليه دماء ٹم خلفھا ذا 
تعنی الآخر فلا یفارقھا حتی استمر بہا حملء لا یدری من وہ فکبر الکعبی؛ فقال عمر للغلام: 
وال أیہما شخت ٠‏ اھہ. ورجاله رجال مسلم لکن سلیمان عن عمر منقطعء فان عمر قد استشھد 
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قال: فنظر القافة فقالوا: قد اثبتتاء ٹم فرق بینہمء ثم سأًلھم رجلا رجلا: قال: فتقادعوا 
یعنی فتبایعوا کلھم یشھد ان ھذالمن ھذینء قال: فقال عمر: یا عجبا ما یقول ھؤلای, قدٴ 
کنت أعلم أُن مت سیت ذوات العددہ ولم کن أظن أُن النساء یفعلن ذلك 


توشر اق وب ود رسلی س٥‏ فسرولذ ×٤‏ کنا" 'تہذیب 
التہذیب ٴ (١٤:۲۲۹)۔‏ 

فالجواب عنہما: أُن الانقطاع وإن لم یکن یضر عندنا إ ترسم مت 
لا اُن الاتصال راجح علی الانقطاع فما ثبت عن عمر بسند حسن و صحیح متصل یعتمد علید 
ویترك ا مرسلء فان الوصول أرجح من ا مرسل اتفاقا. 

قال الطحاوی (۲۹۳:۲). فان قال قائل: فإذا کان ذلك کما ذکرتە فما کان احتیاج عمر 
إلی القافة حتی دعاھم. قیل لە: یحتمل ذلك عندنا -واللہ أعلم- ان یکون عمر رضی اللہ عنه وقع 
قب ان حملا لا یکون من رجلین فیستحیل ا حاق الولد بمن یعلم اأنە لم یلدہہ فدعا القافة لیعلم 
منہم ہل یکون ولد یحمل بە من نطفتی رجلین أم لا وقد بین ذلك ما ذکرنا فی حدیث أبی 
اللھلب؛ فلما اأخبرہ القافة بأن ذلك قد یکون وأنه غیر مستحیل رجع إلی الدعوی التی کانت من 
الرجلین فحکم بہاء فجعل الولد ابنہما جمیعا یرٹھما ویرثانەء فذلك حکم بالدعوی لا بقول 
القافة“ اھ.. وأُما ما رواہ عروۃ ”ان عم الحؾ الولد بأحد الرجلینٴء فیمکن ان یکون ترجح دعواہ 
بترجیح شرعی؛ کأُن یکون صاحب الید او یکون الولد میزا قد صدق اُحدھما ‏ وکذب الآخر 
مٹلاء ولم یلحقة بە بقول القائف فقطہ وإما دعا القائف لتطییب قلوب ا خصوم کما کان عَلِلهُ 
یقرع بین نسائه إذا سافر تطییبا لقلوبہن؛ لا لإثبات ال حکم بالقرعة فافھم. واللہ تعالی أُعلم. 
حکم القیافة وأنہ لیس من ا حجحة فی شیء: 

تقا ناسل مر ای ا اس مر وف اناظو اد 
الأقدام بعضھا من بعضٴء وأن عمر رضی اللہ عنہ قضی علی وفق قول القافةۃ وأنہ عّ لم ینکر 
إثیات علی النسب بالقرعة حین أتی بثلائة وہو بالییمن وقعوا علی امرأة فی طھر واحد. فأقرع 
بینہم فألحق الولد بالڈی صارت عليه الشرعة وجعل عليه ثلٹی الدیةہ فذ کر ذلك لللبی ُِ 
ےت سا و شس یہ سی وت 
سرورہ بقول القائف. وأأجاب عنہ صاحب الھدایة: "”بأن سرورہ کان لان الکفار کانوا یطعنون فی 
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قبل ھذا أئی لا اُرد ما یرون اذمب فھما أٌبواك“. رواہ الطحاوی (۲۹۳:۲)ء 
وقال صاحب ٭ا جوهر النقی ٴ :)۲٥٢:٢(‏ بسند حسن: وقال الطحاوی: وقد روی 
عن عمر رضی اللہ عنہ أیضا من وجوہ صحاح أنه جعله بین الرجلین جمیعا۔ 


نسب أسامة رضی اللہ عدہہ ما فی حدیث ابی داود کان اأسود وکان زید أبیض فکانوا لذلك 
یطعنون فی نسبے منہف وکانوا مع ذلك یعتقدون قول القافۃہ فکان قول القائف مقطعا الْعنہم "۔ 
وقال الطحاوی: ٭إن أسامة قد کان نسبه ثبت من زید قبل ذلكء ولم یحتج النبی يك نی ذلك 
إلی قول أحد. ولو لا ذلك ما کان دعی أسامة فیما تقدم إلی زیدء وزنما تعجب النبی طَلكه من إصابة 
مجزر کما یتعجب من ظن الرجل الذی یصیب بظنه حقیقة الشیء الذی ظنهء ولا یجب ا حکم 
بذلكہ فدرك رسول اللہ يك الإنکار علي لأُنہ لم یتعاط بشولە ذلك إثبات ما لم یکن ثابتا فیما 
تقدمء فہذا ما یحتمله ھذا ا حدیث“ٴ اھ. (۲۹۲:۲). ویحتمل مع ذلك کون القیافة حقا فی _ 
انفسھا فکون متعلق سرورہ أُیضا أو لیست حقا فیختص سرورہ با قلناء فلزم أأن حکمنا یکون 
سرورہ بہا نفسھا فرع حکمنا بانہا حقء فیتوقف علی ثبوت حقیقتہا ولم یثبت بعد وطعن یطعن 
بالرمح وفی النسب۔ 
وقد یستدل علی صح القیافة بحدیث اللعان حیث قال یل فیه: (إن جاءت بە أصھیب 
حمش الساقین فھو لزوجھاء وإن جاعءت بە اُورق جعدا جمالیا خدلج الساقین سابغ الإلیتین فھو 
للذی رمیت به). وھذہ ھی القیافة والحکم بالشبە وأأجاب أصحابنا بأن معرفتہ يه ذلك من 
طریق الوحی لا القیافة وا حق أُنە ینقلب علیہم, لأنه لو کانت القیافة معتبرة لکان شرعیة اللعان 
تختص با إذا لم یشبه امرمی بە اأشبه الزوج أو لاء حصول ا حکم الشرعی حینشذ بأنه لیس ابنا 
للنافیء وھو یستلزم الحکم بکذبہا فی نسب الولد. ۱ 
وأما حدیث علی رضی اللہ عنه وإثباتہ النسب بالقرعة غفی إسنادہ یحبی بن عبد اللہ الکندی 
للعروف بالأجلح۔ قال المنذری: لا یحتج بحدیئہء وفی الخلاصة: وثقهہ یحیی بن معین والعجلی. 
وقال ابن عدی: یعد فی الشیعة مستقیم ا حدیث؛ وضعفه النسائی. قال ا منذری: ورواہ بعضھم 
مرسلا (أأی موقوفا علی علی رضی اللہ عنه من قولہ غیر مرفوع إلی النبی نُِ) وقال النسائی: ہذا 
صواب. وقال ا خطابی: وقد تکلم فی إسناد حدیث زید بن أرقم. وقد رواہ أبو داود من طریقینء 
الأولیٰ من طریق عبد اللہ بن الخنلیل عن زید بن أُرقم عنەہ والثانیة من طریق عبد خیر عن زید عنه. 
قال اللنڈری: أُما حدیث عبد خیر فرجال إسنادہ ثقات غیر ان الصضواب فیه الإارسالء انتہی. وا مراد 
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۱ 9- قال أبو عم : ذکر عبن الرزاق عن الٹوری عن قابوس بن ابی ظبیان عن 
بی عن علی رضی اللہ عنہ: ”أنه آتاہ رجلان وقعا علی امرأۃ فی طھر واحد؛ فقال: 


بالژرسال ھھنا الوقف لا ما ھو الشائع فی الاصطلاح وعلی هذا لم تخل کل واحدة من الطریقین 
من علة فالاُولی فیہا الأجلحء والثانیة معلولة بالارسال۔ کذافی ”الئیلٴ (٢:٢١۲)۔‏ 

والعجب من ابن حزم حیث رفع طریق عبد خیر أیضا فی انحلی ٠(‏ ۰ء ولم یعزہ إلی 
من خرجھاء ولا ندریٰ من ان وقع لە ذلكء فلا حجة فبہ والحال ھذہہ ولم یذھب إلی ظاھر ھذا 
الحدیث غیر إسحاق بن راھویه وابن حزم ومن وافقه من اُھل الظاھرء ویعارضه ما رواہ الطحاوی: 
ٹا روج بن بن الشرچ نا یوسف بن عدی ثتا أبو الأأحوص عن سماك عن مولی لہنی مخزوم۔ قال: 
“وقع رجلان علی جاریة فی طھر واحد فعلقت ا جاریة فلم یدر من أیہما مو فأتیاعمر 
یختصمان فی آلولد فقال عمر: ما اُدری کیف أُقضی فی ھذا؟ فاتیا علیاء فقال: : هو بینکما برٹکما 
وترثانە وھو للباقی منکما“ اف (٢:۲۹۵)۔‏ ۱ 

وفیه مولی بنی مخزوم مجھول؛ لہ طریق أخری عند عبد الرزاق فی مصنفہ: حدثنا سفیان 
الٹوری عن قابوس بن أبی ظبیان عن أبيه عن علی: ”نہ أناہ رجلان وقعا علی امرأة فی طھر واحدہ 
فقال: الولد بینکما وھو للباقی منکما“ ۔ ورواہ ابن ابی شیبة فی الصنف عن حسین بن علی عن 
زائدة عن سماك عن حنش عن علیہ وھذا السند علی شرط مسلم. کذافی ”الج ور اللقی“ 
(٢٢٢٥۲)۔‏ وحنش ھذا هو ابن عبد اللہ ویقال این علی بن عمرو السبائی نزیل أأفریقیة ثفة من' 
لثالة (تقریب (۸٥)۔‏ من رجال مسلم والأربعق ولیس هو حنش بن فیس الرحبیء فھذا کما تری 
حکم علی بالولد لدعيہ جسیعا فجعل اہنہماء ولم بحتج فی ذلك إلی شول القافقہ ولا إلی القرعقہ ‏ ۱ 
وبہ اذ وھو قول ابی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ تعالی. ٌ 

وفی ”ال جوھر النقی” فی باب القافة دعوٰی الولد: ”ذکر البیہقی:فیه حدیث مجزرہ قلت: 
لم یکن فی دعوی ولا تنازع فلیس بوارد فی محل السزاع, لأن اأسامة کان لاحا بفراش زید من : 
غیر منازع لہ وانا کان الکفار یطعنون فی نسبه لتباین اللونین. فلما ا حقه مجزر بہ (واإلحاقہ حجة 
علیہم بزعمھم) کان إبطالا لطعنہ؛ ؛ لأنہم کانوا یعترفون بالقیاقةہ فسر الانبی لت پابطال طعنہم: 
فلم یکن سبرورہ إلا لحق. قال معنی مذا الکلام المازری وغیرمٍ فلا نسلم أُن الاشعباہ یدل علی 
الأنساب عند التازع والدعوی“ اھ (٢:٢٢٥۲).۔‏ رامع یو نما را1 ددع ای فادوڈ 
روش بے تت ”ففعث رسول 
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الولد بینکماء وھو للباقی منکماٴ. وذکر البیہقی فیما بعد فی آخر باب من قال: یقرع 


الله ٭ِله قافة فی طلبہم فأتی بہم“ء وذکر ا حدیث؛ فإن طلب الاثار لیس من باب الدعوی 
والدزاع فی الأنساب فی شیءء وقد یستعان فی طلب الآثار بالکلاب؛ وبالإجماع لا حجة فیہا 
فكذلك القافة۔ ۱ 
وبقی ما ثبت عن عمر رضی اللہ عنه من العمل بقول القافة ولکن الآثار عنه قد وردت 
مختلفة فی ذلكۓء منہا ما تقدم عن سماك عن مولی لبنی مخزوم: فی رجلین وقعا علی جاریة فی , 
طھر واحصدہ فعلقت ا جاریة فلم یدر من أیہما هو فاختصما إلی عمر فی الولد فقال عمر: 
ما أُدری کیف أقضی فی ھذا؟ الحدیث. وو لیس بأدنی مدزلة ما رواہ سلیمان بن یسار وسعید 
بن للسیب عن عمر لأن سلیمان وابن اللسیب عن عمر مرسل, وکذا روایة امجسول من بنی 
مخزوم عنه مرسلۃق فتساویاء وأیضا ففی روایة سلیمان بن یسار عن عمر فی الولد الذی ادعاہ 
رجلان. وقال القائف: لقد اشت رکا فیهہ أنه قال للغلام: ”وال أیہما شفتٴ. أخرجہ الطحاوی فی 
معانی الآأثار حدثنا یونس اخبرنی یحبی بن سعید عن سلیمان بن یسار فذ کرہ ثم قال: حدثنا یونس 
ثنا ابن وہب عن مالك حدثه عن یحبی بن سعید عن سلیمان مثلهء حدثنا بحر ین نصر ثنا ابن 
وھب أُخبرنا ابن بی الزناد عن هشام بن عروۃ عن أُبيه عن یحیی ابن حاطب عن أٌبیە ف کر نحوہ. 
وفیه: ”فقال عمر للغلام اتبع أیہما شعت. فاتبع اأحدھما“. وھذا سند صحیح علی شرط مسلم 
غیر عبد الرحمن بن حاطبِ ولە رؤیة وعددہ فی کبار ثقات التابعین. کذا فی ”التقریبٴ (۱۱۹). 
را اققع بت کر رق ای رو ”وما ذکروہ عن عمر من قوله: والِ 
أیہما شعثت ۔ لا نعلم صحعہٴ إلخ۔ وکیف لا یعلم صحت؟ وقد رواہ الطحاوی من طرق عدیدة 
موی قال الطحاوی: : وفی ھذا الحدیث ما یدل علی بطلان ما قالواء وذلك ان فیە ان 
ئف قال: ہو منہما جمیعاء فلم یجعله عمر كذلك. وقال لە: وال أیہما شغت. فلما رد عمر 
شر مو دی شر ہووت 
الدسب من أحدہ قال الطحاوي: : وقد روی جن عمر أأبضا من وجوہ صحاح أنه جعله بین الرجلین. 
ٹم رواہ من طریق شعبة عن توبة الععبری عن الشعبی عن ابن عسر (وتوبة العنبری من رجال 
الشیخین ثقة ثقة اأخطاً الأزدی إذ ضعفە (تقریب )۲٢‏ والعجب من ابن حزم حیث قال: ”توبة العنبری 
ضعیف معفق علی ضعفهٴ. کما فی ”ا حلی .)۱٥١:١‏ فأاحسن اللہ عزاءنا فیە ما أجرأہ علی 
تضعیف الرجال وجرخھم بلا بینة). ومن طریق شعبة عن قتادة عن سعید بن اڈسیب عن عمر 
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نحوہ, ومن طربق عوف بن أبی جمیلة عن بی اللهلب عن عمر مفلەہ وھذا سند موصول. ٹم رواہ 
من طریق ھمام عن قتادۃ عن سعید بن السیب عن عمرہ وفیە: ”ان القافة قالوا: قد أُخذ الشبه 
منہماء فما ندری لأیہما ھو؟ قال: : وکان عمر قائفا فجعله لھما یرثانه ویرٹھما“۔ قال الطحاوی 
"فلیس بخلو حکمہ فی هذہ الثار العی ذکسرنا من أحد وجھین. ہت 
لأن الرجلین ادعیا الصبی وھو فی أیدیہما (أُو فی ید ثالث وھما خارجان) فألحقه بہما بدعواھماء 
أُو یکون فعل ذلك بقول القافة۔ وفی حدیث سعید ابن إلسیب ما یدل علی ان قضاء عمر بالولد 
للرجلین کان بغیر قول القافة. وذلك أُنە قال: فقال القافة: لا ندری لأیہما ھو؟ فجعله عمر اینہما 
والقافة لم یقضولوا: ہو ابنہماء فدل ذلك أُن عمر أثبت نسبه من الرجلین بدعواہماء ولا لھما عليه 
من الیدہ لا یقول القافةٴُ اھ. (۲۹۳:۲). 

وفی ”المبسوطٴ: ٭إِن قول القائف رجم بالفیب ودعوی با استأثر الله تعالی بعلمه فی قوله: 
ویعلم ما فی الأرحام ولا برھان لە فی قولەہ مع اُن فی قولە قذف انحصنات ونسبہ الأولاد إلی غیر 
الأباء, (فلو فتحنا ھذا الباب لا نفتح باب فتںة عظیم یؤدی إلی ھتك الأعراض وسغك الدمام)ء 
ومجرد الشبه غیسر معتبر أٌلا تری ان اللہ تعالی حکم باللعصان بین الزوجین عضد نفی النسب؛ 
ولم یأمر بالرجوع إلی قول القائف واعتار الشبہء ونما سر بە عليه السلام لان الکفار کانوا بطعنون 
فی نسب أسامة بن زید لاختلاف لونیہماء وکانوا یعتقدون اُن عند القائف علما بذلك فکان قول 
القائف ردا لطعنِ الکفار لا لأن قول القائف حجة فی النسب شرعا“ اھ. من العنایة (ہ:٣٣۳)۔‏ 
ولو اطلع ابن حزم علی ھذا الکلام ا جزل الذی لا یحاد عنه لم یعکلم فی أبی حنیفة وأصحابهہ 
. بکلام قد اُقذع فیە وأساء الأٗدبء کما ہو دیدنہ فی الکلام مع خصومہ فی بابء وارتکب مثله فی 
ہذہ المسئلة التی قد حیرت أولی الاًلباب ١(‏ ١١٥٥۱)۔‏ 

وما یدل علی بطلان القیافة ما أُخحرجه الشیخان والنسائی عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنه 
مرفوعاء فی قصة داود وسلیمان علیہما الصلاةۃ والسلامء حین تحاکم إلی داود امرأتان کان لھما 
ابنانء فذھب الذئب بأحدھماء فادعت کل واحدة منہما أُن الباقی ابنہاء وأنِ الذی أُخذ الذئب 
ابن الأخری؛ فحکم بە داود للکبری؛ وقال سلیمان: "”ائدونی بالسکین اأشقه بیںہماٴ فقالت 
الصغری: ”لا تفعل یرحمك اللہ ھو ابنہاٴ ٴء فقضی بہ للصغری؛ کذا فی ج جمع الفوائد .)۱۷٥۰٢(‏ 
فھذا کما تری قد حکم بە داود للکبری؛ ولعله کان فی یدھا وعجزت الصغری عن إقامة البینة. 








ج۹ا :إذا ادعا رجلان بولد ایکون بینہما ۰۸۹ 
عن حنش عن:علی وہذا السند علی شرط مسلم (الجوھر النقی .)۲٥٦٢:٢(‏ 


وحکم بە.سلیمان للصغری ولم یعمد إلی نقض ما حکم بە داودہ وانما احتال بحیلة لطیفة أُظھرت 
ما فی نفس الأمرء.وذلك أُنە ظا دعا بالسکین لیشقہ بینہماء ولم یعزم علی ذلك فی الباطن و[ ُراذ 
استکشاف الاُس:جزعت+الصغری. فحصل:مقضودہ لجزعھا الدال علی عظیم الشفقة وعدم جزع 
الکبریء بل وقولھا: ”عم اقطعوہ“ کما فی روایة عند النسائی من طریق مسکین بن بکیر عن 
شعیبء ولم یلتفت إلی:إقرار الصغری بقولھا: ”ھو ابن الکیزیٴء لأنه علم اُنہا آثرت حیاتہ: فظھر 
لە من قرینة شفقة الصغری:وعدمھا فی الکبری مع ما انضاف إِلی ذلك من القرینة الدالة علی 
صدقھا ما ھجم به علیٰ ا حکم للصغری: ویحتمل بل نذا هو الظاہر أُن تکون الکبری فی تلكٔ 
ا حالةاعترفت با حی حین قال لھا سلیمان: ”لو کان ابنك لم ترض ان یقطعٴ . زادہ النسسائی من 
طریق بشیر بن نہیك عن أبی ھریرة. کما فی ”فتح الباری٭ٴ .)٥۸:۱۲(‏ ۔ 
وبالجعلة فکلاھمٰا قد حکم بالولد لإحدی امرأتین من غیز ان یرجع إلی القافة وقص رسول 
اللہ گل حکمہنما لینا من غیر إنکارء فکان ذلك شرعا لنا. 

:لا یقنال::لعلھما حکما بالتصض فلم یکن لھا حاجة إلی القافة لن نقول: لو کان داودٴ 
حکم بالنص ما ساع لسلیمان اُن یحکم بخلافه وعدم حکم سلیمان بالنص ظاھہر من احتیاله علی _ 
إظھار ال حقء حیث مال: ”ائعونی بالسکین أشقه بینہماٴ. فالصحیح ان کلاھنا قد حکم 
بالاجتہاد وفی قول سلیمان: ”اقطعوہ نصفین لذہ نصف ولھذہ نصف دلیل علی أنه إذا 
استوت ذعوة امرأُتین من کل وجه کان الولد بینہماء ”کما قاله أبو حنیفة فی روایة أبی حفص عنه 
(فتح القدیرء٥:٥٣٣)‏ لأنه إنھا قال: ”ائتونیٰ بالسکین' لاستکشاف الأمرہ فلو لم ینکشف الأمر 
بہذہ الحیلةلجعله بینہما ھذا هو الظاہر التبادز من کلامه, 

وقال الموفق فی ”الغی“ : ”وإن ألحقتہ القافۂ بائین لم یلحق بہما وبطل قول القافة. وقال 
أُصحاب الرای: :یلحق بہما بمجزد الدعوی؛ ولنا ان کونە منہما محال یشینا فلم یجز الحکم بە“ 
اھ ,)٠٤٥:٦(‏ قلئا: قد تقزر فی-الأصول إذا تغارضت الدعوتان أو البینتان ولم یترجح إحداہما 
علی الأحری:تسَاقطمًا ٴصارتا:کالعدم وحکم ا حاکم بالمدعی بینہماء ء لاستوائھما وعدم جواز۔. 
الترجیح۔بلا مرججء بدلیل ما رواہ ا حمسة إلا العرمذی عن أبی موسی: دن رجلین اختصما إلی . 
رسول اللہ ملا فیٴذابة لیس لواحد منہما بینم فجعلە بینہما نصفینء (نیل الاٌُوطار ۸ )۷۷۰۱٣‏ سذ 
ھذا هوٴالاُصل فی تعارض الدعوتینء وبەحکم سلیمان عليه السلام فی الولد الذی تنازعت فيه 








إعلاء الستن إذا ادعا رجلان بولد یکون بینہما ون 


ا مرأتان ولا بینة لواحدة مَنہما. رتا لایس اف لان کر ا سے ا اک 
جوچو می بس سے رر سب 
بل لھا یحکم لکل واحدة منہما بحق الأمومة ولیس ذلك حکما با حال. < 7۲ 

رد تشنیع ابن حزم علی أبی حنیفة فی الحاقہ الولد بامرأتین: 

۱ وأُما قول ابن حزم فی ا حلی: "ان ھذا جور وظلم وباطل بلا شك ان یوجب لغیر أم حکم 
ام بلا نص قرآن ولا سنقہ ولا قول اأحد من خلق اللہ تمالی قبله“ زلخ رہ ۱۰ء فمردود بأن 
تشریك اللدعیین فی الدعی إِذا استویا فی الدعوی ولم یعلم الکاذب من الصادق عین الممدل 
والانصافء ولیس من ا جور والظلم فی شیء ا لا تری أنہ ہل جعل الدابة بین الرِجلین نصفینء 
ولم یکونا جمیعا صادقینء ٤‏ بل کان اأحدھما کاذبا بیقینء فھل تقول هذا جور وظلم ان یوجب لغیر 
امالك حکم اذالك؟ فما ہو جوابك فو جوابناء وھل توم فی سلیسان عليه السلام حین قال: 
“اقطعوہ نصفین لھذہ نصف ولھذہ نصف“ٴ. ولم یقل کقولك: اقرعوا بینہما أو ادعوا له القافة إِن 

ہذا جور وظلم وباطل اأن یحکم بغیر أم حکم ام؟ فھل لأحد بعد ذلك ان یری أبا حنیفة بأنہ تی 

۱ بقول لم یقله أحد لہ ولا مساعدہ نص قرآن ولا سنة؟ وی نصِآوی ما أخرجه الشیخان 
والنسائی مرفوعاء وأیدتە النصوص الواردة فی تعارض البینتین والدعوتین قافھم۔ کی 

ولا تعجل فی الإنکار علی ا حنفیة فانہم أُشد الناس اتباعا للآٹار ینالون الإیمان من الشریا 
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۱ حتج الطحاوی رحم اللہ علی بطلان القیافة وقول القائف فی باب الأنساب بحدیث 

کس دن النکاح فی ال جاھلیة کان علی اریعة أنحاءٴ الحدیث. وفیە: ”ونکاح البغایا 

کن ینصین علی أبوابہن الرایات: فمن أُرادھن دخل علیہن, فإذا حملت إحداهن فوضعت جمعوا 
لھا الشافة ثم ألحقوا ولدھا بالذی یری القائتء فالتاط به ودعی ابنة لا منتع من ذِلَكء قلما بعث 
٭ محمد َلِه بالحق عدم نکاح الجاملیة إِلا نکاح الإسلام الیوم؛. راہ البخاری وأبؤ داود کذا فی 
جمع الفوائد (۲۲۳:۱). قال الطحاوی: ” فیه دلالة علیٰ دم ذلك النکاح ونسخ ا حکم المعقدم 
الڈی کان یحکم فیه بقول ال جاعلیة فبعث اللہ محمدا عله بنکاخ الإاسلام الیوخغ ویالحاق أولاد 
البغایا الذین ولدوا فی الجاعلیة بن ادعی اُحدا منہم فی الإسلام. کما حنثنا یونس نا این وھب اُن 
مالکا حدثہ عن یحبی بن سعیدء ح واخدثنا یونس أنا اُنس عن یحبی بن سعید اأخبرٹی سلیمان بن 
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باب لا تکون الأمة فراشا مولاا حتی تلد منه وید عی ولدھا 
-٢۲‏ عن ابی ھریرۃ مرفوعً: دالولد لصاحب الفراش وللعھر ال حجرا. 
رواہ البخاری والإسماعیلی (فتح الباری ۳۳:۱۲). وھو حدیث متواتر بلفظ: 
(الولد للفراش وللعاھر ا حجر؛. فقد جاء عن بضعة وعشرین صحابیا قاله ا مناوی 
(العزیزی .)٦٥۹:۳‏ 


یسار: ان عمر رضی اللہ عنه کان ییط أھل ا جاھلیة بن ادعی بہم فی الإ(سلام. (قلت: وھذا 
مرسل صحیح). فدل ذلك أُنہم لم یکونوا یلحقون لھم بقول القافةہ ولو کان قولھم مستعملا فی 
. الإسلام کما کان مستعملا فی ال جاھلیة ما قالتِ عائشة إذا ان ذلك مما هدمٴ اھ ملخصا بعناہ 
(۲۹۲:۷)۔ وحاصلہ: اُن ظاہر حدیث عائشة یدل علیٰ ھدم نکاح ا جاھلیة وبطلان قول القافة 
جمیعا من ادعی دلالته علی دم الاُول فقط دون الٹانیء فلیأأت ببرھان وکل ما ذکروہ فی ذلك 
لا یصلح للاحتجاج بە کما تقدم الکلام فيه مستوفیء واللہ امستعان. 
باب لا تکون الأمة فراشا لمولاا حتی تلد منه وید عی ولدھا 

قوله: ”عن أبی ھریرة“ إلخ. استدل بە ا جمھور علی أُن الأمة إذا اغترف سیدھا بوطہا 

أُو ثبت ذلك بای طریق کان ثم انت بولد لٰدة الإمکان بعد الوطء لحق من غیر استلحاق؛ کما 
فی الزوجة لکن الزوجة ت تصیر فراشا بمجرد العقدہ فلا یشترط فی الاستلحاق إلا الإمکانء لأُنہا 

تراد للوطء فجعل العقد علیہا کالوطء: بخلاف الأمة فإنہا تراد منافع أخریء فاشترط فی حقھا 
الوطءء ومن ٹم یجوز ا جمع بین الأحتین بالملك دون الوطی ھذا قول ا جمھور. وعن ا حنفیة: 
لا تصیر الأمة فراشا إلا إذا ولدت من السید ولدا ولحق بە فمھما ولدت بعد ذلك لحقہ إلا اُن 
ینفیہ. وعن ا حنابلة: من اعترف بالوطء فأُنت منہ لمدة الإمکان لحقہء وإن ولدت من أولا فاستلحقه 
لم یلحقه ما بعدہ إِلا یاقرار مستانف علی الراجح عندھم. ۱ 

قال ا حافظ فی الفتح: وترجیح للذھب الڈول ای مذخب الجمھور ظاھر (بحدیث عائشة 
فی منازعة سعد وعبد بن زمعة فی ابن ولیدة زمعةء وقضاءہ گگہ لعبد وقولہ: ٭ھو لك یا عبد بن 
زمعة الولد للفراش وللعاھر ا حجر ٴ) لأنه لم ینقل أنه کان لزمعة من ھذہ الأُمة ولد آخرء والکل 
متفقون علی أُنہا لا تصیر فراشاإلا بالوطءٴ اھ (۲۹:۲). 

قلت: لا حاجة فیه إلی النقلء بل یکفی لٴثباتہ إطلاق الفراش علیہاء فان الفراش حقیقة فی 








إعلاء السن لا تکون الأمة فراشا لمولاھا حتی تلد منە ویدعی ولدھا ۱۹ 


الزوجة عرفا۔ فقد نقل ابن الأُعرابی: ان الشراش عند العرب یعبر بە عن الزوج وعن امرأةء والاًکٹر 
إطلاقہ علی اْأة (اُی الزوجة). وما ورد فی التعبیر بە عن الزوج قول جریر فیمن تزوجت بعد 
قتل زوجھا: 
باتت تعانقه وبات فراشھا خلق العباءۃ بالبلاء ثقیلا 

ذکرہ ال حافظ فی ”الفتح٭ أیضاء وإذا کان کذلك فلا یطلق علی غیر الزوج والزوجة إِلا إذا 
کان مثلھماء ولا خلاف فی أُن الفراش لا یطلق علی کل موظوءۃ ولا علی کل واطئ؛ أٌلا تری أنه 
لا یقال للمزنیة فراشا مع کونہا موطوءةء فثبت ان مطلق الوطء لا یکفی لکون اطرأۃ فراشاء فلا بد 
من اشتراط شیء زائد علی الوطءہ ولیس إِلا ان تکون منکوحة أو أم ولد لسیدھا۔ فقوله ِأٌ لعبد 
ابن زمعة: دھو لك یا عبد! الولد للضراش وللعاھر الحجر؛ دلیل علی کون هذہ الولیدة ام ولد 
لزمعة ھذا هو الظاہر ا لتبادر منەہ ومن ادعی غیر ذلك فعليه البیانء ودونە حرط القتاد, 

ویؤید قولنا اُنہا کانت أُم ولد لزمعة ما رواہ أحمد عن ابنة زمعةء قالت: دأُتیت النبی عََّء 
فقلت: إن أبی مات وترك أُم ولد لە: وأنا کنا نظنہا برجلء وأنہا ولدت فخرج ولد یشبه الرجل 
الذی ظتتاھا بە. قال: فقال لھا: أما اُنت فاحتجبی منە فلیس بأمحيكء ولە المیراث٠.‏ وتابعیه لم یس 

بقیة رجاله ثقات کذا فی مجمع الزوائد (ہ .)١٤:‏ 

قلت: ومثله حجة عندنا ویکتفی بمثلە فی تأیید الاحتمال العقلی فافھم. وتاویله بأُنہا اُطلقت 
علیہا ام الولد باعبار ما تڑول إلیہا خلاف الظاھر کما لا بخفیء وفیە رد علی الحافظ فی قولہ: 
”لم ینقل أنه کان لزمعة من ھذہ الأمة ولد آخر اھ 

وبہذا تبین ضعف ما نقل ا حافظ عن الشافعی: ”أنه ناظر بعض ا نفیة ما قال: إِن ابا حنیفة 
خص الفراش بالزوجةہ وأخرج الأمة من عموم الولد للفراش. فرد عليه الشافعی: بأن ھذا ورد علی 
سبب خاص ای وأن خصوص السبب لا یخرج ولو قلنا: إن العبرۃ بعسوم اللفظہ وا بر انا ورد 
فی حق الأمة فلا یجوز إخراجه“ اھ (۲۹:۱۲). فإن ابا حنیفة لم یقل: إن الفراش لا یطلق علی 
الامة مطلقاء بل اُراد أنە لا یطلق علی کل أمة موطوءۃة لکون الفراش مختصا بالزوجة عرفاء 
فلا یلحق بہا إلا ما کان مثلھاء ولا تکون الأمة کالزوجقلا إذا کانت أم ولد لسیدھاء فلا یراد 
بالفراش إلا الزوجة أُو أُم الولد بدلیل ما قلنا۔ وقال شیخنا حکیم الأمة دام مجدہ وعلاہ: ”الأحسن 
فی تقریر ا جواب ان یقال: إن الفراش مختص بالزوجة عرفاء فلا یقال بعمومه لکل أمة موطوءۃ إلا 








بدلیلء وحدیث عائشة ھذا لا یدل عليه لکونه واردا فی أُم الولد کما مر ودلت آثار الصحابة 
اللذکورۃ فی ات علی عدم عسومہ لکل أُمة موظطوئنة کما سیأتیء فالحق ما قاله أصحانا: :ان 
" الفزاش شں لا یطلق شزعا لا علی الروٴة او ام آلولد دون غیرهماء ومن ادعیٔ ]ِطلاقہ جلی غیرهما 
فلیاأت بی رھان“ اھ 
۱ فاندحض یە ما قاله الحافظ فی الفتح أیضا: آرقاغ وشہ علی بل انا کا 
مذھیہم إخراج السبب مع امبالفة فی العسل بالعموم فی الأأحوال؛ وأجاب بعضھم بِأنہ خصص 
ویو بالقیاسء وقد عرف من قاعدتہ تقد القیاس فی مواضع علی خبر الواحد وھذا 

منہا“ اھ:(۳۰:۱۲)۔ ۔ فهڈا کله بناء الفاسد علی الفاسدہ فقد عرفت أنه لیس من لازم مذھیہم : 
'خراج السیب کیف؟:وهم قائلون بأُن الفراش فراشانء قوی وہو فراش الِکوحة وضعیف وھو 
فراش ام الولد ومعنی الفراش ہو کون الرأة مقصودا من وطھا الولدہ إسا ظاہرا کما فی أم الولد 
فإنه إمذا اعترف بە ظھر قصدہ إلی ذلك؛ أو وضعا کامدکوحة یشبت نسب ما تأئی بەہ ولا ینتفی 
نفیة لا باللماء وولد ام الولد وإن ثیت نسبه بلا دعوۃ بنصفی بمجرد نفیہ. کذافی ' 'فتح القدیر“ 
۳س ۰ء وإذا کان کذلك فقولە: ”الولد للضراشٴ معناہ ولد ال مکوحة أو أُم الولد للزوج أو 
لوق ء فکیف بصح تشنیع ہذا البعض علی ا حتفیة بأن من لازم مذھبہم إخراج السبب؟ فان 
النص لھا ورد عندنا فی حق أُم الولد بدلیل ما ذکرناء ولم نقل بخروجھا من الفراۂ شء ولم یرد فی 
. حق الأمة بالعموم کما قاله الجمھور. ۱ 

۱ ہذا جواہنا علی ظاہر الروایة اُن الامة لا تکون فراشا ‏ مولاھا جرد الوطءء بل بأأن تلد عنه 
. ویدعی ولدھاء وأماعلی قول بعض ا مشایخ منا: بأنه إذا أقر أنه کان لا یعزل عنہا وحصنہا ینبغی 
أُن یثبتِ نسب ولدھا من غیر توقف علی دعواہء وإن کنا نوجب عليه فی ھذہ ا حالة الاعتراف بد 
فلا حاجة إلی اُن نوجب عليه الاعتراف لیعترف فیئبت نسہہ؛ بل یشبت نسبه ابتداء فالخطب هین۔ 
قال لحقق فی ”الفتح“: وأظن ان لا بعد فی ان یحکم علی الذھب بذلك“ اھ (٣:۲۳۲)۔‏ 

< قلت: وقد ورد فی الآثار ما یدل علی ان زمعة کان قد حصن تلك الولیدة التی نوزع فی 

اولدھاء ولم یکن یعزل عنہا. وھو ما رواہ الطحاوی من طریق جریر بن عبد ا حمید عن منصور 
عن مجاد عن یوسف بن الیزبیر عن عبد اللہ بن الزبیرء قسال: ”کانت لومعة جاریة یتطأھا 








(وفی لفظ کان تبطنہا”' وکان یظن .... برجل آخر أنە یقع علیہاء فسات زمعة وھی حبلیء 
فولدت غلاما کان ہشبه الرجل الڈی کان ین بہاہ فذ کرت ته سمودة لرسول اللہ مگ نقال: أما 
2 . وأما اأنت فاحتجبی من فإنه لیس لك بأح“ (1۷:۲). وا حدیث أحرچہ السہائی بہذا 
لسند وا لمتن نحوہ .٣۶ ٢(‏ وحسٹ ا حافظ فی ” الفتم“ (۳۱:۱۲). وقال: ”رجاله رجال 
ہے ےت کت : فيه 
جریر وقد نسب فی آخر عمرہ | إلی سوء الحفظء وفیه یوسف وھو غیر معروفء وعلی تقدیر ثبوت 
فلا یعارض حدیث عائشة التفق عليه, ۔ وتعقب بأن جریرا ہذا لم ینسب إلی سوہ ا حفظ وکأنہ 
اشتبه عليه بجریر ابن حازمء وبأن اوت ہیں مس لو یت وہان یوسف معروف فی موالی 
آل الزبیر “ اھ فقضولہ: ”کان یتطأھا أوْ تبونہا' ٴ یدل علی ما قلناء ومخل هذہ الولیدة تصیر فراشا 
لمولاھا عند بعض أصحابنا لا یحتاج فی إثبات نسب ولدھا إلی إقرار امولی بەء بل یغبت نسب 
ابتداء. فا حدیث حجدة لنا لا علینا۔ 
فان قیل: ےت ےت چک لسودۃ ببت زمعة: 
"واحتصجبی مدە یا سودة! فلیس لك بأخ“ قلنا: معناہ: لیس لك با اخ فی استحسان الدخول 
وإلا فھو اخ فی قام ا ا الفراش. وقیل: ”ھذہ الزیادة غیر مُعروفة فی هذا الحدیثء بل 
ھی زیادة باطلة مردودة“ ۔ قالله السندیٰ فی حاشیة السسائی .)٦۱١:١(‏ وفیە أیضا عن ” غمدة ۔ 
القارئٴء قولە: ”احتجبی منہ“ أشکل معناہ قدیما علی العلساء: ضذھب أَکفرَهُم إلی أن الخرام 
لا یحرم ال حالء وأن الزناء لا تأثیر لە فی التحرمء ہو قول عبد ا ملك بن ماجشوت إلا أُن قولہ ذلكٰ 
کان علی وجە الاخعینار والتدزہ۔ ون للرجل أن مع امَرأته من رؤیة أخینہا ھذا قول الشافعی۔ 
وقالت طائفة: کو وا سور ھو وہ مد ھی خحکم ظاھر 
وھو الولد للفراشء وحکم باطن وھو الاحتجاب من اجل الشبہة اھہ.. 
بد ك٥‏ وق کراب الیل سی کر وآانہ رادم ام رن داسف ا را ود 
حصنہا ولم یکن یعزل عنہاء ومٹلھا تکون فراشا مولاھا اتفاقا فی الو وعند بعض أُصحابنا فی 
الأآخر ی: بطل احتجاج الشافعیة بہذا الحدیث لی استلحاق الخ لأأحیہ وھو صحیح عند 
الشافعی إذا لم یکن لە وارٹ سواہ, قال المازری: ”وقد تعلق أصحابه بہذا ا لحدیث: فقد وقع فی 


.)۳۰۵:۳( أخخرجہ ا جصاص فی الأأحکام لە بسند حسن‎ )١( 











ج - ١١‏ لا تکون الأمة فراشا مولاھا حتی تلد منە ویدعی ولدھا ۶ 


روایة یونس المعلقیة فی الغازی من الصحیح: ”ھو لك هو اأخوك یا عبداٴ ووقع مسدد عن ابن 
عیینة عند ابی داود: ”ھو اُخوك یا عبدٴ! ولم یرو أن زمعة ادعاہ ولدا ولا اعتراف بوطء أمه فکان 
للعول فی هذہ القصة علی استلحاق عبد ابن زمعة. قال: وعندنا لا یصح استلحاق الخ ولا حجة 
فی ہذا ا حدیث: لأنہ یمکن أن یکون ثبت عند النبی يك اأن زمعة کان یطاأً امت فاُلحق الولد بەء 
لأن من ثیت وطأہ لا یحتاج إلی الاعتراف بالوطء ونما یصعب ھذا علی العراقین ویعسر علیہم 
الانفصال عما قاله الشافعی؛ ما قررناہ أنه لم یکن لزمعة ولد من الأمة المذکورة سابقء ومجرد 
الوطء لا عبرة بە عندھم فیلزمھم تسلیم ما قال الشافعی “ اھ من ”فتح الباری٭ (۳۰:۱۲). 

قلت: لا یصعب ہذا علینا ولا یعسر علینا الائفصال عما قاله الشافعیء فقد تنا اُنہا کانت 
ام ولد لزمعة من قبلء وولد أُم الولد یشبت نسیه من ا مولی من غیر حاجة إلی الإلحاقء فلا یتعلق 
بہذا ا حدیث استلحاق الاأخ لأخیه أصلاء ولو سلم فغایة ما ثبت بە کون الولد أُخا لعصد بن زمعة 
ومن وافضه فی دعواہء وھذا مما لا ینکرہ ا حنفیةء بل قال ابو حنیفة: إذا أُقر الوأرث بأخ لزمه دفع 
نصف مافی یدہ من المیراث: وإن أقر بأعت لزمه ثلث ما فی یدہہ ولا یثبت نسبە إذالم توجد 
شھادة ولکنە یشارك القر فی المیراث لأن ا مرء یؤخذ یإقرارہ فیما یتعلق بە وحدہہ وإن أقر جمیع 
الورثة بنسب من یشا رکھم فی ا میراث ثبت نسبه سواء کان الورثة واحدا او جماعة ذکرا أو انٹی. 
وبہذا قال الشافعی وأبو یوسف وحکاہ عن أبی حنیفة لأُن الوارث یقوم مقام الیت فی 
میراشه ودیونہہ والدیون التی عليه وبیناته ودعاویهء وک ذلك فی النسب والمشھور عن أبی حنیفة 
أُن لا یثبت إلا یاقسرار رجلین او رجل وامرأتین لأنه یحمل النسب علی غیرہ فاعتبر فيه العدد 
(ای نصاب الشھادق) ذکرہ الموفق فی امغنی )۲۲۷:٥(‏ . 

وإذا عرفت ذلك فنقول : إِن زمعة لم یخلف وارٹا غیر عبد إلا سودة؛ قاله ا حافظ فی 
”الفتم“ (۱۲:۲۸): فان کان زمعة مات کافرا فلم یرثہ إلا عبد وحدہہ وعلی تقدیر ان یکون اأسلم 
ورثته سودة أیضاء فیحتمل ان تکون وکلت أخاہ فی الدعویء أو ادعت أیضا کما هو ظاھر ما 
رویناہ عن اأحمدء وما رواہ النسائی والطحاوی عن ابن الزبیر وبا جملة فقد ثبت إقرار جمیع الورثة 
بنسب من یشا رکھم فی الیراث: فثبت نسبه لإقرار الجمیع لا لاستلحاق الخ لاخیەء وھذا علی ما 
حکاہ أبو یوسف عن ابی حنیفة. وأما علی الروایة لشھورۃ عن الإمام باشتراط إقرار رجلین أو 
رجل وامراأتین ولیس هھنا إلا إقرار رجل وامرأة فقظ فتقول: معنی قولہ إأُ: ”ہو اُخوك یا 








إعلاء السنن لا تکون الأمة فراشا لمولاہا'حتی تلد منه ویدعی ولدھا ۰۰ 


عبدٴ ای شريك لك فی امیراث لا أنه ثابت النسب من أٌبيكء بدلیل ما فی حدیث ابن الزبیر: 
واحتجبی منہ یا سودقہ فلیس لك بأخ“. فان لو حملنا قوله لمد: ”ھو اأخوكٴ علی معنی کونہ 
ثابت النسب من زمعة عارضه قوله لسودة: ”لیس لك بأخٴ فالأولی ما قلنا إنہ اثبت لہ الإخوۃ 
بمعنی کون مستحقا للمیراثء ونفاھا عنه بمعنی کونە ثابت النسب عن زمعة فافھم. 
ا جواب عن إیراد ا حافظ علی الطحاوی: 

قال الحافظ فی ”الفتح ”: ”وقد سلك الطحاوی فیه مسلکا آخر فقال: معنی قولہ: ہو لك 
ای یدك عليه لا أنك ملک ولکن تمنع غیرك منە إ إلی أُن یتبین أمرہء کما قال لصاحب اللقطة: ھی 
لكء وقال لە: إذا جاء صاحبہا فأُدھا إليه. قال: وما کانت سودة شریکة لعبد فی ذلك لکن لم یعلم 
منہا تصدیق ذلك ولا الدعوی بە الزم عبدا بما أقر بە علی نفسے ولم یجعل ذلك حجة علیہاء 
فأمرھا بالاحتجاب. وکلامہ کل متعقب بالروایة الثانیة للصرح فیہا بقولہ: ہو اُخوكء فإنہا رفعت 
الإشکالء وکأُنە لم یقف علینہا ولا علی حدیث ابن الزبیر وسودة الدال علی ان سودة وافقت 
أُخاھا عبدا فی الدعوی بذلك“ اھ (۳۱۰:۱۲)۔ 

قلت: وکیف لا یقف علیه؟ وقد أأُخرج حدیث ابن الزبیر فی ”معانی الآثار له (٢:۷٦)ء‏ 
کما تقدم؛ ولکنە وقف علی ما ذھل عنہ ا حافظء وہو قولہ يك فی حدیث ابن الزبیر: ”واحتجبی 
منە یا سودۃ! فلیس لك بأخ“ وو یرد علی من حمل قوله لعبدء ”هو اُخوكٴ علی معنی الإ حاق 
وإثبات الدسب؛ فمن ا حال ان یکون ولد زمعة ھذا بعد ثبوت نسبه منە أُخا لاہنە ولا یکون اُخا 
لبنتہ فقوی بذلك الڑشکال الذی ظنہ ا حافظ مرتفعا بالروایة الشانیة. فالظاھر أُنه زیادة: ”ھو 
اُخوكٴ باطلة عند الطحاوی؛ کما أن زیادة: ”فلیس لك بأخ“ بال ابی سے الرریٰ: 
کما ذکرہ ا حافظ فی ”الفتم٭ .)۳۱:۱٣(‏ 

قال ا جصاص فی ”أُحکام القرآن٭ له بعد ما ذکر الحدیث من طریق أٌبی داود عن سعید 
این منصور ومسدد اقتصر فی سعید علی قولە: احتجبی منە یا سودة! وزاد مسدد: ہو اأُخوك 
یا عبد! ما نصہ: ”قال أبو بکر: الصحیح ما رواہ سعید بن منصور والزیادة التی زادھا مسدد 
ما نعلم اأُحدا وافقه علیہا. وقد روی فی بعض الاألفاظ أنهٴقال: هو لك یا عبد! ولا یدل ذلك علی 
أنە اأثبت النسب؛ لأنه جائز ان یرید بە إثبات الید لە إذ کان من یستحق یدا فی شیء جاز ان یضاف 
إلیه فیقال: ہو لە. ومعلوم ان النبی ٭ٌيِكهِ لم یرد بقولہ: ہو لك یا عبد! إثبات الملك؛ فادعی خصمنا 








ج - ١١‏ لا کون الأمة فراشا لمولاھا حتی تلد منە ویدعی ولدھا ۲ 


أه ُراد إثبات النسب؛ وذلك لا یوجب إضافتہ إليه فی ا حقیقة علی ھذا الوجےہ لان قولہ: ”ھو 
لك٭ إضافة الللكء والاُخ لیس مملك (لأمحیع. فاذ لم یرد بە الحقیقةء فلیس حملە علی إثبات 
النسب بأولی من ,حمله علی إِثبات الید ویحتمل لو صحت الروایة أأنه قال: هو أُخوك یرید بہ 
اُخوۃ الدین وأنہ لیس بعبدہ لاقرارہ بأنه حر ویحتمل أُن یکون أصل ا حدیث ما ذکرہ بعض الرواۃ 
أنه قال: هو لك یا عبد! (وھو ا لتفق عليه فی روایة!ل جماعة وکذا ہو للکٹر صرح بە الحافظ فی 
”الفتح (۳۰:۱۱۲). وظن الراوی أن معناہ نہ أخوہ فی النسب؛ فحملہ علی امعنی عندہ وفی خبر 
سفیان وجریر الذی یرویە عبد اللہ بن الزبیر أُنه قال: لیس لك بأخ؛ وہذا لا احتمال فيهہ فو جب 
حمل انحتمل علی ما لا احتمال فیه اھ. ملخصا (۳۰۰۲:۳). 
قلت: وت وہ سو یں سس سای مھ 
الباری (۲۹:۱۴). وتعقبہ الشافظ أأیضا نجٹل ما تعقب بە الطحاویء بأن قولە لعید بن زمعة: ھو 
اُخوك یدفع ھذا الاویل اھ۔ وبعید من مٹل ھؤلاء الحفاظ ا جتہدین فی الفقه والحدیث ان تخفی 
علیہم هذہ الزیادة التی زادھا مسدد فی روایتہ ولکنہم لم یعباوا بہا لکونہا شاذۃ غیر صحیحة 
عندھم فافھم۔ واندحض بذلك استدلال من استدل بہذا الحدیث علی ان حکم ا لحاکم لا یحل : 
. الأمر فی الباطن کما لو حکم بشھادة زورہ لأنه حکم بأنہ أحو عبدء وأمر سودة بالاحتجاب 
ینسبب الشبه بعتبةہ فلو کان ا حکم یحل الأمر فی الباطن ما أمرها بالاحتجاب کذا فی ”فتح 
الباری“ (٢۱٣۳۲)۔‏ فان کونە حکم بأنه اأُخو عبد مختلف فی صحته کما قد عرفت؛ ولو سلم 
فإن الأُمر بالاحتجاب کان للاحتیاطء ویحمل الأمر فی ذلك إما علی الندب وإما علی تخصیص 
اأُمھات اللؤمنین بذلكء کما قالته الشافعیق حکاہ ا حافظ (۳۳:۱۲). 
واممدل یہ علی ان قوطء ارتا کم وط اخلال فیحرمةالصاھوۃوھو قول ؤمنھؤر: 
. ووجہ الدلالة أر سودة بالاحتجاب بعد ا حکم بأنه اأُخجوها لأأجل الشبہ بالزائی. وقال مالك فی 
. الشھور عنہ والشافعی: لا أثر لوطء الزنا بل للزانی ان یتبزوج أم العی.زنی بہا وبنتہاء وا حدیثٹ 
حجة علیہما۔ وقول النووی: ھذا احتجاج باطلء لأأنه علی تقدیر ان یکون من الزنا فھو اُجنبی من 
سودة لا یحل لھا أُن تظھر لہ سواء ا حق بالزانی ام لاء فلا تعلق لە یمسألة البست ا خلوقة من الزنا۔ 
ارد الفرع برد الأصلء وإلا فالبناء الذی بنوہ صحیح۔ قاله الحافظ فی ”الفتح“ (۳۲۰۱۲) أیضا۔ 
وت ذکر ما قدمناہ ان ھذا کہ نما هو کلامنا بعد تسلیم ما قاله امخصم: أنه لم یکن لزمعة ولد 














إعلاۓ السنن لا تکون الأمة فراشا لمولاھا حتی تلد منه ویدعی ولدھا ۷ 


٣۳‏ حدثا إبراھیم بن مرزوق ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث ثنا شعبة عن 
عمارۃ بن ابی حفصة عن عکرمة عن ابن عباس: قال: ”کان ابن عباس یأتی جاریة له _ 
فحملت: فقال: لیس منی إنیٰ أُتیکہا إتیانا لا رید بہ الولد“ . رواہ الطحاوی ر٢‏ :۰ ). 
ورک رجال الصحیح غیر ابن مرزوق وہو ثقة کما مر غیر مرة. وأمحرجہ ابن حزم 

فی ”ا حلی ٭ (۳۲۲:۱۰) من طریق عبد الرزاق عن محمد بن عمرو عن عمرو بن دینار: 
”ان ابن عباس وقع علی جاریة لە وکان یعزلھا فانتفی من ولدھاٴ اھ. وھذا سند 
صحیح علی شرط الشیخین. 

-٤‏ قد بلغناٴ تین لوٹ وط جارية لاحات بر شاو 


بوالاقشلاغی اق اط سنا اتا خات ارول لی قز گان رات اسدی 
مسندہ. و]ذا ثبت ذلك فلا إشکال فی ثبوت نسب الولد التتازع فیه من زمعة من غیر حاجة إلی 
الإ حاق والاستلحاق؛ ولا فی صحة ما زادہ مسدد فی روایتہ: ”ہو اأُخوك یا عبد! ویحمل قوله 
لسودة: ”لیس لك بأخٴ علی أنه لیس لك بأخ فی استحسان الدخولء وإلا فو اخ لھا فی ظاھر 
الشرعء ونظیرہ ما قاله ا جمھور فی تاأُویل قولہ: ”احصجبی منە یا سودة! " وظنی ان تحریر السألة 
بہذا الوجه قد تفردت بە وللہ ا حمد علی ما ألھم وأفھم. 

قوله: ”حدثنا إبراھیم بن مرزوقٴ الخ۔ یہ دلالة علی ان الأمة لا تکون فراشا لولاها بمجرد 
الوطء ولا یکون ولدھا ثابت النسب بە ما لم یقر بأنه ولدہہ وإلا لم یجز لابن عباس أن ینتفی من 
بڑوی وی ە اہ وت جو اھ ما ۱ 
یمزلھاء فھو حجة علی الجمھور القائلین: بن امہ صارتِ فراشا بالوطء ذ فلحقه ولدھاء فان نفاء 
سیدھا لم ینتف عده. قاله الموفق فی, ”الغنی* ۔(٤(:۸۹)):‏ ۱ : 

قوله:” قد بلغنا.إلی آخر آلباب٭ْ من سی وص ایر ک موہ مسر مان 
ضعف احتجاج ا جمھور با زواہ مالك عن این شھاب عن سالم عن أبیە: مہ یی ۱ 
”ما بال رجال یعز لون عن ولائدھمٴ. ولفظ نافع عن صفیة بنت عبیید: ”ما بال رجال یطؤون 
ولائتھملمیدعوتین فیخر جن الا تابنی وارند تبسرف یدما آن تد وخبا لا انت ہ 
ولدھاء فاععزلوابعد أو ات رکوا“. ولفظ نافع: ”أرسلوھن بعد أو أسسکوھن“ٴ. کذافی ”الوطا” 
حمد .)۲٥٠:٠٢٢٤۹(‏ قالوا: ”فھذا عمر قد حکم با حاق ولد الأمة بسیدھا إذا أُقر بوطته إیاھاٴ: 











ج - ١١‏ لا تکون الأمة فراشا لمولاھا حتی تلد مه ویدعی ولدھا ۰۸ 


٥‏ وأن عمر بن ا خطاب وطئ جاریة لە فحملت؛ فقال: اللھم لا تلحق بآل 
عمر من لیس منہم؛ فجاءت بغلام أُسود: فأقرت أنە من الراعیء فانتفی منە عمر“۔ 
ذکرہ محمد فی ٭الوطأ )۲٢٢(‏ مکذا بلاغا وبلاغاته حجة عندنا۔ ورواہ سعید بن 
منصور: حدثنا سفیان عن ابن ابی نجیح عن فتی من اُھل المدینة: ”ان عمر کان یعزل عن 
جاریة لەٴ. فذ کر نحوہ کذا فی ”الغنی “ (۹۱:۱۲٥)۔‏ 


قلنا: إنھا صنع عمر رضی اللہ عنه هذا علی التہدید للناس ان یضیعوا ولائدھم وھم یطؤونہن. یشیر 
إلیه لفظ نافع عن صفیة وأصرح منە ما رواہ سعید بن منصور ولفظہ: أنە قال: ”حصنواھذہ 
الولائد فلا یطأً رجل ولیدته ٹم ینکر ولدھا إلا اُلزمته إیاہ“۔ وفی لفظ لە: ”أیما رجل غشی أمتہ ٹم 
ضیعھا فالضیعة عليه والولد ولدہٴ. کذا فی ”للغنی " (۸۹:۱۲). فلم یرد اأن کل ما تلدہ الأمة 
الموطوءة من سیدھا ملحق بسیدھا وإن لم یدع بل اُراد بە الزجر والہدیدہ وأنە لا یجوز للمرء ان 
ینتفی من ولد أُستہ بمھجرد شبھة حدثت لە؛ ودلیل ذلك ما ثبت عن زید بن ثابت أنه نفی ولد أمة 
موطوۓة لەء وبدلیل ما ثبت عن عمر نفسە أنه فعل ذلك فلو کانت الأأمة تصیر فراشا لمولاها بھجرد 
الوطء لحقه ولدھاء ولم ینتف عنه بنفیه کولدہ من زوجتہ. ۱ 

قال ا حقق فی الفتح: إذا ولدت الأمة من مولاھا فلا یغبت نسبه إلا أن یعصرف یە أو یقضی 
بە القاضی فیلزمہ بالقسضاء فلا یملك إبطالہ او یتطاول الزمان لن التطاول دلیل إقرارہ؛ لأنە یوجد 
منە فیہا دلیل إقرارہ من قبولە السہٰنئة ونحوہہ فیکون کالتصریح یاقرارہہ واختلافھم فی التظاول 
سبق فی اللعان. وحاصل ما ذکرہ ھناك أنه مقدر عند محمد وأبی یوسف بمدة النفاس؛ وعند الإمام 
بمدة قبول التہنثة وھی ثلاثة أیام فی روایة أبی اللیثء وسبعة أیام فی روایة الحسن اھ. ملخصا من 
فتح القدیر أأیضا (۳۴۲:۳ء .)۱۲٦٢١‏ وإن اعترف بوطمہاء وھو قول الثوری والبصری والشعبی 
ومروی عن عمر وزید بن ثابت مع العزل. وقال الشافعی ومالك وأحمد: یثبت إذا أأقر بوطمہا وإن 
عزل عنہا إلا أن یدعی أُنه استبرأھا بحیضة وھو ضعیف؛ فإنہم زعموا أُنہا بالوطء صارت فراشا 
کالنکاح وفیە یلزم الولد وإن استبرأھا مع اُن ال حامل تحیض عند مالك والشافعی فلا یفید الاستبراء 
وھم ینفصلون عن ھذا بأن الغالب ان لا تحیض والأمر بالاستبراء اعتبارا للغالبء فیحکم عند 
وجودہ بعدم ال حمل حکما بالغالب. (وفیە اُن النسب مما یحتاط لإثباته فلا یجوز بناءہ علی الغالب 
بل یعتبر فیە الإمکانء وأیضا: فیرد علیہم العزل فان الغالب عدم ا حمل مع العزل کما لا یخفیء 
فییجب أن لا یثبت نسبے إذا أقر بوطتھا وادعی العزلء وھم لا یقولون بە فافھم) ولو بوطہا فی 








إعلاء السان لا تکون الأمة فراشا لمولاھا حتی تلد منە ویدعی ولدھا ۱۹ 


+٦‏ - حدثنا عیسی بن إبراھیم الغافقی ثنا سفیان عن أبی الزناد عن خارجة: 
أن آباہ کان یعزل عن جاریة فارسیة فحملت بحمل فأنکرہ؛ وقال: إنی لم کن أرید 
ولدك؛ وانما اأستطیب نفسك؛ فجلدھا وأعتقھا وأعتق ولدھا“۔ 


دبرھا یلزمہ الولد عند مالك ومثله عن اأحمد وو وجه مضعف للشافعیة اھ .)۳۳۰٣:۳(‏ 

والعجب من لا یری الاستبراء یمنع من ا لحملء ثم یراہ هھنا ینفی النسب بەہ ولا یری الوطء 
فی الدبر نافیا وھو مائع من الحمل فی الغالب ولعلك قد عرفت بذلك قوۃ ما ذھب إلیه ابو حنیفة 
فی هذا البابء وإن غیرہ قد اتی فی ذلك بالمصجب العجاب. وزحم اللہ ابن حزم حیث نسب إلی 
ابی حنیفة ما لم یقل بە ولم یذھب إليه. فقال: قال ابو حنیفة: لا یلحق ولد الامة بسیدھا سواء 
کانت أم ولد أو لم تکن إلا بن یدعیه وإلا فھو منتف عنه اھ ( ۳۲۲:۱). فقد عرفت ان ولد أم 
الولد یلحق بسیدھاء ویثبت نسبه منه بلا دعوۃ عندہء وولد غیر ام الولد یلحق بە یإقرارہ او بوجود 
دلیل الإقرارء وھو مضی مدة قبول السہقہ ولا یلزمہ بمجرد الوطے أو الإقرار بالوطء بدلیل ما 
ذکرنا من الآثار. ۱ 

والعجب من ابن حزم أنە ذکر فی ا حلی أثر ابن عباس وزید بن ثابتء ومع ذلك لم یستح 
ؤرد علی أبی حنیفۃة قوله؛ ”بأن هذا قول بلا دلیل اأُصلاء لا من قرآن ولا من سنة ولا من روایة 
سقیمةق ولا من قول صاحب ولا من قیاس ولا من رأی لە وجه“ اھ. فلا حول ولا قوۃ إلا باللہ 
الملی العظیم: ۱ 

حسدوا الفتی إذ لم ینالوا شأوہ کضرائر الحسناء قلن لو جھھا 

فالناس أُعصےاء له وخصوم حسداویغیا أنے لسدمیم 

وأستغفر اللہ الذی لا إله إلا ہو ا حی القیومء وأأصلی وأسلم علی سیدنا محمد الذی هو 
بخاتم النبوۃ مختومء وعلی آله وأصحابہ ما دام یقعد أحد ویقومء أو یصلی ویصوم۔ 
حدیث عتق أمھات الأولاد بموت المولی مشھور: 

فائدة: حدیث ابن عباس رضی اللہ عنہ بلفظ: ”من وطئ أمتہ فولدت لە فھی معتقة عن دبر 
منه“. قد ذکرناہ فی اُول باب الاستیلاد واقتصرنا فی التن علی تحسین العزیزی إسنادہء وا حدیث 
ذکرہ ا حافظ فی التلخیص ا حبیر .)٥١٥٤٤:٤(‏ وقال: ”رواہ اأحمد وابن ماجه والدارقطنی والحاکم 
والبیہقیء وله طرقء وفی إسنادہ الحسین بن عبد اللہ الھاشمی وھو ضعیف جداٴ اھ. فلا بد من 








چ ٦١‏ لا تکون الأمة فراشا لمولاھا حتی تلد منە ویدعیٰ ولدھا :۳" 


۷- حددثنا' سلیمانٴبن شغیب ٹنا عبد الرحمن بن زیاد ٹنا شعبة ٹنا قتادة عن 
سعید بن السیب: قال: ”ولدت جاریَة لزید بن ثابت رضی اللہ عدنہ؛ فشال: إنە لیس 
منیء وإتی کنت أُعتزل عنہاٴ۔ رواہ الطحاوئ .)٦۸:٢(‏ والسند الأُوٴْل رجالە رَجال 
الصحیح خلا عیسی بن إبراھیم وہو ثقة ثبت: کما فی ”التہذیبٴ .)۲۰٠٥:۸(‏ والسند 
الثانی حسن وذکرہ این حزم فی . ”انجلی ٴ (۳۲۲:۱) بالسند الأول ولم یعله بشیء. 


الجواب عنه فنقشول: قال فی یحی بن معین: ”لیس بہ بأ (وھو توثیق منە علی ما عرف) یکعب 
حدیئہٴ۔ وقال: این عدی: ”ہو من یکتب حدیفہ انی لم اُجد فی حدینہ حدیشا منکرا قد جاوز 
القدار“ کذا فی ”الصہذیب“ ٢(‏ ٣ء‏ ٢٢۲)ء‏ ومثلہ حسن ا حدیث عندنا وعند اکٹر اخدئینء 
کمامر غیر مرۃ وأخرج ال حاکم فی ”السعدرك“: وقال: ”صحیح الإسناد" ۔ وھذا توثیق منە 
لحسین ابن عبد الله ھذاء والطرق کثیرۃ ة فی هذا العنی ولذا قال الأصحاب: أنە مشھور تلقته الأأمة 
بالقہول. وإذ قد کشرت الطرق وتعددت واشتہرت فلا یضرہ وقوع راو ضعیف فیەہ مع ان این : 
القطان قال فی کتابہ: ”قد روی پإسناد جید' کذافی ٴ 'فتح القدیر ۳ ۳۷). 

۱ ویشھد لە أیضا ما رواہ زیڈ بن وھب: قال: ”مات رجل منا وترك آم ولد لە فأراد الولید بن 

عقیةن بیمھا فی دیدہ فائینا ان مسعود فذ کرنا ذلك لەۂ فقال: کنتم لا بد فاعلین فاجعلوھا فی 
نصیب ولدھا“. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح. وعن علقمة: قال: ”جاء رجل 
إلی ابن مسعود فقال: إن جاریة لی قد أرضعت ابنا لی وأُنا أرید أٍ أبیعھاء فمقتہ ابن مسعود 5 
وقال: لیتە ینادی من ابیعه اُم ولدی“ ۔ رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح۔ (مجمع 
الزوائد ٤:۱۰۸)۔‏ وفیه: : ان الأمة تصیر أمالولد مولاھا بارضاع ابن من غیرھا وإن لم تل منه ولداء 
لم ارہ صریحا فی الذھب ولکن قواغدنا تساعدہ. وع مخوأت بن جبیر قال: ”مات رجل و أأوصی 
إلی فکان فیسا أوصی بە ام دہ وَامرأة حرق فوقع بینْ الرأة وأم الولد کلام: فقالت لھا امرأة: 
یا لکماء! غدا یؤخذ بیدك فتباعین فی السوقء فذ کرت ذلك لرمسول اللہ هي فضال: لاتباع“۔ 
رواہ الطبرانیَ یلوچ رکوھ وو مو وبقیة رجاله ثقات کذافی 
اضع* أیضا :٤(‏ ٣۹۶ء٠‏ ۱ 
ذکر الو عید علی من انتقی من ؤلدہ بلا وجة شرعی: 

- فائدق: :ٴقال محمد فی الوطأ ”وکان أبو خنیفة یقول: وانشی اص رفا 














إعلاء السان ۲۱ 


کتاب الأیمان 
باب تعریف الغموس وکونہ معصیة وأنه لا کفارۃ فیه 


بیتۂ) ولم یدعھا تخرج فجاءت بولد لم یسعہ فیما بینہ وبین ربه عز وجل ان ینتقی منہ۔ فہذا 
زأخذ “ اھ .)۲٢٢(‏ وحاصلہ أن نسب ولد الأمة وإن کان لا بثبت یثبت عندنا بلا دعوقء ونسب ولد أم 
ال ینفی الولی فلا یجوز لہ الاقدام علی نفی الولد مجرد شبھة حدثتِ لە ما لم یتیقن بہ۔ فقدہ 
روی عن ابن عمر رضی اللہ عنه قال: قال رسول اللہ م: ”من انتعفی من ولدہ لیفضحہ فی الدنیاء 
فضحت اللہ تبارك وتمالی یوم القیامة علی روس الأّشھاد قصاص بقصاص“ ۔ رواہ أحمد والطبرانی 
فی الکبیر والأوسط ورجال الطبرانی رجال الصحیح خلا عبد ال بن أحمد وھو نقۃ ثقة [مام (ابن 

إمام هو حجة الإسلام) کذا فی ” مجمع الزوائد“ .)٥٥:١(‏ 

ولکن ھذا آخر ما اُردنا إیرادہ فی ہذا الباب ۔ وا حمد للہ العزیز الوهاب ۔ وقع الفراغ من تسوید 
و ا 0 سی سی وہ مو ای جا 
ثمان وأربعین وٹلاثمائة وألف من ھجرة النبی الأمین اللکرم مل ما غرد طائر وترمء وکان ذلك 
فی ظل العارف الله حکیم الأمة انحمدیة مجدد ا مراسم الدینیة؛ قطب الڑإرشاد والھدایة م رکز 
٘ التلقین وا حمایق سید الطائفة فی زمانہ؛ منبع العلم والعرفان بفیضاند شیخنا الإمام ا حجة الثقة 
الثبت العقی النقی؛ مولانا الشاہ محمد شرف علی السہانوی؛ أدام الله ظلال ب رکاته علینا وعلی 
العا مین ومتعنا بفیوض أٌنفاسه القدسیة وسائر الطالبین وآخر دعوانا اُن ا حمد للہ رب العالمین۔ 

باب تعریف الغموس وکونە معصیة وأنه لا کفارۃ فیه 

قال اللؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرةء والأصل فی مشروعیة الیمین 
. وثبوت حکھھا الکتاب والسنة والإاجماع. اما الکتاب: فقول اللہ سبحانه: وک 
باللغو فی أیمانکم ولکن یؤاخذ کم با عقدتم الأیمان)4. الاّی وقال تعالی: غڑولا تنقضوا الأمان بعد 
توکیدھاء وقد جعلعم اللہ عليکم کفیلاپچء ء وأمر نبيہ ما با خلف فی ثلائة مواضع: فقال: ظاقل 
ی وربی إنه لحق وما ندم بمعجزین 4ء وقال: لإقل بلی وربی لدبمئن 4ء وشال: 'لاقل بلی ورہی 
لتأتینکم4. وأما السنة: فقسول النبی يك : ہنی واللہ إِن شاء اللہ لا اأحلف علی بین فاری غیرھا 
خیرا منہا إلا أنیت الذی ہو حیر وتحللتہا. متفق عليهء وکان اکٹر یمین رسول اللہ مل : ولا 
ومصرف القلوب ومقلب القلوب). ثبت ھذاعن رسول اللہ هّ فی آی وأُخبار سوی ھذین 





ج - ١١‏ تعریف الغموس وکونە معصیة وأنہ لا کفارۃ فیه_- ۲ 


کٹیر. وأجمعت الأمة علی مشروعیة الیمین وثبوت أحکامھاء (وقد تواتر عنه یگ : دالبینة علی 
اللدعی والیمین علی من اأُنکر٤):‏ ووضعھا فی الاصل لتوکید ا حلوف عليه. 

سس تی ری ہی ہت 
لقوله مہو : ػه: درفع القلم عن ثلاٹ+. ولأنه قول یتعلق ب وجوب حق فلم یصح من غیر مکلف. 
والقاصد فی الیمین وا مکرہ والناسی سواء حتی تجب الکفارة با حنٹء ما روی عبد الرزاق عن 
عمرو علی أنہما قالا: ”ثلاث لا لعب فیہن النکاح والطلاق والعتاقٴ وفی روایة عنہما: ”اربع 
وزاد: والنذر اھ. ولا شك ان الیمین فی معنی النذر فیقاس عليه. وقد بحث ابن الھمام فی الفتح 
فی إ حاق الناسی وا خطئ بالھازل واللاعب وقال: و دو ری لس تی 
واخطئ کالقاصد التعمدٴ. (٣:٣٥۳)۔‏ 

وقال اأحمد والشافعی ومالك. ”لا تتعقد یمین الکرہ وکذا الناسی وا حاطیئ“. لقولہ ا 
”رفع عن اُمتی ا خطاً والسیان وما استکرھوا عليه“. قلنا: اراد رفع الإثم دون الکفارۃء بدلیل 
وجوب الکفارۃ فی القتل خطاء وفی إتلاف مال المسلم حطا أو نسیانا۔ وا جواب عن بحث ابن 
الھمام: أُن الھازل والناسی واخطئ کل سواء فی عدم إرادة الیمین وإن کان الھازل قد أُراد التکلم 
بہا بخلاف الناسی وقرینه فلما کان اللاعب بالیمین کا اد دل ذلك علی عدم اشتراط القصد 
لصحتہا فعدم إرادة العنی فقط وعدم إرادة اللفظ والعنی جمیعا کلە سواء فإن الکضارۃ 
کالضمانء وبالإجماع یجب الضمان فی إتلاف الاأموال والاأُنفس علی الناسی واخطئ والمکرہ 
کالقاصد ا متعمد. ومن ادعی الفرق فلیأت ببرھان, 

وأما ما روی عن عائشة قالت: ”لغر الیمین ما لم یعشد ال حالف عليه قلبه٭ٴ. فھو یقتضی 
" دخول حلف الھازل فی لغو الیمین أأیضاء ود خالفھا فی ذلك علی وعمر حیث جعلاہ کحلف 
الجاد وقولھما اأحق وأُقوی من قولھا لا سیما وقد اختلف علیہ فی ذلك. فروی البیسہقی فی 
”العرفة“ من طریق عمر بن قیس عن عطاء عن عائشة قالت: ”هو حلف الرجل علی علمه ٹم 
لا یجدہ علی ذلك فلیس فیە کفارة٭ٔ (زیلعی .)٦٦:٦‏ وعمر بن قیس وإن کان ضعیفا فقد أیدہ ما 
رواہ ابن وھب عن الثقة عندہ عن الزمری عن عروة عن عائشة: ”ھو الذی یحلف علی الشیء 
لا یرید بە إ ا ا ا کما سیأتی فی الباب التیء والضعیف إذا 
تید یشاھد أُو متابع تقوی. 








ثصح الیمین من الکافر ولا تلزمہ الکفارۃ با حنث؛ سواء حنث فی کفرہ او بعد إسلامہ۔ 
وقال " وأحمد وأٗبو ة ٹور رابن المنذر: تصح وتازمہ الکفارة إذا حنث بعد إِسلامہ؛ وعند 
اأحمد حنشه فی کفرہ أو بعد إ إسلامه سواء. واحتجوا بما روی عن عمر رضی الله عنه: أُله نذر فی 
لجاہلیةاُن یمتکف فی اللسجد الحرامء فامرہ البی ىك بالوفاء بنذرہ؛ ولأنہ من ھل القسم بدلیل 
قوله تعالی: ”فیقسمان باللہ“۔ قالوا: ولا نسلم أنه غیر مکلف رما تسقط عنہ العبادات پاسلامہ أُن 
الإسلام یجب ما قبلدہ فأما ما یلزمہ ہنذرہ او بمینہ ضینبغی ان بیقی حکمہ فی حقہہ لأنہ من جھتہ 
کذا فی ”الغنیٴ .)۱٦٦:١١("‏ ولنا ”ان الکفارۃ عبادة بدلیل انہا لا تأُدی بدون اللیة ولا تسقط 
أُداء الغیر عنہہ وللصوم فیہا مدخل علی وجه البدلء وبدل العبادة یکون عبادة. والکافر لا تصح 
منہ عبادةء فلا تجب بیمینە کضارة؛ فلا تصح موجہة کیمین الصبی وا جنون؛ وإنما یستحلف فی 
الدعاوی لان القصود من الاستحلاف التحرج عن الکذب کالمسلم فاستویا فیەہ وانما یفارق السلم 
میما هر عبادة ولذا لا یصح إبلاؤہ فی حق وجوب الکفارةء لان الکفارۃ عبادةہ ویقع الطلاق بعد 
انقضاء المدة إذا لم یقربہاء لان الطلاق حق العبد فیؤاخذ بەء وکذلك ؛لاعتاتء فلا یلزم من کونہ 
أُماد للطلاق والإعتاق کونه أھلا للیمین“ اھ.. من ”البدائع“ (۱۱:۳) ملخصا۔ 

۱ وحدیث عم مجمول علی الندب زبدلیل ما رواہ الطحاوی فی مشکلە من حدیث بہز بن 
حکیم عن أبیە عن جدہ أُنه قال.: ”تات: یا رسول اللہ! ما أُنیعك حتی حلفت عدداء وجمع بین 
اُصابع یدیە ان لا آتيك ولا آتی دیىكء رٴنی قد جعتك امرء لا أعقل شیئا إِلا ما علمنی الله 
ورسولەہٴ۔ احدیث: ولم یأمرہ رسول اللہ ملبکفارات عسا کان من أیمانہ التی قد حنث فیہاء 
فدل ذلك أُنه لم یکن عليه فیسہا کفارات؛ وأن حلفہ بہا فی حا. شر که کلا حلف: وإذا کان فی 
حلفه كکذلك فنذرہ أحری۔ یؤیدہ ما روی عن رمسول اللہ ٌَله أنە قال: ”نما النذر ضیما ابتغی بە 
وجہ الله عز وجل“. وھو حدیث حسن کما سیأتی والمشرك والکافر لا ینبغی وجہ اللہ فلا نذر 
لم). واللشھور عند الشافعیة ان ما ذکرہ ا موفق وابن حزم عنہ اُنه وجه لبعضھہء وأُن الشافعی وجل 
أُصحابه علی أنە لا یجب بل یسصحب؛ وکذا قال ا مالکیة وا حنفیة وعن أحمد فی روایة یجب 
وفی روایة لا)ء کذا فی ”فتح الباری“ (۱۱:٥۰ئ).‏ واحعج من قال لا تعضد ین الکرہ _ 
ما أآحر مہ الدارقطنی عن عنبسة بن عد الرحمن عن العلاء عن مککحول عن واثلة بن الأسقع وأبی 
أمامة قالا: ”ال رسول اللہ مق : دلیس علی مقھور یمین). قال الدارقطئی: ”عنبسة ضعیفٴ 








ج - ١١‏ تعریف الغموس وکونە معصیة وأنە لا کفارۃ فیه. ۲٤‏ 


٣۸‏ - عن ابن مسعود رضی اللہ عنہ: ”کنا نعد الذنب الذی لا کفارۃ لە الیٔمین 
الغموس أُن یحلف الرجل یملی مال أُخحيه کاذبا لیقتطعهٴ. رواہ آدم بن أبی إیاس فی 
مسند شعبةء وإسماعیل القاضی فی الأأحکامء وقال: ولا مخالف لە من الصحابة. قد 
طعن ابن حزم فی صحة الأثر عن ابن مسعود (فتح الباری .)٣۸٤ :۱١۱‏ قلت: أُخرجہ 
الحاکم فی المستدرك .)۲۹٦ :٦(‏ وصححہ علی شرط الشیخینء وقررہ عليه الذھبیء 
وسنرد طعن ابن حزم عليهء فإنه طعن با لا طعن فیەء ورواہ اہن حبان فی صحیحه من 


وفی ”العقیح“: اف زی ترضرعا وفیے جماعة من لا یجوز الاحتجاج بہمٴ. کذا 
فی ”نصب الرایة“ :,)٦۷:۲(‏ 

قولە: ”عن ابن مسعودٴ إلخ. قال ابن حزم فی نظ : ”وروینا القول الشانی من طریق 
رفیع أُبی العالیة ان ابن مسعود کان یقول: کنا نعد من الذنب الذی لا کفارۃ لە الیمین الغموس إلی 
ُن قال: وأما تقویہہم بأنە روی ذلك عن ابن مسعود ولا عرف لە مخالف من الصحابة رضی الله 
عنہمء فھی روایة منقطعة لا تصحء لأن یا لعالیة لم یلق ابن'سسعودہ ولا أمثاله من الصحابة رضی 
اللہ عنہم. وتما اُدرك أُصاغر الصحابة کابن عباس ومثله رضی اللہ عن جمیعھم" اھ (۳۹:۱۱)۔ 

قلت: أحسن الله عزاءنا فیك یا ابن حزم! فان أبا العالیة رفیع بن مھران الریاحی مولاھم 
البصری قد أدرك ا جاغلیةء وأبعد وفاۃ النبی يٌإِك بسنتین ودخل علی أبی بکرء وصلی خلف 
عمب وروی عن علی وابن مسعود وأبی موسی وأبی أیوب وأبی بن کعب وثوبان وحذیفة واین 
عباس واہن عمر ورافع بن حدیج وأبی سعید وأبی ھریرة وأبی بردة وعائشة وآنس وأبی ذر؛ کما 
فی ”تہذیب التہذیبٰٴ .)۲۸١:۳(‏ فھو تابعی مخضرم ثقة من کبار التابعینء قد ادرك البی ع لا 
وأسلم بعد وفاتہء ودخل علی بی بکر وصلی خلف عمرہ فکیف تکوت روایته عن ابن مسعود 
منقطعة؟ وھل قولك: ”لا تصح“ إِلا تحکم بالباطل: نعوذ باللہ منہ. والعجب من ا حافظ کیف 
سکت علی قوله؟ وقد طعن ابن حزم فی صحة الأثر عن ابن مسعود ولم یرد طعنہ عليەء وقد علم 
أُن طعنہ فیه مجازفة ومجادلة بالباطلء ویؤیدہ ما رواہ البیہقی عن عبغر عن لیث عن إبراھیم عن 
علقمة عن ابن مسعودہ قال: الأیمان أُربعة (مین تکفیرء ویمین فیہا الاستغفارء فالتی تکفر فالرجل 
یقول: وال لأفعلنء والتی فیہا الاستغفار فالذی بقول: واللہ لقد فعلت إلخ). ثم قال: جو 
عن لیٹ عن زی 80 عن إبراھیم من قولہ وھو أُشبه. قلت: ا اود شر ثقة 











۱ سے تعریف الغموس وکونە معصیة وأنہ لا کفارۃ فیه 02 


لوسی اع نع لقن طلفظ التی نقتطع سال امرئ مسلم هو فیہا کاذب ٴ 
کما فی "فتح الباریٴ :۱١(‏ ٤۸٣)۔‏ وفی ”فتح الباری“ (السابق) أیضا: ”ونقل محمد 


روی لە ا جماعةء وقد زاد فی السند۔ ۔ وذکر أبو عمر فی الصمھید ان عامة العلماء علی مذب ابن ۱ 
مسعود فی أنه لا کفارۃ ذ فی الغموس. وفی الإشراف لابن النذر: قال ا حسن: إذا حلف علی أمر 
کاذبا بتصمدہ فلیس فیه کفارةہ وبە قال مالك والاأوزاعی والشوری؛ ومن تبعھم من اھل الدینة 
والشام والعراقء وأحمد وإسحاق وأبو ثور وأصحاب ا حدیث واصحاب الرأی۔ وقال الشافعی: 
فیہا الکفارة. ۔ ولا نعلم خبرا یدل علی ذلكء والکتاب والسنة دالة علی الال کذا فی ' ”ا جوھر 
النقی"' (۲۳۳:۷)۔ ۱ 

وقال الموفق فٔی ”امغنی “: ”من حلف علی شیء وو یعلم أنه کاذب فلا کضارۃ عليد لأن 
الذی أتی بە اأعظم من ان تکون فیه الکفارۃ. ھذا ظاھر اللذھب نقلۂ ا جماعة عن اأحمدہ وھو قول 
اکٹر اُھل العلم منہم این مسعود وسعید بن السیب وا حسن ومالك والاوزاعی والٹوری واللیث 
وأبو عبید وأصحاب الحدیث وأصحاب الرأی من أھل الکوفة وھذہ الیمین تسمی بین الغموس 
لأنہا تغمس صاحبہا فی الإٹمء قال ابن مسعود: کنا نعد من الیمین التی لا کفارۃ لھا الیمین 
الغموس. وعن سعید بن السیب قال: ھی من الکبائر وھی اأعظم من ان تکفر. وروی عن أحمد أن 
فیہا الکفارۃ. وروی ذلك عن عطاء والزھری وا حکم والبتی. وھو قول الشافعی؛ لأنه وجدت منہ 
الیمین باللہ تعالی وا خالفة مع القصد فلزمتہ الکضارة کالمستقبلة. ولنا اُنہا بمین غیر منعقدة فلا 
توجب الکفارة کاللغوء أو مین علی ماض فاشبہت اللغو؛ وبیان کونہا غیر منعقدة اُنہا لا توجب 
برا ولا یمکن فیہاء ولأُنہ قارنہا ما ینافیہا وھو ا حنث فلم تتعقد کالنکاح الذی قارنہ الرضاع) 
ولا یصح القیاس علی المستقبلة لأُنہا بمین منعقدة یکن حلھا والبر فیہاء وھذہ غیر منعقدة فلا حل 
لھا۔ قال ابن عبد البر: الیمین التی فیہا الکفارة یإاجماع ا مسلمین هی التی علی اللستقبل من 
الأفعال. وقولہ یل ”فلیکفر عن بمینہ ولیأت الذی ہو خیر“ء یدل علی أُن الکضارۃ نما تجب 
با حلف علی فعل یفعله فیما یستقبلة قاله ابن ا منذر ‏ اھ (۱۷۸:۱۱)۔ 

واحتج ابن حزم ومن وافقه بعسوم قولە تعالی: شذلك کفارة أیمانکم إذا حلفتمپچ. فظاھر 
القرآن إیجاب الکفارۃ فی کل بمین؛ فلا یجوز ان تسقط کفارة عن بین أصلا إلا حیث اس قطھا 
نص قرآن أُو سنة ولا نص قرآن ولا سنة أصلا فی اإِسقاط الکفارۃ عن ا حالف بمینا غموساء فھی 
واچنة عایة پنس القرآت ال یآ رکا قال واطال: (ا حلی .)٥۰١٤٤٢٤‏ قلنا: قد ثبت إسقاط الکفارة عنہ 
بنص السنة وھو ما رواہ ابو ھریرة مرفوعا: اس یرت کا ترب ام اس 








ج - ۷٢‏ تعریف الغموس وکونە معصیة وأنہ لا کفارة فیه اش 


این نصر فی اخصلاف العلماء ثم ابن المدذر ثم ابن عبد البر اتفاق الصحابة علی اُن 
لا کفارة فی الیمین الغموس“۔ 


وھو مذکور فی التن وسندہ حسن جیدہ ورواہ البخاری عن عبد اللہ بن عمرو بلفظ: ”من الکبائر 
الاشراك اللہ وعقوق الوالدین وقتل النفس والیمین الغموس. (فتح الباری ۸۳:۱۱٥)۔‏ 

والاحادیث یفسر بعضھا بعضاء فدل علی ان امراد بالیمین بغیر حق الیمین الغموس؛ وعلی 
أُن امراد بقولہ: ”لیس لھن کفارة“. کونہا من الکبائر دون السیثات التی نکفرھن ا حسنات: فلا 
دلالة فیه علی نفی التوبة لقاتل الفس ونحوہ. فالمعنی لیس لھن کفارۃ غیر التوبة فافھم. وأیضا: فإن 
اللہ تعالی ِا أأوجب الکفارۃ فیما عقدہ الناس من الأمانء حیث قال: ہولکن یؤاخذ کم بما عقدتم 
الأمانء فکفارتہ إطعام عشرۃ مساکین پ4 الآیة والعقد والتعقید مشترك بین العمد والربط بمستقبلء 
والشانی مراد بالاجماعےء فلا یکون الاول مراداء فان استعسال الشترك فی المعنیین ممنوع لغة 
فلا یکون النص موجبا للکفارۃ فی کل یمینە بل فی المنعقدة منہا خحاصة, 

فان قیل: ”تفسرہ بالعمد بدلیل قول: ولکن یؤاخذ کم بما کسبت قلوبکمٴء وتدخل 
امنعقدة فی لوجود العمد فیسہاء قلنا: قوله: تعالی: ؛ولکن یؤاخذ کم با کسبت قلوبکم 4 مطلق 
عن الکفارةء فا مراد با لمواخذة فیه الوعید فی الآخرةء فإنہا ھی ا مرادة بالملؤاخذۃ إِذا أُطلقت دون 
الکفارة فی الدنیاء فلا یجوز حمل قولە: ”ولکن یؤاخذ کم ما عقدع الأیمان“ مقیدا بالکفارۃ علی _ 
ما هو مطلق عنہا. فالیمین اللکسوبۃة التی یؤاخذ بہا العبد فی الآخرة إنما ھی الغموس والمعقودة 
التی یؤاخذ بکفارتہا فی الدنیا ھی المنعقدة للخطر أو الڑیجابء وذلك لا یتحقق إلا فی الحلف 
علی مستقبل. ۱ 7 یت 

وا حاصل: ان لغو الیمین یقابلہ الغموس والمنعقدةء ذکز اللہ تعالی الأولی منہما فی الاّیة 
الُولی والشانیة فی الشائیة لان الکضارة إنما جب خلفا عن البر الواجب بالیمینہ فان وضع ال حلف 
للبر وھذا إنما یتصور فی یمین تنعقد موجبا للاُصل ثم الکفارة خلفا. ولا یتصور فی الغموس البر 
الذی هو الأأصل فإن ا ماضی قد فات عن ا حالف ولا قدرۃ لە عليه؛ فلا تجب الکفارة خلفا عنه لعدم 
تصور ا حلف بدون تصور الأصل عقلا وشرعاء فیجب حمل قولە: ”ولکن یؤاخذ کم بما عقدتم 
الأیمان“ مقیدا بالکفارۃ علی ما یتصور فیه البر حتی تجب الکفارة خلفا عنهء وقولە: ٭ولکن 
یؤامخذ کم با کسبت قلوبکم“ مطلقا عنہا علی ما لا یتصور فیه البر وھو الغموس؛ فیبقی الطلق 
علی إطلاقه وا مقید علی تقییدہہ وھذا اأولی من جعل ا لمطلت مقیدا والقید مطلقا کما لا یخفیء 
واللہ تعالی أعلم: وعلمہ تم وأحکم. 








إعلاء السنن تعریف الغموس وکونە معصیة وأنە لا کفارة فیه ۷ 
۹- عن عبد اللہ بن عمرو مرفوعا: (من الکبائر الاشراك باللہ وعقوق 
الوالدینء وقتل النفسء والیمین الغموس؛. رواہ البخاری (فتح الباری ۱۱: ٤۸٣)۔‏ 
۰٠‏ - عن عبد اللہ رضی اللہ نہ عن النبی يك قال: (من حلف علی بمین 
کاذیة لیقتطع بہا مال رجل مسلم أو قال أأخیهہ لقی اللہ وھو عليه غضبان؛ ا حدیث رواہ 
٠‏ البخاری .)۹۸٦:۲(‏ 


وبہذا التقریر اندفع ما أُوردہ ابن حزم فی ا حلی علی ا حنفیة بشولہ: ”والعصجب کلەہ من 
أُسقطھا ای الکفارۃ عنە ای عن ا حالف ینا غموساء والقرآن یوجبہاء ٹم یوجبونہا علی من حنث 
ناسٹا مخطفماء وأُوجبوها علی من لم یتعمد الیمین ولا نواھاء والقرآن والسنة یسقطانہا عنہء وھذا 
کما تری“ اھ .)٥٥:٤(‏ فان منشأہ حمل قولہ: ف(ولکن یؤاخذکم با عقدت الأیمان ہچ علی قوله: 
ڈیا کسبت قلوبکم4. وقد عرفت ما فیه من جعل المقید مطلقا واللطلق مقیداء وإذا حملنا الٹانی 
علی ما یتصور فیه البرہ والاول علی ما لا یتصور فیە ظھر وجوب الکفارۃ فی المنعقدة مطلقاء سواء 
کانت عمدا أُو نسیانا أأو خطأ واللموآخذۃ الأخرویة فیما لا یتصور فیهالبر إذا کان عن عمدء 
وعدمھا إذا کان عن غیر عمدء ومن ادعی عدم وجوب الکفارة فی ا خطاً والنسیان مطلقا ورد عليه 
کفارۃ الشتلء فانہا تجب علیٰ ا خطئ والناسی سواء فکذا هھناء وإنما یتعجب من مسائل ا حنفیة 
من لم یدرك مدارکھم ولم بحط علما بمآخذھم وأھل الظاہر بمعزل عن ذلك بمراحل. فافھم؛ 
ولا تکن من الغافلین. 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن عمرو“ وقولہ: ”عن عبد الله“ إلخ. دل الاأثران علی کون الغموس 
کبیرۃ ومحظورا محضاء فدلا علی أنە لا کفارة فیہاء لان الشروعات تنقسم ثلائة أأقسام عبادة 
محضة وسببہا مباح محض, وعقوبة مصحضة کالحدود وسببہا محظور محض؛ وکفارات وھی 
تتردد بین العبادة والعقوبق فمن حیث اُنہا لا تجب إلا جزاء تشبه العقوبة ومن حیث اُنہا یعنی بہا 
ولا تتادی إلا بنیة العبادق وتتادی با هو محض العبادة کالصوم یشبە العبادقء فینبغی ان یکون 
سببہا مدرددا بین ا حظر والڑإباحة وذلك المعقودة علی أمر فی ا مستقبلء فإنہا باعتبار تعظیم حرمة 
الله تعالی مباحء وباعتبار ھتك هذہ ا حرمة بالحنث محظور فیصلح سببا للکفارۃ. فأُما الغموس 
فمحظور محض فإن الکذب بدون الاستشھاد بالله محظور محض فمع الاستشہاد باللہ تعالی 
اُولی فلا یصلح للکفارة فافھم فإنه دقیقء ودقة الفھم من خواص أصحابنا ال حتفیة لا ینالھا 
القاصرون من أُھل الظاہر ومن حذی حذوھم والسلام. 








ج - ۱١‏ تعریف الغموس وکونە معصیة وأنە لا کفارة فیہ ۳۲۸ 


۱- عن أبی ھریرة مرفوعا: دحمس لیس لھن کفارق الشرك باللش وذکر - 
ال حدیث وفیه: وین بغیر حق)۔ رواہ أحمد وأبو الشیخ یاسناد حسن:؛ کذا فی العزیزی 


قولہ: ”عن ابی ھریرةٴ إلخ. الحدیث نص فی موضع الدزاع وقد مر تقریزہ مستوفی۔ 

رہ مرو رہ ہر ہے شر یت 
کما روی عن سوید بن حنظلة قال: ”خرجنا نرید النبی یق ومعنا وائل بن حجرۂ فأخذہ عدو لہ 
فتحرج القوم ان یحلفوا وحلفت أنا آنه اُخیء فذکرت ذلك للنبی یگ ققال: صدقتء اللسلم اأعو 
السلمٴ. رواہ ابو داود والنسائی وسکت عله أبو داود, 

۱ وقال الش وکانی: وعزاہ المنذری إلی مسلم فینظر فی صحة ذلك (عون ۲۹:۳): 
ومندوب: وہو ا حلف الذی یتعلق بە مصلحة من إصلاح بین متخاصمین, أُو إزالة حقد من قلب 
مسلم عن ا حالف أو غیرہ أو دفع شرہ فھذا مندوب لأُن فعل هذہ الاأمور مندوب إليە والیمین 
مفضیة إلیه۔ ومختلف فیە: وھو ا حلف علی فعل طاعة أو ترك معصیة فقیل: مندوب إليهہ لأُن 
ذلك یدعوہ إلی فعل الطاعات وترك المغعاصیء وقیل: لیس بمندوب إليه لأن النبی َل وأصحابہ 
لم یکونوا یفعلون ذلك فی الأکٹر الأخلبء ولا حث النبی مك اُحدا عليهہ ولا ندبہ إليەہ ولو کان 
ذلك طاعة لم یخلوا بەہ ولان ذلك یجری مجری النذر وقد نہی النبی من عن النذرہ وقال: ”إنه 
لا یأنی بخیرٴء وفی روایة: ”لا یرد القەر وھا یستخرج بە من البخیلٴ. معفق علیه. ومباح: 
کالحلف علی فعل مباح أو ترکەء وا حلف علی ا خبر بشیء ہو صادق فی أُو یظن أُنه فیه صادق. 
قال اللہ تعالی: ڈلا یڑاخذ کم اللہ باللغو فی أمانکم4. ومکروہ: وھو الخلف علی فعل مکروہ و 
ترك مندوب. قال الله تعالی: ولا تجعلوا الله عرضۃ لأُیمانکم أُن تبروا وت تعقوا وتصلحوا بین 
۔الناس4. وقالت عائشة رضی اللہ عنہا: فلما اُنزل اللہ براءتی قال أبو بکر وکان ینفق علی مسطح 
لقرابتہ وفقرہ: واللہ لا أنفق عليه شیٹا اُبدا بعْد مإ قال بعائشة فانزل اللہ: غإولا یأتل اأولوا الفضل 
منکم والسعةہہ إلی ارحیم4. فقال أبو بکر: واللہ إنی لأحب أن یغفر اللہ لی فرجع إلی مسطح 
الذی کان یجری عليه فقال: واللہ لا اُنزعھا منە أبدا۔ رواہ الشیخان وغیرھماء ولا یرد حدیث 
الأعرابی الذی سأل النبی يك عن الصلوات, فقال: ھل علی غیرھا؟ فقال: لا إلا أُن تطوع! فقال: 
والڈذی بعنك پالحق لا أزید علیہا ولا انقص منہاء ولم ینکر علیہ النبی عَِّ بل قال: أفلح الرجل ان 
صدق. لان ھذہ الیمین إن تضمنت تر ا مندوب فقد تناولت فعل الواجپ وا حافظة عليه کله 
بحیث لا ینقص منه شیئاء وھذا فی الفضل یزید علی [إتیان التطوع فیکون من جنس المندوب 








إعلاء السنن تعریف الغموس وکونە معصیة وأنہ لا کفارة فیه ۲۹ 
.)۲۹٦:٤(‏ وفی فتح القدیر (؛ :)٤٥٣:‏ پاسناد جید صرح بجودته ابن عبد الھادی اھ۔ 


فافھم. ومن قسم الکروہ ا حلف فی البیع والشراءء قال النبی مك :ٍ دالحلف متفق للسلعة ممحق 
للب ركة“. رواہ این ماج ومحرم: وھو ال حلف الکاذب؛ فإن اللہ تعالی ذمہ بقولہ: ط(ویحلفون علی 
الکذب وھم یعلمون4ء ولان الکذب حرام؛ فاذا کان محلوفا عليه کان اُشد فی التحرمء وإن 
أُبطل بہ حقا او اقتطع به مال معصوم کان اُشدء ومن ہذا القسم ا حلف علی فعل معصیة أُو ترك 
واجب؛ قیجب حلھا والکفارۃ. کذا فی ”الغنی٭ُٴ ملخصا (۱۷۲:۱۱ء ۱۷۳)۔ 

قال: ”وأما ا حلف علی ا حقوق عند ال حاکم ففیهہ وجھان: أحدھما ان ترکە أولی من فعله 
فیکون مکروھاء (اُی تدزیہا) ما روی اُن عفمان والقداد تحاکما إلی عمر فی مال استقرضه 
المقداد فجعل عمر الیمین علی ا لمقداد فردھا علی عثمانء فقال عمر: لقد انصفناكء فأخذ عثمان ما 
اُعطاہ المقداد ولم یحلف؛ فقال: خفت أُن یوافق قدر بلاء فیىقال بیمین عشمان. (رواہ الطبرانی فی 
الکبیر ورجاله رجال الصحیح کما فی ”مجمع الزوائد“ .)۱۸۲:٤(‏ ولکن قد وقع التصحیف فی 
عبارۃ ا لجمع حیث اُشکل فھم معنام). والٹانی أنه مباح فعلہ کت رکہ؛ لأن اللہ أمر نبیہ با خلف علی 
ا حق فی ثلائة مواضع۔ 

وروی عمر ابن شیبة فی کتاب قضاۃ البصرۃ پإسنادہ عن الشعبی: أُن عمر وأبیا تحاکما 
إلی زید فی نخل ادعاہ أبیء فتوجھت الیمین علی عمرء فقال زید: اعف أمیر الؤمنین؛ فقال عمر: 
ولم یعفی أمیر اللؤمسین؟ إن عرفت شیکا استحققده بیمینی وإلا ترکتہ؛ واللہ الذی لا إلە إِلا ہو 
ضر و ے وروی یٹ ہآ 
ھلا کان ھذا قبل مذا؟ فقال: خفت سو وہ بت وت 
فیکون سنةٌ اھ (١ا:۹۸٦۱).‏ 

قلت: وسیاق أثر عشمان أیضا مشعر بعدم کرامة ا حلف عند ا حاکم؛ وا امتتع من ا حلف 
ہرتس را سو وی سپ وس یس ود وت 
الکراھة فی شىء ونھا ہو مجرد احتیاط وحزم فافھم. وأثر عمر أخحرجه سضیان بن عیینة فی جامع 
عن عطاء بغیر ھذا السیاقء فجعل مخصم عمر رجلا لم یسمه وأنہما تحاکما إلی آئی بن کعب۔ 
کما فی ” کنز العمالٴ .)۳٤٣٥:۸(‏ 








وا ۴س 


باب تفسیر لغو الیمین 

7۲ حد ا حمید بن مسعدة قال: نا حسان یعنی ابن إبراھیم قال: 
۷ ى و تد الیمین قال: قالت عائشة: إن رسول 
لہ مگ تمال یں ما الرجل فی بیسته کلا واللہ وبلی واللہ“۔ رواہ ابو داود 
٢(‏ 0097) وقال: آروی ھذا الحسدیث داود بن ابی الضرات عن إبراھیم العسائغ 
موقوفً علی عائشة. وکذلك رواہ الزھری وعبد اللك بن ابی سلمة ومالك بن مغول 
کلھم عن عطاء عن عائشة موقوفا اھ-. قلت: حسان ھذا من رجال الشیخین وأبی 
داود وهو مختلف فیے. والاخصلاف غیر مضر والرفع زیادة فتقبل. وقد رواہ 

البخاری )۹۸٦:۲(‏ موقوفا علی عائشة 


باب تفسیر لغو الیمین 

قولہ: ”حدثنا حمید بن مسعدةٴ إلخ. قلت: ومعناہ أُن لغو الیمین قول الرجل: لا واللہ وبلی 
واللہ فی عرض کلامه وھو یظن أنه صادقء وإن کان یظنه کاذبا فھو داخل فی قوله تعالی: 
إولکن یؤاخذ کم بما کسبت قلوبکچ4. ومن اللغو أیضا ان یقول: کلا واللہ لتفعلن کذاء ولا واللہ 
لا یکون کذا. فلا کفارۃ فیه ولا حنث لکونە متعلقا بە لفعل الغیر. ویمین الرجل فی بیته اکٹر ما 
یکون متعلقا بفعل الغیر لا بفعل ا متکلم کما هو مشامدء فلیکن محمل ا حدیث ھذاء وإن حملناہ 
علی ما یکون متعلقا بفعل ا متکلم فلا بد من تقییدہ با ماضی أُو با حالء وبأنه یظنه صادقا فیه لکی 
تتفق الآثارء ولا یکون داخلا ”فیما عقدت الأیمان“ ھذا. وفی ”الدونة“: ”قال ابن وہب عن الثقة: 
أُن اہن شھاب ذکر عن عروۃ عن عائشة اُنہا کانت تتاول ھذہ الایة: طلا یؤاخذ کم اللہ باللغو فی 
ایمانکچ. فتقول: هو الشیء یحلف عليه اأحد کم لم یرد فیە إلا الصدقء فیکون علی غیر ما حلف 
عليهء فلیس فیه کفارۃ. وقال لە مع عائشة عطاء وعبید بن عمیر. وقال مغل قول عائشة ابن عباس 
ومحمد بن قیس ومجاھد وربیعه ویحبی بن سعید ومکحول. وقالە إبراھیم النخعی من حدیث 
الغیرۃ. قال سحنون: وقالہ الحسن البصری من حدیث الربیع بن صبیح اھ (۲۸:۲)۔ 

قلت: فارتفعت علة الشذوذ التی ذکرھا ال حافظ موافقة أُقوال العلماء فافھم. 


س١‎ 


وقد قال محمد فی ٭الاثار : ٭أُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن |براھیم عن عائشة ام المؤمنین 


فی اللغو قالت: ہو کل شیء یصل بە الرجل کلامہ لا یرید پھیناء لا واللہ وبلی واللہ ولا یعقد 








إعلاء السٹن تفسیر لغو الیمین ۳۳ 


٣‏ - آخر ج الطبری من طریق ا حسن البصری مرفوعً فی قصة الرماة: 
"وکا أحدھم إذا رمی حلف أنه آصاب فیظھر آنہ أخطاً فشال النبی عِّ: أمان الرماۃ 
لغو لا کفارۃ لھا ولا عقویة, (فتح الباری .)۷٦٦ ۱١‏ وفیه أَیضا. "وھذا لا یغبت: 
لأنہم کانوا لا یعتمدون مراسیل الحسن؛ لالہ کان یأخذ عن کل آحد“ اھ. قلت: قد 
مر غیر مرة ان مراسیله موصولة عن علی رضی اللہ عنہ. وقی ”تہذیب البذیت“ 
:)۲٦٦٢٢(‏ ”قال ابن المدینی: رس میں رس مد ہج 
یسقط منہا. وقال ابو زرعة: کل عی بقاول اشن قال رسول اللہ علا وجدت لە 
أُصلا ٹاہتا ما خلا اُربعة أحادیث“ اھ. 


عليه قلبه. قال محمد: وب نأخخذ ومن اللغو أیضا الرجل یحلف علی الشیء یری أنه علی ما حلف 
عليه فیکون علی غیر ذلكء فھذا أیضا من اللغو وھو قول ابی حنیفةٴ اھ .)۱۰١(‏ وھذا یوھم 
بظاھرہ أُن اللغو عندنا قسمان: الأول ما یجری علی اللسان بلا قصد سواء کان ماض أو آت. 
والثانی ان یحلف کاذبا یظنه صادقا فی ماض و حالء ولذا قال الزیلعی: إِنە روی عن ابی حنیفة 
کقول الشافعی. وفی الاختیار: أنه حکاہ محمد عن أبی حنیفة ولکن قال فی ”البدائع“: ”وما 
ذکر محمد علی أثر حکایتہ عن أبی حنیفة ان اللغو ما یجری بین الناس من قولھم: ”لاواللہ وبلی 
واللہٴ. فذلك محمول عندنا علی الماضی أو ا حالء وعندنا ذلك لغو۔ فیرجع حاصل ا۔'تلاف بیننا 
وبین الشافعی فی بمین لا یقصدھا ا حالف فی المستقبلء فعندنا لیست بلغو وفیہا الکفارة وعندہ 
ھی لغو ولا کفارۃ فیہاٴ اھ کذا فی ”رد ا حتارٴ (۷۲:۳). ویحتمل ان یکون محمد قد وافق 
یں وہ وف وا یو وک ہے بت وقوله: 
”وبە ناأخذ“ راجع إلی نفسه وحندہ. وقولہ: ”وھو قول أبی حنیفةٴ اجعللی التضسیر الثانی للّغو 
لا لی الأولء بدلیل أُن تفسیر اللغو بذلك هو ا مٰذ کور فی التون والھداىۃ وشروحھاء وھو التفسیر 
رو کہ ری وٹ یر ھی یہ 
ھذا فی موطأہ؛ فقال: ”وبہذا نأخذ للخو ما حلف علیہ الرجل وھو یری آنہ حق قامتبان لہ بعد آنه 
علی غیر ذلك؛ فھہذا من اللغو عندنا“ اھ .)۳۲٣(‏ فھو الملذھب؛ والحدیث ال مرفوع وقول عائشة 
لا یخالفانہ بل یمکن إرجاعھما إليه کما ذکرناہ. 
قولہ: ”أخرج الطبری٭ إلخ. دلالته علی تفسیر اللغو بما ذکرناہ ظاھرۃ. 








ج - ۱١‏ تفسیر لغو الیمین ۳٣۳‏ 


“٤‏ وقد أخخرجہ الطبرانی فی ' الصغیر“ عن معاویة بن حیدة: ٭أن رسول 
ہچ مر موم بدراسودء وھم بحلفون أعطأت والڈہ أصبت والڈہ فلما رأوا 
رسول اللہ مك أمسکوا. فقال: اروا فٹا ایمان الرماۃ لغو لا حنث فیہا ولا کفارة“. 
قال الھیٹمی فی ٭ یع انزوائد: :)۱۸۵:٤(‏ “”رجاله ثقسات إلا ان شیخ الظبرانی 
لاشو شارت اھ. قلت: وقد مر فی الکتابء وفی القدمة اُن شیوحه 
الذین لم یضعفوا فی ”امیزان“ ثقات فالحدیث حسن صحیح: وتأید بە مرسل ا لحسن. 

-٥‏ قد أُخرج ابن أبی عاصم من طریق الزبییدیء وابن وہب فی جامعہ عن 
یونس وعبد الرزاق فی مصنفه عن معمر؛ کلھم عن الزھری عن عروۃ عن عائشة ”لغو 
لیمین ما کان فی امراء والھزلء والراجعة فی الحدیث الذی کان یعقد عليه القلب “. 
وھذا موقوف وروایة یونس تقارب الزبیدی ولفظ معمر: ”ان القوم یتدارؤون یقول 
اُحدھم: لا والل وبلی والل وکلا واللہ ولا یقصد ا حلف“. ولیس مخالفا لڈول وھو 
العتمد. وأخرج ابن وہب عن الثقة عن الزھری بہنا السند: ' هو الذی یحلف علی 
الشیء لا یرید به إلا الصدق؛ فیکون علی غیر ما حلف عليهٴً. وھذا یوافق القول 
الثانیء لکن ضعیف من اُجل ہذا المبہم شاذ خالفة من هو أُوٹق منه وأکٹر عددا. (فتح 
الباری ۷۷:۱۱٦)ء‏ وھذا المبہم ما وثقه ابن وہب فھو ثقة ولا یلعفت إلی تضعیف 
غیرہ من لم یعرفہ. فإان العارف مقدم علی من لم یعرف: ولا شذوذ فیە بمخالفة الٹقات 
فان التطبیق مکن وا جمع سھل. 

قولہ: ”وقد أخرج ابن ابی عاصم* إلخ. دلالته علی ما دل عليه قبله ظاھرةء لا سیما دلالة ما 
أُخرجه ابن وھب عن الثقة عن الزھری بسندہ؛ ”ان اللغو هو الذی یحلف علی الشیء لا یرید بہ 
إلا الصدقء فیکون علی غیر ما حلف عليهٴَ فافھم. 

وفی ”اٹحلی ' لابن حزم: ”ومن طریق ابن عباس ولا یصح عنہہ لأنه من طریق الکلبی: لغو 
الیمین هو قول الرجل ”ھذا واللہ فلان ولیس بفلانٴٴ. وھو أیضا قول الحسن وإبراھیم والشعبی 
ومجاھد وقتادة وزرارة بن أأوفی وسلیمان بن یسار وسفیان الشوری والاوزاعی وا حسن بن حی 
(وأبی حنیفة ومالك وأبی سلیمان) وأأحمد بن حنبل وغیرھمٴ .)۳٣:۸(‏ قلت: ”ولکن قال ابن 
عدی فی ٭الکامل“: للکلبی اُحادیث صالحة وخاصة عن بی صالح. وھو معروف بالتفسیں 








إعلاء السان شر لفراسن ۳۳٣٣‏ 


--1٦‏ حدثنی یعشوب ثنا عشیم أخبرنا حصین عن أبی مالك قال: ”الأیمان 
ثلائة: بمین تکفرہ وین لا تکضرء ویین لا یؤاخذ بہا صاحبہا. فأما التی تکفر فالرجل 
یحلف علی الامر لا یفعله ثم یفعله فعليه الکفارة. وأما التی لا تکفر فالرجل یحلف علی 


ولیس لأأحد تفسیر اطول منە ولا اُشبعء وبعدہ مقاتل بن سلیسانء لا ان الکلبی یفضل عليه ما نی 
مقاتل من المٰذاہب الردیفة اھ من ”الإنضان“ .)۱۹٦:۲(‏ ولا یخی أُن الکلبیی رواہ عن ابن عباس 
فی تفسیر قولہ تعالی: ظا یڑا خذ کم اللہ باللغو فی أیمانکمپ4. فھو صالح للاحتجاج بە لا سیما 
وقد تاد بقول الأجلة من فقھاء التابعین وعلماءھم. : 
وقال الموفق فی ”المغنی ”: ”ومن حلف علی شیء یظنه کما حلف فلم یکن فلا کفارۃ عليهء 
لأہ من لغو الیمین. أکٹر أھل العلم علی اُن ھذہ الیمین لا کفارۃ فیہا. قاله ابن المنذرہ یروی ھذا 
عن این عباس وأبی ھریرۃ وأبی مالك وزرارۃ بن اوفی وا لحسن والدخعی. ومن قال: هذا لغو 
الیمینء مجاھد وسلیمان بن یسار ومالك والاوزاعی والٹوری وأبو حنیفة وأصحابه. واکثر أھل 
العلم علی ان لغو الیمین لا کفارۃ ضیه. وقال ابن عبد البر: اأجمع المسلمون علی ھذا۔ وقد حکی 
عن النخعی فی الیمین علی شیء یظنہ حقا فیتبین بخلافه أُنه من لغو الیمین وفیه الکفارة وھو اُحد 
قولی الشافعی. وروی عن أحمد أُن فیه الکفارة ولیس من لغو الیمین. ولنا قول اللہ تعالی: 
لا یڑاخذ کم اللہ باللغو فی أیمانکمچ وھذہ منه ولانہا بھین غیر منعقدة فلم تجب فیہا کفارۃ 
کیمین الغموس. وفی ا جملة لا کفارة فی مین علی ماض؛ لاُنہا تنقسم ثلائة اُقسام: ما هو صادق 
فیه فلا کفارۃ فیه إجماعاء وما تعمد الکذب فیه فھو مین الغمؤس لا کفارۃ فیہاء لأُنہا أعظم من 
اُن تکفرء وما یظنہ حقا فیتبین بخلافہ فلا کفارۃ فی لأنه من لغو الیمین“ اھ (۱۸۱:۱۱ و۱۸۲)۔ 
قوله: ”حدثنی یعقوب إلخ. قلت: هو الدورقی من رجال ا جماعة ثقة. وھشیم هو ابن 
بشیر۔ وحصین هو ابن عبد الرحمن یکتی أبا الھذیلء کلاھما من رجال ا لجماعة ثقتانء وأبو مالكٰ 
غزوان الغفاری روی عن عمار بن یاسر وابن عباس والبراء بن عازب وعبد الرحمن بن اُبزیء 
ورجل من أصحاب النبی ٭ٌكأٌُّ روی عنه سلمة بن کھیل وإسماعیل السدی وحصین واسماعیل 
ابن سمیع۔ قال ابن معین: کوفی ثقة. وذکرہ ابن حبان فی ”الثقاتٴ. کذا فی ”التہذیب“ 
.)۲٤٥٤:۸(‏ فھذا بحمد اللہ تابعی قد قال فی تفسیر اللغو نحوہ ما قاله أُصحابنا ا حنفیةہ وقال بنفی 
الکفارۃ فی الغسوس کما قلناء وکل ما ذکرہ فی تقسیم الامان علی ثلاثة أأقسام لا یدرك بالرأی؛ 
فالظاھر أُنە أخذ ذلك عن الصحابةء واللہ اُعلم, 
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لأمر بتعمد فیه الکذب فلیس فيه کضارةہ وم التی لا یواخذ بہا فالرجل یحلف علی 
الأمر یری أنه کما حلف عليه فلا یکون کذلك؛ فلیس عليه فيه کضارةء وھو اللغوٴ۔ 


قلت: وقد عد الموفق الیمین التی تمر علی لسان امرء فی عرض حدیثہ عن غیر قصد إلیہا مزر 
لغو الیمین لا کفارة فیسہا أیضاء قال: ”وھو قول اکٹر أھل العلم لا نعلم فیه خلافا“ اھ 
(۱۸۰:۱۱). وھذا یؤید قسول الزیلعی: أنه روی عن أبی حنیسمفة کقول الشسافعیء وما فی 
”الاختیار“: أُنہ حکاہ محمد عن أبی حنیفة کما یشعر بە کلامہ فی ”الآثارٴء فان اللوفق من 
أُعر ف الناس باخعلاف العلماء وعادته ذکر الاختلاف وا ختلفینء ولم یذکر فی هذہ السألة 
خلاف أبی حنیفة فلعله قد اطلع من أُقوال أبی حنیفة علی ما یوافق ا جمھور منہاء فرجحه 
ولم یعتد ما روی عنه ما یخالفھم, واللہ تعالی أأعلم. 

فائدة: قد ذھب بعض العلماء من التابعین إلی ان الیمین فی الغضب؛ والیمین علی اللعصیة 
لا تجب فییہا الکفارة. قالوا: قد روی عن ابن عباس: ”أن لف ون ٦‏ سن فی الغضب 
ولا کفارة فیہا“. وقد روی عمرو بن شعیب عن أبیہ عن جدہ؛ قال: قال رسول اللہ : دلا نذر 
ولا بمین فیما لا بملك ابن آدم ولا فی معصیة اللہ ولا فی قطیعة رحم؛ ومن حلف علی بین فرأی 
غیرھا خیرا منہا فلیدعھا ولیأت الذی هو خی فإن ت رکھا کفارة“. ء من طریق حجاج ین امنہال 
نا عشیم عن یحیی بن عبید الله عن ابی ھریرۃ مرفوعا: ”من حلف علیٰ میں ثرای غیرھا <:یرا منہا 
فلیاأت الذی هو خیر فھو کفارتہاٴ. وروی العقیلی من طریق شعیب بن حبان بن شعیب بن :. ھم 
ا یزید بن ابی معاذ عن مسلم بن عقرب عن النبی چکگ قال: جمن حلف علی عمل وکہ لییضرینہ فا 
کفارتہ أُن یدعہ ولە مع کفارته خیر“ کذا فی ٭ا حلی  ٦١:۸(‏ و٤٦)۔‏ 

ولنا ول النسی مگ: اس علق علی مین تَرآئ یما کی نبا للبأت ار غییر 
ولیکفر عن یمینہٴ. أخرجه السخاری وغیرہ؛ وحدیشہم لا یعارض حدیقاء لأن حدیٹنا اأصح منہ 
وأثبت. وأما حدیث ابن عباس فلم نقفِ لە علی سند. وقال الحافظ فی ”الفتحٴ: رواہ الطبرانی فی 
”الأوسطٴ وسندہ ضعیف (۹۰:۱۱)). وبمکن حملە علی الیمین التی تتعلق بفعل الغیر کقولە: 
واللہ لنفعان کذاء أُو علی الإخبار عن ماض وهو یغانہ فیه صادقا. وحدیث عمرو بن شعیب ضعفه 
ابو داود وقال: الأُحادیث کلھا عن النبی عَكّ: ”ولیکفر عن بمیٹہٴْ إلا فیما لا یعبأً بە من أی 
لا یعتبر بە من جھة الإسٹادہ ولا یحتج ٹل وكذلك قال البیہقی: ”إن حدیث عمرو ھا 
لم یثبت“. وقال ال حافظ فی ”الفتح“: ”ورواته لا باٗس بہم لکن اختلف فی سندہ علی عمرو“ اھ 








إعلاء السان سے الین ۴س 


رواہ الإمام الطبری فی تفسیرہ (۷: ۱۱). وسندہ صحیح رجاله رجال ا جماعة غیر ابی 
مالكء واسمه غزوان الغفاری فثقة من الثالثة تابعی جلیل کما سنذ کرہ. 


من ”عون العبودٴٴ .)۲٢٤٣٢:٣(‏ وحدیث ابی ھریرۃ فیه یحبی بن عبید اللء قال أحمد: أحادیفہ 
مناکیرہ وأٗبوہ لا بعرف. کذا فی ”العون٭ أیضا. وحدیث مسلم بن عقرب فیه شعیب بن حیان 
ضعیف: ویزید بن أبی معاذ وھو غیر معروف. قالە ابن حزم فی ”ا حلی ٴء ٹم أنه یحتمل ان ت رکھا 
کفارۃ لإثم ا حلف. وَأُما کفارة الحنث فکفارۃ ا خالفةہ ولا دلیل فی ا حدیث علی سقوطھا۔ 
فان قالوا: إن الحنث طاعة ولا کفارۃ للطاعة قلنا: فالیمین غیر طاعة فعلزمه الکفارۃ 
للمخالفة ولتعظیم اسم اللہ تعسالی إذا حلف بہ ولم یبر یمینہ. فان قسیل: قولہ یك : دمن حلف علی 

بین فرأی غیرھا محیرا منہاہ إلخ. إنھا هو فیما کان فی کلیہما خیرا لا أُن الآخر أکٹر خیرا. قلنا: 
مہناہ علی أُن لا یطلق ا یر علی ما یقابل الشر وھو دعوی محضة لا دلیل علیہاء بل البرھان قائم 
'بخلافہ. قال الله تعالی: اللہ خیر أما یش رکون چ4 ولا شىء من ا خیر فی الأوٹان. وقال: 
فاأصحاب الجنة یومعذ خیر مستقرا وأحسن مقیلاہ4 ولا خیر فی جھنم أصلاء فکل شر فی العالم 
وکل معصیة فالبر والعقوی خیر منہما. فبطل ادعاء تخصیص ال حدیث ما إذا کان فی کلیہما 
خی فافھم. 

وقد روی مسلم عن ابی ھریرة قال: قال ر۔سول اللہ ِلَّه: دواللہ لان یلج أحد کم بیمینہ فی 
أھله آثم له عدد اللہ من اُن یعطی کغارتہ التی فرض اللہ “. فصح وجوب الکفارة فی ا حنث فی 
الیمین التی یکون الدمادی علی الوفاء بہا إثما. قال ابن حزم فی ٭ ا حلی ٴ: وقد روینا عن عمر بن 
الخطاب أنە رأی فی ذلك الکفارۃء وھو قول ا حاضرین وباللہ التوفیق (۸:٣٥)۔‏ 

۱ واعلم ان حدیث عمرو بن شعیب ما ت رکتا آخرہ للعلة التی ذ کرناها من کونە معارضا 
للصح الأئبت واختلاف الرواۃ علی عمرو فیهہ وأما أوله فلیس بمتروكء بل معناہ لا یجوز الیمین 
والنڈر فیما لا بملكء ولا فی معصیة اللہ ولا فی قطیعة رحم, أی یکون ا حالف والناذر بہا آثما 
عاصیا. وأما اُنہا لا تتعقد ولا یلزم الکفارة با حنث فیہا فلاء بدلیل ما رواہ أحمد وأصحاب السنن 
عن عائشةء والنسائی عن عمران بن حصین: ”لا نذر فی معصیة وکفارته کفارة یمینٴ. قال 
العلقمی: بجانبہ علامة الصحة. وأما قول النووی فی ٭ا خلاصةٌ: ”ھذا ا حدیث ضعیف باتفاق 
ا حدثین . فتعقبہ ا حافظ ابن حجر وقال: صححہ الطحاوی وأُہو علی بن السکن؛ فأین الاتفاق؟ 
کذا فی العزیزی .)٢٤٥٤:٤(‏ فاندحض بذلك قول ابن حزم: ٭وحدیث عمرو بن شعیب صحیفة 
ولکن لا مؤنة علی ا مالکیین والشافعیین وا نفیین فی أُن یحتجوا بروایتہ إذا وافقتہم ویصححونہا 








ا ۱ جس 
باب ا حلف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاتہ 


حینئذء فإذا خالفتہم کانت حینعذ صحیفة ضعیفةء ما ندرزی کیف ینطق بہذا من یوقن أنه ما یلفظ 
من قول إلا لدیه رقیب عتید إلخ. .)٥٣٣:۸(‏ فقد عرفت أُنا لم نترك من حدیثہ إلا جزء قد خالف 
فیہ الشقات؛ ولا یازم من کون الراوی ثقة محصجا یه اُن ینسد بذلك باب الترجیح ومعرفة الشاذ 
وامعلل۔ وأیضا: فان عمرو بن شعیب انما یحتج بە عندنا إذا صح الإسناد إلیه وقد عرفت فی قول 
الحافظ ان ھذا الحدیث قد اختلف فی سندہ علی عمروء ومع ذلك کلە فقد حملناہ علی ان معنی 
قوله: ”فان ت رکھا کفارة“ اُن ذلك کفارة ا حلف علی المعصیةء ولیس معناہ أنه کفارۃ ا حنثء لکی 
و خی واللہ ولی التوفیق وہیدہ الھدایة والرشاد, 
باب ا خلف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاتہ 

قال اللؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرة. ”وقد أجمع أأھل العلم علی ان من 
حلف باللہ عز وجل فقال: واللہ او باللہ أو تاللہ فحنث ان عليه الکفارۃ. قال ابن ا منذر: وکان مالك 
والشافعی وأبو عبید وأبو ٹور وأصحاب الرأی یقولون: من حلف باسم من أسماء اللہ تعالی فحنث 
أُن عليه الکفارةہ ولا نعلم فی ھذا خلافا إذا کان من اأسماء اللہ عز وجل التی لا یسمی بہا سواہ“ 
اھ من ”الغنیٴ (۱۸۲:۱۱). وقد ذکر الملوفق لأسماء الله وصفاتہ تفصیلا حسنا وذکر لکل 
منہما ثلائة أأقسامء فلیراجع 

وفی ”البدائع“: ”ئم المقسم بە قد یکون اسما وقد یکون صفة:. والاسم قد یکون مذکورا 
وقد یکون محذوفاء والمذ کور قد یکون صریحاء وقد یکون کنایة. أما الاسم صریحا فھو ان 
یذکر اسما من أسماء اللہ تعالی ای اسم کان؛ سواء کان اسما خاصا لا یطلق إِلا علی اللہ تعالی 
نحو الله والرحمن, أو کان یطلق علی اللہ تعالی وعلی غیرہ کالعلیم وا حکیم والکریم وا لیم 
ونحو ذلكء لان هذہ الاأسماء وإن کانت تطلق علی ا خلق ولکن تعیین ا حالق مرادا بدلالة القسم 
إذ القسم بغیر الله تعالی لا یجنوز فکان الظاھر أنە اُراد بە اسم الله تعالی حملا لکلامه علی 
الصحق إلا أن ینوی بە غیر اللہ تعالی فلا یکون یناہ لأنه نوی ما یحتمله کلامہ فیصدق فی أمر 
بینە وبین رہہ (أُى دیانة لا قضاء) ولوٴ لم یذ کر شیغا من أدوات القسم بأن قال: اللہ لا اُفعل کذاء 
یکون بھینا ما روی فی حدیث رکانة بن زید أو زید بن رکانة أنہ لہ قال: ما أُردت إلا واحدةم؟ 
(قد مر ذکرھا فی أبواب الطلاق)۔ وأما الصفۃ فصفات اللہ تعالی مع اُنہا کا لذاتہ علی ثلاقة 
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۷ عن این مر رضی الله عنہما: ”قال بعث رسول اللہ ہگ بعٹا وأسر 
علیہم أسامة بن زید فطعن بعض الناس فی إمرتہ؛ ففقسام رسول اللہ طٌ فقال: إن 
کتم تطعنون فی إمرتہ فقسد کنتم تطعنون فی إمنرة أبیە من قبلء وأ اللہ ان کان 
خلیقسا للإمارقء وإن کان لن اأحب الناس إلیء ون ھذا لمن اُحب التاس إلی بعدہ“۔ 
رواہ البخاریٰ (۹۸۰:۲)۔ ۱ 


أقسام: منہا ما لا یستعمل فی عرف الناس وعادانہم إلا فی الصفة نفسھاء فا حلف بہا یکون یناء 
ومنہا ما یستعمل فی الصفة وفی غیرھا استعمالا علی السواء فا حلف یہا یکون یھینا أأیضا۔ ومنہا 
ما یستسمل فی الصفة وفی غیرھا لکن استعمالھا فی غیر الصفة هو الغالب؛ فالحلف بہا لا یکون 
مینا. ومن مشایخنا من قال: ما تعارفہ الناس ینا یکوٹ یمینا لا نا ورد الشرع بالدہی عندہ وما لم 
یتعارفوہ بمینا لا یکون یمینا. وبیانہ إذا قال: وعزۃ اللہ وعظمتہ وجلالە ‏ وکبریائہ یکون حالفاء أنہا 
إذا ذکرت لا یراد بہا إلا نفسھا رفا وعادة فکان ا حالف بہا حالفا بالل تعالی. وکذا الناس 
یتعارفون ا حلف بہاء ولم یرد الشرع بالنہی عنہ؛ وکذا لو قال: وقدرة اللہ تجالی وقوتہ وإرادتہ 
ومشیته ورضاہ ومحبتہ ‏ وکلامہ یکون حالفاء لأن ھذہ الصفات وإن کانت تستعمل فی غیر الصفة 
کما تستعمل فی الصفة لِکن الصفة تعینت مرادة بدلالة القبسم, إذ لا یجوز القسم بغیر اسم الله 
وصفاتہ, فالظاھر إرادة الصفة بقرینة القسم۔ ‏ وکہذا الناس یقسمون یہا فی التعارف فکان ال حلف 
بہا پھیناء ولو قال: ورحمة اللہ وغضبه أو سخطہ لا یکون بیناء لأنه یراد بہذہ الصفات آثارھا عادة 
لا نفسھاء کالِنة (والرزق والعافیة وامغفرة) والعذاب والعقوبة لا نفس الصفة فلا بصیر بە حالفا 
إذا نوی الصفة. وکذا العرب ما تعارفت القسم بہذہ الصفاتہ وعلم اللہ لا یکون یمینا استحساناء 
والقیاس ان یکون ینا لأن علم الله صفة کالعزۃ والعظمة۔ ولنا أأنه یراد بە اللعلوم عادةء یقال: اللھم 
اغفر لنا علمك فینا ای معلومك منا. ‏ وکذا العرب لم تتعارف القسم بعلم اللہ تعالی فلا یکون ینا 
بدون الله“ اف ملخصا ٣:٥(‏ و ٦)۔‏ 

وبہذا اندفع ما اُوردہ اللوفق علینا بقولہ: ”وینتقض ما ذکروہ بالقدرة فإِنہم قد سلموعا 
وھی قرینتہا (أی صفۃة العلم)٭ اھ .)۱۸٦:۱١(‏ والجّواب بالمشع؛ لأن القدرۃ لا تستعمل فی 
القدور إلا نادرا بخلاف لعل وٌیضا: فقد تعارفت العرب احلف بالقدرۃ ولم تارف اخلف 
بالعلمء فلا یکون پھینا إلا بالنیة. ۱ ۱ ۱ 

قولہ: "عن ابن عمرٴ إلخ: قال للوفق فی ”امغنی “ٴ: ”وإن قال: وأم اللہ أو وآیمن الله ھی 








ج - ١١‏ ٰ ا حلف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاته ۳۴۸۹ 


۸ عن عائشة شة عن النبی کل پل أنہە قال: دیا أمة محمد! واللہ لو تعلمون ما 
أُغلم لضحکتم قلیلا ولبکیتم کثیرا4. اُخرجه البخاری (۹۸۱:۲)۔ 

۹ - عن این عمر رضی اللہ عنہما قال: ”کانت بمین النبی مك: لا ومقلب 
القلوب ". رواہ البخاری (۹۸۱:۲)۔ : 

۸۰ - عن حدیث عائشة ة لی ان قال: فقام النبی ءٌَ لن فاستعذر من عبد اللہ بن 
أبی فقام أسید بن حضیرء فسقال لسعصد بن عبادة: لصمر اللہ لنقسعلنہ. رواہ 
البخاری(۲:٥۹۸).‏ وفی ٦‏ ھ0۳ وتقدم فی أواخر الرقاق فی 
الحدیث الطویل من روایة لقیط بن عامر أُن النبی گكُ قال: دلعمر إلیك؛ وکررہا. وھو 
عند عبد اللہ بن اأحمد فی زیادات المسند وغیرہ. قلت: وھو عند أُبی داود فی سننةھ 
(عون العبود .)۲۲٢٢:۳‏ ۱ 


یمین موجبة للکفارةۃ. والخلاف فیهە کالذی ذکرنا فی الفصل الذی قبلە (أی فی لعمر الل. فقال 
الشافعیٰ: إن نوی الیسمین فھی بین وإلا فلاء لاُنہا إنھا تکون ینا بعقدیر خبر مسعذوف فیکون 
مجازا)ء وقد کان النبی ‏ یقسم بہہ وانضم إليه عرف الاستعمالء فوجب ان یصرف إليه اھ 
(۱۸۹:۱۱. وفیٰ ”البدائع“: لأُن ہذا من صلات الیمین عند البصریین؛ وعند الکوفیین هو جمع 
الیمینء تقدیرہ وأیمن اللہ سقطت النون لکٹرۃ الاستعمال تخفیفاء فكأنه قال: ویمین الله وأنه حلف 
باللہ تعالی۔ قال رسول اللہ ع فی زید بن حارثة: وأیم الله خلیق بالإمٗارةء والعرب تعارفته بمینا۔ 
قال امرؤ القیس: 

فسقلت مین الله أ/رح قساعندل وإن قطعت راُسی لديك وأرصسالی 

وقالت عنیزة: ٌَ : ۱ 

فقالت: بمین ال مسالك حیلة وما أن أُری عنك الغسوایة تنجلی 

اھ (۷:۳). وسیأتی ا جواب عن قول الإمام الشافعی: اُنہا لا تکون ینا إلا بتقدیر. 

قولہ: : ”عن عائشة وعن ابن عمرٴ إالخ. دلالتہما علی الفاظ القسم ظاھرۃ. 

قولہ: : عن حدیث عائشة' إلخ. قال اللوفق: ”وإن قال: لعمر اللہ فھی یمین موجبة للکفارق 
وبە قال أبو حنیفة: وقال الشافعی: إِن قصد الیمین فیمین وإلا فلاء وھو اختیار أأبی بکر؛ لاُنہا لھا 
تکون ینا بتقدیر خبر محذوف فکُأنه قال: لعمر الله ما أقسم بەہ فیکون مجازاء وا جاز لا ینصرف 











إعلاء السنن ا لف باللہ تعالی وبأسمائة وبصفاتہ ۳۹ 


۱ - عسن آپی ھصریرۃ رضی الله عده عن النبی َء قال: وبینا أیسوب 
یغتسل عسریانا فخر عليه جراد من ذھب؛ فجعل ایوب یحنٹی فی ثویہء فناداہ رہہ 
إلیه الإطلاق. ولنا نہ اأقسم بصفة من صفات اللہ تعمالیء فان معنی ذذلك الخلف بسقاء اللہ تعالی 
وحیاته. ویقال: العمر والعمر (بالضم والفتح) واحد فکان بمینا موجبا للکفارۃء کا حلف ببقاء الله 
تعالی وقد ثبت لە عرف الشرع والاستعمال. ال اللہ تعالی: ”لعَمرك إنہم لفی سکرتہم 


یعمھونٴ۔ 
وقال النابغة: ۱ . 
فلا لعمر الذی قد زرته حججا ‏ وما أریق علی الأنصاب من حسد 
0 707+ 
0201210 لسم الله اُعصجبنی رض اھا 
ھ0 ت00 
ولکن لعتمبر الله مسا ظل مسلمضا کغ النتابا واضحات اللاغم 


۱ وھذا فی الشعر والکلام کثیر. وأما احتیاجہ | إلی التقدیر فلا یصح فان اللفظ إذا اشتہر فی 
العرف صار م من الأُسماء العرفیةء جب حملہ عليه عند الإطلاق دون موضوعء الأصلی علی ما 
عرف من سائر الاسماء العرفیةء ومتی احتاج اللفظ إلی التقدیر وجب التقدیر لە؛ ولم یجز إطراحف _ 
ولہذا یفھم مراد الکلم بە من غیر اطلاع علی نیة قائله وقصدہء ویفھم من قول اللہ تعالی: 
”واسأل القریة“۔ٴو”اأشربوا فی قلوبہم العجل“۔ التقدیر فکذا عھنا“ اھ ملخصا  :)۱۸۸:۱۱۱(‏ 

قولہ: ”عن بی عریرة“ إلخ: دلالتہ علی ا حلف 'بصفات اللہ تعالی ظاھرةء ولا یخفی ان عرة 
الله وعظمتہ یمعنی واحد والعجب من این خزم حلیث جعل ا حلف بسزة الله بمینا دون ا حلف 
بعظمة اللہ لعدم ورود النص بہاء وھل ھذہ إلا ظاعریة محضة؟ (ا حلی ۳۱:۸). فان أراد ان الىص 
لم یرد با حلف۔بہا. فنقول: وکذلك لم یرد با خحلف بأاکٹر أسماء اللہ الحسنی التی قد ذکرتہاء 
کالدھر والبر والوتر ونحوھاء وانما ثبت بالنص کونہا اُسماء لل تعالیٰ. وإن أراد ان النص لم یرد 
بکونہا صفة لل تعالی فھو ظاھر البطلانء لان العظمةۃ قد ث ثبتٰ کونہا من عنفات اللہ تعالی+ بلی من 
أخص صفاتہ. قال النبی يك فیما یحکیە عن زبە عز وجل: ”الکبریاء ردائی والعظمة إزاری“ 
الحدیث. رواہ یو داود وابن ماجہ وابن حبان فی ” صحیحہ“ (الترغیب: ۰۰ئ). وفی دعائہ گِ: 
”وأُسألك یإسمك الطاہر المطھر ا منزل فی کتابك من لدنك إلی ان قال: وبعظمتك ‏ وکبریاءك 








ج - ١١‏ . ا حلف باللہ تعالی وبأسمائه وہصفاتہ ۔٤٤٤۳‏ 


یا أیوب! أ لم أکِن أُغنيحِك عما تری؟ قال: بلی وعزتك! ولکن لا غنی بی عن 
برکتك). رواہ البخاری )٥٦٥٤٤(‏ ۱ 


وبنور وجھك ان ترزقنی القرآن العظیمٴ إلخ. کما فی ”ا حصنٴ. والعزم الصحة وا حسن فیما 
یوردہ. فان کان ا حلف باسم من اُسماء اللہ تعالی بھینا مکفرة سواء ورد النص بالحلفیدیہ أو لاء 
کان لحلف بصفة من صفاتہ الغی ثبت بائنص کونہا صفة لل تعالی ینا ضا بذلیل ما فی قصة 
أیوب عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام: ”بلی وعزتك“! وما فی حدیث جہریل فی خلق ال جنة 
والنار: ”وعرتك لقد خشیت ان لا یدخلھا أحد“. رواہ النسائی زا حلی ۳۱:۸). وما فی حدیث 
اُنس عند البخاری فتقول (جھنم): ”قط قط وعزتك“. 
وأُما ما رواہ.الطسرانی فی ”الکبیر“ عن عبد اللہ (ھو ابن مسعود) قال: ٭لا تحلضوا بحلف 
الشیطان: یقول أحد کم: وعزة اللہ ولکن قولوا کما قال اللہ: رب العزةٴ. ففیه عبد الرحمن 
السعودی وھو ثقة ولکنە اختلط؛ کذا فی ”مجمع الزوائد“ (۱۷۸۰:۲). وقال ا حافظ فی ”الفتح“: 
وفی الٰسعودی ضعف؛ وعون عن عبد الله منقطع (١٤٤۷۰٦)ء‏ فلا یصلح معارضا للأحادیثٹ 
الصحیح الثابدة القائمة الأسانید. وأیضا: فإان العزۃ یحتمل اُن تکون صفة ذاتِ بمعنی القدرۃ 
والعظمة ون تکون صفة فعل معن القھر خلوقانہ والغلبة لھم. ولذلك صحت إضافة اسمہ إلیہا 
(فی قولہ: رب العزق. وقد تسععار العزة للحمیة والاَفة ومنە قوله تعالی: ”أُخذته العرة بالإئم“. 
کذا فی:فتح الباری عن ابن بطال والراغب (۳۱۳۰۰). فقول ابن مسعود: ”لا تحلفوا بحلف 
الشیطان*“. مسحمول علی العنیین الأحیرین فان ا حلف بالعزۃ بذینك المعنیین منہی علا؛ کما نہی 
عن ا حلف بحق الماء وحق زید. وأُما بالمعنی الاُول فلیس ہی عنہہ ولم یروہ ابن مسعود 
۔لقبوتہ بالنص کما تقدم. وإذا اُطلق ا حالف انصرف إلی صفة الذات وانعقدت الیمین: إلا إن قصد 
خلاف ذلكء بدلیل أحادیث الباب فافھم. وقد ورد فی لفظ عسد البہخاری عن اُنس فی 
حدیث جھنم: ثم تقول: ”قد قد بعرتك وكرمك“. قال الحافظ فی ”الفتح“: ”ویؤخذ منە 
مشروعیة ا حلف بکرم الله کما شرع ا حلف بعزة الله“ اھ .)۳۱٣٤٣٣(‏ فاندحض قول این حزم: 
”أن الیمین بعظمۃة اللہ وإرادتہ وکرمه وحلمه وسائر ما لم یاأت بە نص فلیس شیء من ذلك یمیناٴ 
إلخ (۳۱:۸). والحق أنه لا حاجة إلی وزود النص با حلف بصفة صفۃة بعد ما ثبت کونہا صفة 
للعزروجل مالم یغاب استعمالھا فی غیر الصفةء کما لا حاجة إِلی ورود النص با حلف باسم بعد 
ماثیت کوتە اسما لہ تعالٰیء ومن ادعیٰ الفرق فلیأت ہبرھان۔ ۱ 








إعلاء السان ٠‏ ا حلف باللہ تعالی وبأسمائه وبصفاتہ ا ساتا؟ 


۲ - عن عبد الرحمن بن صفوان فی حدیث طویل: (فقام العباس معه أی مع 
عبد الرحمن بن صفوانء فقال: یا رسول اللہ! قد عرفت ما بینی وبین فلانء وأُتاك بأبیە 
لتبایعه علی الھجرة فأبیت؛ فقال النبی يك : لاهجرۃء فقال العباس: اأقسمت غليك 
رت ود بجر ہر ھا ہس بت رواہ 
اُحمد واہ بن ماجه (نیل الأُوطار .)٥٤ ٤:۸‏ ة قلت: رجال این ماجه ثقات غیر یزید بن ابی 
زیاد فمختلف فیەء وقد وثق؛ وھو من رجال مسلم۔ وذکرہ اللوفق فی ”الغنی” 
)۲۰٦:١١(‏ بلفظ: (أبررت قسم عمی ولا هجرة) اھ. 


قال این هبیرة فی کتاب الإجماع: ”٭اُجمعوا علیٰ أُن الیمین منعقدة باللش وبجمیع أسمائه 
الحسننی وبجمیع صفات ذاتہ کعزتہ وجلالہ وعلمہ وقوتہ وقدرتہ واسننی ابو حنیفة العلم فلم 
یرہ یمیناء وکذا حق الله. وقال عیاض: لا خلاف بین فقّاء الأنصار اُن ا حلف بأسماء اللہ وصفاتہ 
لازمء إلا ما جاء عن الشافعی من اشتراط نیة الیمین فی ا حلف بالصفات. وإلا فلا کفارة. وتعقب 
إطلاقه ذلك عن الشافعی. وانما یحتاج إلی النیة عندہ ما یصح إطلاقہ عليه سبحانه وعلی غیرہ. 
وأما ما لا یطلق فی معرض التعظیم شرعا إلا عليه تتعقد الیمین بە وتجب الکفارة“. (فتح الباری 
۱) وفیه أیضا: قال الشافعی فیما أحرجہ البیہقی فی ”العرفةٴ: ”من قال: وحق الله 
وعظمة اللہ وجلال اللہ وقدرة اللہ یرید الیمین أو لا یریدہ فھی بمین“ انتہی .)٦۷٤٣٤:۱۱(‏ 

”واختلف أقوال أئمتنا فی ال حلف بحق اللہ تعالیء فلا یکون حالفا فی قول أبی حنیفة 
ومحمد. وروایة عن بی یوسفء وفی أخری:عنه یکون ییناء لان الشیء قد یضاف إلی نفسه 
فی ا جملق وا حق من أسماءہ تعالیء فکاأُنه قال: واللہ الحق ولھما ان الأصل الإضافة إلی غیرہ لا 
إلی نفسہء وا حق الضاف إلی اللہ تعالی یراذ بە الطاعات والعبادات فی عرف الشرےء بدلیل ما ورد 
عنہ سك : دیا معاذ ھل تدری ما حق اللہ علی عبادہ؟ وما حق العباد علیٰ الله؟ قال: الله ورسوله 
أُعلمء قال: فان حق اللہ علی عبادہ ان یعبدوہ ولا یش رکوا بە شیکاء وحق العباد صلی اللہ ان 
لا یعذب من لا یشرك بہ شیعا“. ا حدیث رواہ الشیخان والترمذی (جمع الفوائد ۷:۱). 

مو س وو ہے بمیناء ولو قال: والحق یکون بیناء لأن الحق من أسماء 
الله تعالی“ و جن ۷۰)۔ ۱ 

قولە: ”عن عبد الرحمن بن صفوانٴء ”وقوله: عن ابن عباس“ إلخ. قال ا موفق فی الُغنی: 











جج 1 ا حلف باللہ تعالی وبأسمائه وبصفاتہ زہشس 


۳ػ-عن عائشة رضی اللہ عنہا فی حدیث طویل قالت: (قال زرسول 
.اللہ سے أقسم لا أُدخل علیکن شھراء فغاب عنا تسعا وعشرینء ٹم دخل علینا مُسَاء 
الٹلاثینء فقالت: کنت حلفت ان لا تدخل شیراء فقال: شھر ھکذاء و شھر ھکذاء 
وفرق بین کفیه وأمسك فی الثالة الإبہام). رواہ ا حاکم فی ”الستدركٴ (٢٤:٣۳۰۲)۔‏ 
وصجحه علی شرط البخاری: وقال: فیه البیان أُن أقسمت علی کذا بمین وقسممء وأقرہٴ 
علی تصحیده الذھبی۔ 

+٤‏ ٛ- عن این عبساس: ”ان أُبا بکر قال: أقسمت یا رسول اللہ! باٗبی أنت ء 
لتحدثی ما الڈی اأخطأت: فقال البی مل : لانقسمٴ رواہ ابو داود وسکت عله.. 
قال النذری: وأخرجھ البخاری والشرمذی والنسائی وابن ماجەہ وفی لفظ لأبی داود: 
”لم یخبرہ* ٠‏ سکت عنه ہو والمنذری (عون ا لعبود ۳: .)۲۲٢٢‏ 


0] 


وإن قال: أقسمت أو آلیت أو حلفت أو شھدت لافعلن کذاء ولم یذ کر بالله فعن أحمد إنہا بمین 
سواء نوی أو أأطلق. روی نحو ذلك عن عمر وابن عباس والنخعی والوری وأبی او 
وعنه إن نو الیمین بالله کان بمینا وإلا فلاء وھو قول مالك وإسحاق وابن ا لمنذر:-لأنه یحعمل 
القسم باللہ وبغیرہہ فلم تکن ینا حتی یمصرفه إلیہا. وقال الشافعی: لیس بیمین وإِن نوی. روی 
نحو ذلك عن عطاء والحسن والزھری وقتادة وأبیٰ عبید لأنہا عریت عن اسم اللہ وصفتہء فلم تکن 
مینا. ولنا أنه قد ثبت لھاعرف الشرع والاستعمال. فذ کر حدیث أبی بکر وعباس ا مذکور فی 

الین ٹم قال: وفی کتاب اللہ تعالی: ٭إٍإذا جاءك النافقون قالوا نشھد إنك لرسول اللہ إلی قوله: 
اتخذوا أمانہم جنة4. فسماها بھیناء وسماہا رسول اللہ عُقسماء وقالت عاتکة بنت عبد اللطلب 
عمة رسول اللہ ہك : حلفت لئن عادوا لنصطلمنہم. وقالت عاتكة بنت زید بن عمرو بن نفیل: 

فالیت لا تفك عنینی حزینة عليك ولا ینفك جلدیٰ اضًبسرا_ 

وقولھم: یحتمل القسم بغیر الله. قلنا: ھا یحمل علی القسم اللشروے: ولھذا لم یکن ھذا 
مکروهاء ولو حمل علی القسم بغیر اللہ کان مکروہاء ولو کان مکروھا لم یفعله ابو بکر بین یدی 
النبی یك ولا أبر النبی گا قسم العباس حین أُقسم عليه اھ .)۲۰٦:٢٢(‏ 

وفی ”البدائم“: واا آن القسم ما لم یز إلابللہ عسز وجل کان الإخبار عنہ إخباراعما 
لا یجوز بدوئہہ کما فی قولە تعالی: ” واسأل القریة العی کنا فیہا“. (ؤنذ کر قول اموفق: ان اللفظ 








إعلاء السنن الحلف باللہ تعالی وبأسمائة وبصفاته ۳ 


-٠٥٢‏ عن بریدة قال: قال رمسول اللہ ہگ : دلیس منا من حلف بالأمانةہ رواہ 
أبو داود وسکت عنەه هو وا لمنذری؛ ورجال إسنادہ ثقات. 

۲٦‏ - وأخرج الطبرانی فی الاوسط بإسناد رجاله ثقات من ۔حدیث ابن عمر: 
(أن النبی گل سمع ر جلا بحلف بالاُمائة فقال: السٹ الذی یحخلف بالأأمائةہ (نیل 
الأُوطار ۸ء قلت: وا حدیث فی ”مجم الزوائد“ٌ (٤:۱۷۸)ء‏ ولکنه بلفظ: ہوإن 
رجلا سمع ر جلا یحلف بالأأمائةہ فقال: ألت الذی تحلف بالأُمانةہ اھ.. والظاھر 
وقوع التصحیف فيه. ٦‏ 


إذا اشتھر فی العرف صار من الأٗسماء العرفیق یجب حملە علييه عند الإطلاقء ومتی احتاج اللفظ 
إلی التقدیر وجب التقدیر لە ولم یجز إطراحه إلخ). ولأن العرب تعارفت ا حلف علی ھذا الوج 
والقسم لا یکوت إلا باللہ تعالی فی عرف الشرع* اھ ملخصا (۷:۳). ۱ 

قولە: ”عن بریدة“ إلخ. قال الموفق فی الغنی: ”قال القاضی: لا یختلف الذھب فی ان 
ا حلف بأمائة الله مین مکفرة؛ وبہذا قال أبو حنیفة (فیه نظر کما سیأتی). وقال الشافعی: لا تتعقد 
الیمین لھا إلا ان ینوی ال حلف بصفة اللہ تعالیء لن الأمانة تطلق علی الفرائض. قال الله تعالی: نا 
عرضنا الأمانة علی السسوات والارض )4ء الاّیة. والودائع والحقوق. قال اللہ تعالی: طإإِن الله 
یأم رکم أُن تؤدوا الأمانات إلی اھلھاہ4۔ وإذا کان اللفظ محتملا لم یصزف إلی اأحد محتملاتہ إلا 
بنیة أُو دلیل. ولنا ان أمانة الله صفة لە بدلیل وجوب الکفارۃ علی من حلف بہا إذا نویء ویجب 
حملھا علی ذذلك عند الإطلاقء لاأن حملھا علی غیر ذلك صرف لیمین السلم إلی العصیة آد 
الکروہء والظاہھر خلافہ. وما ذکروہ من الفرائض والودائع لم یعھد القسم بہاء ولا یستحسن ذلك: 
لو صرح بە. وأیضا: فإن أمانة اللہ الضافة إليه ھی صفةء وغیرھا یذکر غیر مضاف إليەء کما ذکر 
فی الآیات وا بر اھ ملخصا (۲۰۸:۱۱). 

وفی ”البدائع“: ”لو قال: وأمانة الل. ذکر فی الاصل أنه یکون مینا۔ وذکر الطحاوی عن 
أصحابنا جسیعا أنه لیس بیمینء وجه ما ذکرہ الطحاوی أن أمانة الله فرائضه التی تعبد عبادہ بہاء 
قال الله تسالی: طإإنَّا عرضنا الأمانة علی السموات والاُرض 4ء الآیة. فکان حلفا بغیر اسم الله عز 
وجلء فلا یکون ینا. وجه ما ذکرہ فی الأأصل ان الأمانة الضافة إلی الله تعالی عند القسم یراد ہما 
صسفتہہ ا لا تری أن الامین من أسماء الله تعالیء وأنه مشتق من الأمائق فکان ا لمراد بہا عند 








ج ١١‏ ۱ ا حلف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاتہ ٤‏ 


"٣۷۷ .‏ عن ابن عباس فی الرجل یقول: ہو یہودی أو نصرانی أو مجوسی أو 
برئ من الاسلام أو عليه لعنة اللہ أو عليه نذرہ قال: "مین مغلظٴ۔ رواہ عبد الرزاق 
(کنز العمال ۸:٤٣٣٤۳)۔‏ 

۸ - روی الزھری عن محارجة بن زید عن ایی عن النبی پگ : (أنه سعل عن 
الرجل یقول: هو یہودی أو نصرانی او مجوسی أو برئ من الإسلام فی الیمین یحلف 
بہاء فیحنث فی هذہ الاشیاء۔ فقال: عليه کفارة بمینٴ. أخرجہ أبو بکر (ا خلال) کذا 
فی ”الغنی ” (۱۹۹:۱۱). وذ کور من السند صحیح: ولم اقف علی باقی الإستاد - 


الڑاطلاق خصوصا فی موضع القسم“ اھ .)٦:٣٦(‏ 

۱ قلت: لم اأجد الأُمین فی اأسماء الله تعالی عند الشرمذی ولا عند ابن ماج ولا عند المافظ 
فی التلخیص ا حبیر؛ ولا عند ابن حزم فی ا حلی. وقد استوعب الاسماء التی صحت الروایة بەه 
واستوعب الحافظ الأسماء التی نطق بہا القرآن خاصق فإن صح کونہ من أأسماء اللہ تصالی تم 
الدلیلء وإلا فکم من صفات اللہ تعالی لم تتسارف العرب ا حلف بہا کالعلم أو لا یکون الحلف 
بہا بمینا لإطلاقھا علی غیر الصفة کالرحمة والغضبء وأیا ما کان فالحدیث محمول علی النہی 
عن ا حخلف بالأمانة غیر مضافة إلی الله تعالی کما ہو الظاہر التبادر منەہ فلا حجة فی من استدل 
به علی اُن ا حلف بأمانة الله لیس بیمین وا حق الذی أمیل إليه ان ا حلف بأمانة الله بمین إن نوی بہا 
صفة الله تعالیء ولیس بیمین إن نوی الفرائض أُو اُطلقء واللہ تعالی أعلم۔ : 

۱ قوله: ”عن ابن عباسٴء وقولہ: ”روی الزھری“ إلخ. قال فی البدائغ: ”ولو قال: إن فعل 
کذا فھو یہودی أو نصرانی او مجوسی أو برئ عن الإسلام أو کافر أو یعصد من دون اللہ أو یعبد 
الصلیب أُو نحو ذلك؛ تما یکون اعتقادہ کفرا فھو بین استحسنانا. والقیاس أنە لا یکون بمیناء وھ 
قول الشافعی۔ وج القیاس أنە علق الفعل ا نحلوف عليه بما هو معصیةہ فلا یکون حالفناء کما لو 
قال: إن فعل کذا فھو شارب خمراء أو آکل میتة. وجه الاستحستان ان ا حلف بہذہ:الأَلفاظ 
متعارف بین الناس؛ فإنہم یحلفون یہا من لبِن رسول اللہ إلی یومنا ہذا۔ ولو لم یکن ذلك: 
حلفا ما تعارفوہء فدل تعارفھم علی انہم جعلوا ذلك کنایة عن ا حلف باللہ عز وجلء وإِت لم یعقل 
وجه الکنایة فیەہ کقسول العرب: للہ علی ان أُضرب ٹوبی حطیم الکعبةء إن ذلك جعل کنایة عن 
التصدق فی عرفھ وإن لم یعقل وج الکنایة فیه کذا ھٰذا. هذا إذ اأضاف الیمین إِلی الستقبلء 
فأما إذا أضاف إلی الماضی بأن قال: ہو یہودی أو نصرانی إِن فعل کذا لشیء قد فعلهء فھذا بھین 


اش بجھن ے عق مس پر ا ای 








إعلاء السنن ا لحلف باللہ تعالی وبأسمائہ وبصفاته_ٴ ۲س 


۹- عن أم سلمةء ”اُنہا حلفت فی غلام لھا استعتعقھا. قالت: لا أعتقھا الله 
من الدار إن اأعتقه أبداء ٹم مکثت ما شاء اللہ ثم قالت: سبصحان اللہ سمعت رسول 
اللہ كهُ یقول: من حلف علی یمینء فرأی خیرا منہا فلیکفر عن بمینہء ثم یفعل الذی 
ہو خیرء فأعتقت العبد ٹم کفرت عن یمینہا"۔. رواہ الطبرانی فی ”الکبیر ورجاله 
ثقات إِلا أُن عبد اللہ بن حسن لم یسمع من أُم سلمة (مجمع الزوائد .)۱۸٥٥٤‏ قلت: 
. ولکنە ثقة جلیل القدر کان مغیرۃ إذا ذکز لە الروایة عنه قال: ھذہ الروایة الصادقةق 
وکان کہبیر بنی ہاشم فی وقتہ ما کان علماء المدینة یکرمون أُحدا ما یکرمونە. وھو 
من صغار التابعین روی عن عم جدہ عبد اللہ بن جعفر بن أبی طالب؛ کذا فی "فتح 
الباری٭ (۳۱۸:۱۳) والتہذیب. فھذہ روایة صحیحة صادقة مع إرسالھا. 


الغموس بہذا اللفظء ولا کفارۃ فی عندنا. ولکنە ھل یکفر لم یڈکر فی الاأصلء والصحیح أنه 
لا یکفر لأنہ ما قصد بە الکفر ولا اعتقدہ وإنا قصد بە ترویج کلامہ وتصدیقه فیه اھ (۸:۳). 

وتعلیل ال جٍواب بہذا الوجہ أولیٰ ما علله بە صاحب الھدایة من إلحاقه بصحرع المباح فان 
تحریم الباح ما یکون فی اللستقبل دون ا اضیء وا حلف بہذہ الأَلفاظ یمین مطلقا کما مر. وھو 
أولی أیضا مما نقله ابو ا حسن بن القصار من المالکیة عن بعض ا تفیةء أنہم احعجوا ل٘یجاب 
الکفارة بأن فی الیمین الامتناع من الفعل وتضمن کلامە بما ذکر تعظیما للإسلام. وتعقب ذلك 
أنہم قالوا فیمن قال: وحق الإسلامء إذا حنث لا تجب عليه کفارقء فأسقطوا الکفارۃ إذا صرح 
بتعظیم الإسلامء وأبتوھا إذالم یصرح اُھ. کذا فی ”فتح الباری٭ (٢١:۸٦٦)۔‏ 

والصحیخ ما قاله صاحب البدائع ان الحنفیة ھا جچلوہ یمھینا استحساناء لتعارف الناس 
با حلف بە۔ اتا ما قلہالشائعیہ ولکن ترکناہ بانصۂ وھو ما ذکرنہ فی ان عن عن'' ابن عباس 
وزید بن ثایت مرفوعاء وعن ام سلمة وابن مرو من واققه من أُزواج النبی كّ وفی کل ذلك 
دلیل علی صحة ما قاله صاحب البدائع إِن الحلف بہذہ الأَلفاظ مغعارف بین الناس من لدن طلأهُ 
إلی یومٹا ھذاء : ۱ 
)١(‏ وما عزاہ این النذر إلی ابن عباس وَأبی ھریرةہ أنہما قالا: لا کفارۃ غليه۔ ذکرہ احافظ فی الفتح .)٦٦۸:۱۱(‏ فمحمول علی 


. ما إذا حلف علی ماض؛ هو یمین الغموس لا کفارة لھا عندنا أأیضا, ولفظ عبد الرزاق صریح فی أُن این عباس جعل ا حاف 
بقوله: هو یہودی ونصرائی ینا مغلظاء ومقتضاہ وجوب الکفارۃ إذا حلف علی مستقبل وحنث فیدء فافھم, 











١١ -‏ ا حلف باللہ تعالی وبأسمائه وبصفاتہ .سس 


۰ -عن بی رافع قال: ٭”قالت لی مولاتی لیلی بنت العجماء: کل ملوك لھا 
محرر وکل مال لھا ھدی؛ وھی یہودیة ونصرانیة إن لم تفرق بینك وبین اسرأأتك. 
قال: : فأُنیت زینب بنت أم سلمة ثم ایت حفصة إلی ان قال: ثم أُثیت ابن عمر فجاء 
معی إلیہاء فقام علی الباب فسلم ققال: امن حجارة نت آم من حدید؟ أفعك زیب؛ 
وأفعتك أم الؤمنینە کفبری عنمیںك گہ وخلی بین الرجل وامسرأنہٴ۔ رواہ الأثرم 
وا جوزجانی مطولاء وزاد أحمد: ” واعتقی جاریتك ٴ. وھذہ زیادة یجب قبولھا. قاله 
الوفق فی ”الغنی ‏ (۱۲۱۹:۱۱٢٢۲)۔‏ قلت: وعزاہ فی ” کنز العمال )۳٣٣:۸(‏ إلی 
عبد الرزاقء وذکرہ مفصلا۔ ٠‏ والظاھر من کلام الموفق کون الحدیث صا حا للاحتجاج 
7 وأخرج الدارقطنی فی سنند(٢:‏ :۴)) بسند رجاله ثقات خلا قوله: ”واعتقی 
جاریتك “ ٹم اطلعت علی سند عبد الرزاق عند ابن حسزم فی ٭ ا حلی٭ (۸:۸) عن 
العتمر بن سلیمان الحیمی عن أبیە عن بکر بن عبد اللہ الزنی اُخبرنی ابو رافع فذکرہ؛ 
وہذا سند صحیح وصرح ابن حزم نفسه بصحة الاثر۔ 

واحتج ا جمھور با رواہ الشیخان عن أبی هریرة مرفوعا: من حلف فقال فی حلفہ: واللات 
والعزی فلیقل لا إِلە إلا اللہ ومن قال لصاحبے: تعال أُقامركء فلیتصدق. وبا رواہ النسائی عن 
سعد: ”کنا نذکر فی بعض الأمر وأنا حدیث عھد با لجاھلیة فحلفت باللات والعزی فقال لی 
أصحاب النبی لك: ما قلت؟ ائت النبی يَِ فأخبرہہء فأنا لا نراك إلا قد کضرت فلقیتہ. فقال: 
قل: لا ملە إلا اللہ وحدہ ثلاث مراتء وتعوذ باللہ من الشیطان ثلاث مراتء وانفل عن شمالك 
ثلاث مرات ولا تصدله. (جمع الفوائد ۲۱۳:۱). قال ال خطابی: فی ہذا الحدیٹ دلیل علی أن 
لا کفارۃ علی من حلف بغیر الإسلام وإن أُثم بەہ لکن تلزمہ التوبة لأنہ یه أمرہ بکلمة التوحید 
فاشار إلی عقوبتہ تختص بذنبە ولم یوجب عليه فی ماله شیٹا۔ کذا فی فتح الباری (١١:۷٦٦)۔‏ 

قلت: لا دلیل فیںه علی ما ذکرہہ بل فیە دلیل علی أُن الیمین بغیر اللہ لا تتعقد وھڈا 
لا نزاع فيەء ولا یخفی أن ا حلف باللات والعزی لم یکن متعارفا بین اللسلمین: لا فی زمن 
النبی سك ولا فیما بعدہ؛ وانما حلف بہا من حلف خطا لسبق اللسانء بخلاف ا حلف بقوله: 
”هو برئ من الإاسلام او ھو یہودی ونصرانی ومجوسی ٴء فانہ متعارف بین الناس یحلفون بە من 
لدن رسول اللہ مگ لی یومنا هذا. فدل تعارفھم علی أنہم جعلوا ذلك کنایة عن ا حلف بالل عرٌ 
وجل وإن لم یعقل وجه الکتایة فیەء وقیاس التعارف علی غیر امتعارف باطل. 








إعلاء السن --- الحلف باللہ تعالی وبأسمائه وبصفاتہ ۷ 


و۱ - اخبرا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیمء قال: ”اُقسم وأقسم باللشف 
وأشھد وأشھد باللہ وأحلف وأحلف باللہ وعلی عھد اللہ وعلی ذمة الله وعلی نذر 
الله وعلیٰ نذر وعو یہودی وهو نصرانیء وھو مجوسی وھو برئ من الإسلام. کل 
ھذا بمین یکفرھا إذا حنثٴ. أخرجهہ محمد فی الآثار وقال: وبہذا کلە نأُحذ وھو قول 
آبی حنیفة اھ .)٠١ ٗ٤(‏ 


ویرد علی ا حنفیة ما فی حدیث ابن عباس: ”أُو عليه لعنة الله“ وما فی حدیث أم سلمة: ”لا 
أعتقھا اللہ من النار إن اأعتقتہ“'. فکل ذلك لیس بیمین عندھم کما فی الھندیة :)۳٦:٣(‏ ”لو قال: 
سے سر سو میناء وکذا لو قال: عذبہ اللڈ بالنارں أو حرم 
عليه ال نة إِن فعل کذاء فشیء من ھذا لا یکون یمینا“ اھ. والجواب: أُن ا حلف باللعنة أُو بتحریم 
ج رہ تر وت ٹہ 
یخفی ما فیه. ویؤید کون ا حلف بأن عليه لعنة اللہ أُو لا یعتقه الله من النار إن فعل کہذا ینا 
تعالی: مسر کسی عق اف ا ا 
الصادقین4. جعلھا شھادة والشھادة مین عندھم. ومکن أُن یقال: إن ذلك فی معنی الشہادةء 
ولا یلزم من کون الشھادة یھینا کون ما فی معناھا یمینا أأیضا فافھم. . فلعل اللہ یحدث بعد ذلك أمرا۔ 

قال الموفق فی ”الغنی“: ”امخلفت الروایة عن أحمد فی ا حلف با خروج من الأسلام, 
فعن أحمد عليه الکفارۃ إذا حنث. یروی ھذا عن عطاء وطاوس وا لحسن والشعبی (والنخعی کما 
سیآتی. وھؤلاء اأُجلة الصابعین) والشوری والاوزاعی وأاص۹حاب الرای. ویروی عن زید بن 
ثابت رضی الله عنه۔ والثانیة لا کفارۃ عليهء وھو قول الشافعی ومالك واللیٹ وأبی ثور واین المنذر 
وھذہ أصح إِن شاء الله تعالیە فإن الوجوب من الشارعء ولم یرد فی ھذہ الیمین نص: ولا ھی فی 
قیاس النصوص“ اهٴ ملخصا (۱۹۹:۱۱). قلت: وأأی نص أُصرح من حدیث زید بن ثابت 
مرفوعا: ”عليه کفارة یمینٴ ذکٴرہ الوفق نفسہہ ولم یعله بشیءء فھل قولہ: لم یرد فی ھذہ الیمین 
نص“ إلا تحکم. وقد تأید بقول ابن عباس وابن عمر وأم سلمة وحفصة فالحق ما ذھب إليه أصحاہنا 
الحنفیة رحمھم اللہ تعالی۔ 

قولہ: ”أحبرنا أبو حتیفة* إلخء دلالته علی معنی الباب ظاھرة. وإبراھیم من اُخص الناس 
بمذھب ابن مسعود وأصحابہ وألزمھم لە: دی و چھمسو ‏ ہہ ہے 
الصحابة والتابعین کما تقدم. وفی کل ذلك دلیل علی صحة ما رواہ زید ابن ثابت عن النبی حَّهُ 
فی ذلك. ولا أقل من ان یکون صالحا للاحتجاج بہ. واللہ تعالی اُعلم. 








ےئ ۸ 


باب لا تعقد الیمین إِذا حلف بغیر اللہ عز وجل 

۲ - عن عصد اللہ بن عمر رضی اللہ عسہما: (أن رسول اللہ ہك اُدرك عمر 
ابن المخطاب وهو یسییر فی رکب یحلف بأبیە. فقال: اُلا! إِن اللہ ینہ اکم أن تحلفوا 
آبا کم من کان حالفا فلیمحلف بالل او لیصمت؛ ۔ رواہ البخاری؛ وفی لفظ ل: قال 
عمر: وی و جو رک 0 ٠‏ وفی ”مصنف ابن 
ابی شیبةٴ من طریق عکرمة نحوہہ وزاد: فاذا رسول اللہ ملا عان یقسول: ”لو أن أحدکم 
حلف با مسیح ھلكء والمسیح خیر من آباءک“ 1فاو ر2 شرآھ 
۱ باب لا تتعقد الیمین إذا حلف بغیر اللہ عز وجل 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن عمر ‏ إلخ. قال الحافظ فی الفتح: وظاہر ا حدیث تخصیص ا حلف 
اللہ خاصة. لکن قد اتفق الفقھاء علی اُن الیمین تنعقد باللہ وذانھ وصفاتة الغتلیةء واختلغوا فی 
انعقادھا بیىعض الصفات کما تقدم. وأما الیمین بغیر ذلك فقد ثبت النع فیہاء وھل لع للتحرم 
قولان عند ا مالکیةء ( وکذا عند ا حنفیة کما فی رد ا حتاں. والشھور عندھم الکراہة. والخلاف 
أیضا عند ا نابلق لکن اللشہھور عندھم التحرمء وبە جزم الظاھریة. وقال ابن عبد البر: لا یجوز 
ا حلف بغیر الله بالإاجماءء ومرادہ بنفی ال جواز الکراہة اعم من التحرع والتشزیهء فإنہ قال فی 
موضع آخر: اأُجمع العلماء علی ان الیمین بغیر اللہ مکروهة منہی عنہاء لا یجوز لأأحد ا حلف بہا۔ 
والخلاف موجود عند الشافعیة وجمھور أصحابہ علی أنه للصزیه. وقال إمام ا حرمین: اللذھب 
القطع بالکراہة. وجزم غیرہ بالتففصیلء فإن اعتقد فی انحلوف فیە من التعظیم ما یعتقدہ فی الله 
حرمء وکان بذلك الاعتقاد کافراء وعليه بعدزل الحدیث اذ کورہ وإذا اعتقد تعظیم ا حلوف بە 
علی ما یلیق بە من الععظیم فلا یکفر بذلكء ولا تتعقد مینہ. قال ا ماوردی: لا یجوز لأحد أن 
یحلف احدا بغیر اللہ لا بطلاق ولا عتاق ولا نذرء وإذا حلف ا حاکم اأحدا بشیء من ذلك وجب 
عزلہ لجھله“ اھ ملخصا ١(‏ ٤:٤1٦)۔‏ 

قلت: ”حدیث النہی عن ا حلف بغیر اللہ محمول علی غیر التعلیق وھو ال حلف التعارف 
بأدوات القسم, أو بقولہ: أحلف وأقسم وآلیت ونحوھاء لأن ھذا هو الیمین وضعا. وأما تعلیق 
الجزاء بالشرط فلیس بیمین وضعاء ونما سمی بمینا عند الفقھاء لحصول معنی الیحین باللہ تعالیء 
وھو ا حمل أو المئعء فا حلف بغیر الله من غیر تعلیق یکرہ اتضاقاء ما فیه من مشا رکة المقسم بە لله 
تعالی فی التعظیم. وأما التعلیق فلیس فیە تعظیمء بل فیه ا لحمل أُو المنع مع حصول الوثیقة فلا یکرہ 








إعلاء السٹن لا تنعقد الیمین إذا حلف بغیر اللہ عز وجل -- ۹ 


۲۳- وأخرج الترمذی من وجه آخرعن ابن عمر: ”أه سمع زجلا یقول؟*: 
لا والکعبة, فقال :ا تحلف بغیر اللہ؛ فانی سمعت رسول اللہ مل یقول: من حلف بغیر ۔ 
الله فقد کفر أو أُشرك. قال الترمذی: حسن وصححہ ا حاکم (فتح الباری :٤‏ ۲۹۷). 


اتفاقا. وإنما کانت الوثیقة فیە اکٹر من ا حلف باللہ تعالی فی زماننا لقلة مبالاۃ العوام با حنث ولزوم 
الکفارۃ. وأما التعلیق فیمتنع ا حالف فیه من ا حنثء خوفا من وقوع الطلاق والعتاق. وفی المعراج: 
فلو حلف بە لا علی وجہ الوثیشة أو علی الماضی یکرہٴ. کذا فی ”رد ا حتار ‏ (۷۰:۳). فبطل 
حکم الاوردی بکراہته إدخالا له فی ا حلف بغیر اللہ مطلقا لم تتعقد یینه (بدلیل أنە لم یوجب 
الکضارة علی من حلف باللات والعزی؛ واغا أمرہ أُن یقول لا إله إلا لپ سواء کان ا حلوف به ٠‏ 
یستحق التعظیم .معنی غیر العبادة کالاًنبیاء وا ملائکة والعلماء والصلحاء وا ملوك والاباء والکعب 
او کان لا یستحق التعظیم کال٦آحادء‏ أو یستحق التحقیر والإذلال کالشیاطین والاصنام وسائر من 
عبد من دون الله. استٹنی بعض ال حتابلة من ذلك ا حلف بنبینا محمد يك فقال: تنعقد بە الیمینء 
وتجب الکفارۃ با حنث: فاعتل بکوئە اُحد رکنی الشھادة التی لا نتم إلا بەء وأُطلق این العربی نسبته 
سے اش ساس کی حسم متا سافت 
تنعقد بیمینە ویلزمه الکفارۃ إذا حنث. اھ .)٦٦٥:١٦(‏ 

وقال الوفق فی ”الغنی“ بعد ذکر الروایتین عن أحمد: ”والاول أولی (أی عدم انعقاد 
الیمین بە) لقسول النبی یا : ”من کان حالفا فلیحلف باللہ أو لیصمت“. ولأنه حلف بغیر الله 
تعالی فلم توجب الکفضارة بالحنث فیه کسائر الأنییای ولأنہ مخلوق فلم تجب الکفارۃ با حلف بہہ 
ولأن لیس بمنصوص علیہ ولا فی معنی النصوص؛ ولا یصح قیاس اسم غیر الله علی اسمدء لعدم 
الشبه وانتفاء للماثلة“ اھ (۱۷۸:۱۱). فثبت أُن انعقاد الیمین با حلف بنبینا عَّ روایة ضعیفة عن 
أحمد لا تعویل علیہا عند اأھل مذھبه فافھم. 

وقال بعض العلشاء: ”لا یکرہ ا حلف بغیر اللہ تعالی لان اللہ تعالی اأقسم بمخلوقات. وقال 
اننبی ػ نی حدیث الأُعرابی: أفلح وأبیە إِن صدق). . وقال فی حدیث أبی العشراء: دوأبیك لو 
طعنت فی فخذھا لأجزأكٴ ولا حجة لھم فی ذلك. فأما قسم اللہ تعالی بمصنوعاتہ فإنا اُقسم دالا 
علی قدرته وعظمتہ ء فكأنه أقسم بصفاته. وللہ تعالیٰ ان یقسم با شاء من خلقہء ولا وج للقیاس 
علی اأقسامہہ لا یسٹل عما یفعل وھم یسألون . وأما قولہ يه نی حدینث الأعرابی: (أفلح وأبیہہ. 


٠ء‎ )۲۹۷ :٤( حدیث این عمر هذا أخرجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ وصححہ علی شرط الشیخینء وأقرہ عليه الذھبی‎ )١( 











ج- ١١‏ ._. لاتعقد الیمین ِذا حلف بغیر ال عز وجل ۳٠۰‏ 


۰۶- عن ابن جریج: سمعت عطاء وقد سأله رجلء فقال: ”قلت: والبیت 
وکتاب الله. فقال عطاء: لیسا لك برب لیسا یمینا“. أخرجه عبد الرزاق. وبە یقول ابو 
حنیفة کذا فی ”ا حلی ٭ (۸۲:۸)۔ وسندہ صحیح۔ ۱ 


فقال ابن عبد البر: ہذہ اللفظة غیر محفوظة من وجە صحیح؛ فقد رواہ مالك وغیرہ من الحفاظ 
فلم یقولوھا فیه۔ وقد جاءت من راویہا وهو إسماعیل بن جعفر بلفظ: ”فلح والل إِن صدق“۔ 
وزعم بعضهم ان بعض الرواۃ عنه صحف قولہ: " وأبيهٴ من قولہ: " واللٴ وہو یحتملء وخدیث 
ابی الشعراء قد قال اأحمد: لو کان ىشبتء یعنی آنە لم یغبت ولھذا لم یعمل بە الفشھاء فی [بامۃ 
الذیح فی الفضخذ. ثم لو ثبت فالظاهر ان النہی بعدی لن عمر قد کان یحلف بہا کما حلف 
النبی مه نم نہی عن الحلف بہاء ولم یرد بعد النہی ]باحة. ولذلك قال عمر وہو یروی ا حدیث 
بعد موت النبی مُ: ”فما حلفت بہا ذاکرا ولا اثرا“۔. وھذا صریح فی تأخر النہی۔ فاندفع قول 
النڈری: دعوی النسخ ضعیفة لإمکان ا لجمع ولعدم تحقق الاریخ. وأیضا: فقد تقرر فی أصول 
ا حنفیة: إذا تعارض الحاظر والمبیح یجعل الحاظر متأخرا کیلا یارم النسخ مرتین۔ وقد ذکر ال حافظ 
فی ”الفستح“ (١١:٤١٦)ء‏ والوفق فی ”الغنی“ )۱٦١١۱٦٢:۱١(‏ هذہ السألة باٗبسط وجے 
فلیراجع. وانھا حصنا لك کلامھما هھنا بقدر ا حاجة. قال ا حافظ فی ”الفتح“: ”وفیه الرد علی من 
قال: إن فعلت کذا فھو یہودی أو کافر أنه ینعقد یمیناء کما نقل ذلك عن ا حنفیة وا حنابلةہ والوجه 
نە لم یحلف باللہ ولا با یقوم مقام ذلك“ اھہ (٤٤:٤٤٦)۔‏ قلنا: قد.تقدم عن ”البدائع“ کونەہ 
کتایة عن ا حلف باللہ عز وجل عرفا وإن لم یعقل وجہ الکتایة فید فلکں * ا 
قوله: ”عن ابن جریج إلخ. فیه دلالة علی عدم انعقاد الیمین با حلف بالصحف لکونہ من 
ا حلف بغیر ال فان الصحف والقرآن والکتاب اسم للمکتوب بین الدفتین, والملکتوب لیس بصفة 
اللہ تعالی حقیقء بل کلام اللہ الصفة النضسیة القائمة بە تعالی لا بمعنی ا حروفء غیر أنە لا یقال: 
القرآن مخلوقء لأُن العوام إِذا قیل لھم ذلك تعدوا إلی الکلام مطلقاء ولذا قالوا: من قال بخلق 
القرآن فھو کافر. قلت: فحیث لم یجز أُن یطلق عليه أنە مخلوقء ینبغی أُن لا یجوز ان یطلق عليه 
اُنه غیرم تعالیء بمعنی أنه لیس صفة لەہ لن الصفات لیست عینا ولا غیرا کما قرز فی محلہ. فالحمق 
ما قاله فی الھدایة: ”و کذا إذا حلف بالقرآن لأنہ غیر متعارف ٴ. فھو یفید أُنه لیس من قسم ا حلف 
بغیر اللہ بل هو من قسسم الصفات؛ ولذا علله بأنہ غیر متصارفء ولو کان من القسم الأول لکانت ٠‏ 
العلة فیه النہی ا مذ کور لا غیرہہ لان التعارف ُا یعتبر فی الصفات المشت رکة. قال الکمال: ولا 
یخفی ان الحلف بالقرآن الأن متعارف فیکون بینا۔ وأما الحلف بکلام اللہ فیدور مع العرف. وقال 








إعلاء الستن لا تتعقد الیمین إذا حلف بغیر الله عز وجل ۱ 


<٥‏ عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ عن الشبی طِ۔ قال: (من حلف فقال 
فی حلف: باللات والعزی فلیقل لا إِلە إلا الله. ومن قال لصاحبے: تعال أقامرك 
فلیتصدق٤.‏ رواہ البخاری (فتح الباری .)٦٦٤:۱٢‏ 


العینی: وعندی اُن الصحف ین لا سیما فی زمانناء وعند الئلائة الصحف والضرآن وکلام الله 
مین وفی الھندیة عن المضمرات: وقد قیل ھذا ای عدم کونە یمینا فی زمانہمء أما فی زماننا فیمینء 
وبە أخخذ وأمر ونعتقد. وقال محمد بن مقاتل الرازی: إنە یمین وبە ا خذ جمھور مشایختا اھ. فھو 
مؤید لکونە صفة تعورف ا حلف بہا کعزة اللہ وجلالہ: ولو قال: أأقسم با فی ھذا الصحف من 
کلام اللہ تعالی ینبغی ان یکون ینا ای اتفاقا. کذا فی الدر مع الشامیة ملخصا (۷۸:۳)۔ 

وأخرج این حزم فی ا حلی عن الحسن ومجاہد مرسلا: ”قالا جمیعا: قال رسول اللہ ہگ : 
من حلف بسورة من القرآن فعليه بکل آیة منہا یمین صبرء فمن شاء بر ومن شاءفجر. ولفظ 
الحسن: إن شاء بر وإن شاء فجر. وعن عبد اللہ بن حنظلق قال: ”اُتیت مع عبد اللہ بن مسعود 
السوقء فسمع رجلا یحلف بسورة البقرةء فقال ابن مسعود: أُما أُن عليه بکل آیة پھینا“. وعن 
إبراھیم النخعی عن این مسعود قال: ”من کفر بحرف من القرآن فقد کفر بە اأجمعء ومن حلف 
بالقرآن فعليه بکل آیة یمین“. قال ابن حزم: وقد کان یلزم ا حنفیین وا الکیین ان یقولوا بقول این 
مسعودہ لأنه لا یعلم لە فی ذلك مخالف من الصحابة“ اھ (۳۳:۸)۔ 

قلت: بعید من الإنصاف إلزامك ا خصم با لا تلعزمہ فان ا حدیث محمول علی الزجر 
والتشدید بالإجماع ولذا لم یقل احد من فقھاء الأمصار لا اأحمد وہو رافع لواء الساألة بن عليه 
بکل آیة یمینا۔ قال الموفق فی المغنی بعد ذکر الاقوال وسرد ا حجج: ”إذا بت ھنذا فان ا حلف باآیة 
منە کال حلف بجمیعہ لأُنہا من کلام اللہ تعالی (۱۱:١٣۱۹)۔‏ وإذا کان محمولا علی الزجر 
فلا حجة فیه من جعل ا حلف بالقرآن پمیناء لاحتمال ان یکون امراد النہی عن ا حلف بە فافھم. وإن 
و سم وور و ڈفیسی سے سی ذورت ھہ وت 
مر ولکن ابن حزم لا یعرف إلا الروایة لا حظ لە فی ٴ ”الدرایة 

قوله: عن أأبی عریرة إلخ. قال البغوی فی شرح السنة تبعا للخطابی: ”فی هذا الحدیث دلیل 
علی ان لا کفارة علی من حلف بغیر الله تصالی وإن اثم یەہ لکن تلزمہ التوبقہ لأنه یك أمرہ بکلمة 
التوحیدہ فأشار إلی ان عقوبتہ تخص بذنبەہ ولم یوجب عليه فی ماله شیا اھ من ”فتح الباری“ 
ملخصا .)٦٦۷:۱۱(‏ قلت: وہو قول جمھور العلماء کما صرح بہ ا موفق فی المغنی (۲۰۹:۱۱)۔ 








ج-١١‏ ہت : : 2۲ 


- باب إذا حلف علی فعل معصیة أو ترك واجب وجب ا حنث وکفارة الیمین 
۹- عن بی ھریّرة رضی اللہ عنه قسال: قنال رسسول اللہ مل : دواللہ لگن 
یستلج اح د کم فی بمینە آئم لە عند اللہ من ان یؤدی الکفارة التی رض اللہ عليهہ. زواہ 
مسلم (ا حلیء ۸: : .)٢٣‏ وقال الموفق فی المغنی :)٦٦٦١ :۱١(‏ متفق عليه. 
فائدق: : 
قال اللوفق فی ”امغنی “: ”إذا حلف بالعھدہ أو قال: وعھد اللہ وکفالشہء فذلك مین یجب ٠‏ 
تکفیرھا إذا حنث فیہا۔ وبہذا قال الحسن وطاوس والشعبی وال حارث العکلی وقادة والحکم 
والُوزاعی ومالك۔ . وحلفت عائشة بالعھد ان لا تکلم ابن الزبیرء فلما کلمتہ اُععقت اُربعین رقب 
وکانت إذا ذكرتە تبکی وتقول: وا عھداہ. قال أحمد: : العھد شدید فی عشرۃ مواضع من کتاب 
اه وبتضرب إلی الله تعالی إِذا حلف بالمھد وحنث ما استطاع؛ وعائشة امعقت أربعین رقبة ٹم 
. تبکی حتی تبل خمارھاء وتقول: واعھّداہ. وقال عطاء وأٗبو عبید وابن ا منذر: لا یکون یمینا إلا ان 
پنوی. وقال الشافعی: لا یکون بمینا إلا أُن ینوی الیمین بعھد اللہ الذی ھو صفده. وقال أبو حنیفة: 
لیس بیمین ولعلھم ذھبوا ]لی ان المھد من صفات الفعل؛ فلا یکون ا حلف بە بمیناء وقد وافقنا أبو 
حنیفة فی أُنه إذا قال: علی عھد اللہ ومیثاقہ ٹم حنث أُنه یلزمہ الکفارة“ اھ (۱۹۷:۱۱).ٴ 
قلت: بل قد وافقھم ایشا فیما إذا قال: وعھد اللہ فھوٴ مین عندہ لان العھار مین فصار كأنه 
قال: وین اللہ وذلك بمین: فکذا ھذا ذکرہ فی ”البدائع“ .)٦:٦(‏ وفی الھندایة: ” وکذا قوله: 
وعھد اللہ ومیشاقد لان العھد یمینء قال اللہ تعالی: واًوفوا بد الہپ والمیشاق عبارة عن العھد“۔ 
قال احقق فی الفتح: "وکذا الذمة کأُن یقول وذمة الله“ .)۳٦٣:٣(‏ وإما خالفھم ابو حنیفة إذا 
قال: والعھندء وأُطلق من غیر أن یضیفه إلی الله تعالیء فلا یکن بمینا۔ وأما أثر عائشة فانا اأخرجە 
البخاری فی باب الھجرۃ بلفظ: ”للہ علیٰ نذر ان لا أکلم ابن الزبیر اُبداٴ (ہ ٤٤٤١٦ء‏ مع الفعم)؛ 
وفی مناقب قریش بلفظ: ”علی نذر إن کلمتهٴ: وقالت بعد ما أعتقت أُربعین: مر و 
حین حلفت عملا اأعملہ فأفرغ منہٴ. (۳۹۰۰۷). فان ثبت فیه لفظ العھد فالظاھر اُنہا قالت: لله 
لی عھد وھو یمیز عندنا کما مرہ واللہ تعالی أُعلم۔ 
باب إذا:حلف لی فعل معصیة أو تركد واجب وجب ا حنث وکفارۃالیمین 
قولہ: ”عن ابی مریرة" إلخ. فضح بہذا کے تب سی و ھت 
یکون التمادی علی الوفاءَ بہا إنما۔ : 








إعلاء السنن ۳ 


۷- عن عبد الرحمن بن سمرةہ قال: قال رسول اللہ َلكهُ: دإذا حلفت علی 
یھین فرأیت غیرھا خیرا منہا فأأت الذی هو خیرء وکفر عن مینك؛. رواہ البخاری (فتح 
الباری .)۳٣۳ :۱١۱(‏ وقال الموفق فی ٭المغنی ٴ :)۱٦٦ :١١(‏ متفق عليه. 

باب تحریم ا حلال بین تحب کفارتہا إذا حنث فیہا 

۸ - عن عائشة: ” کان النبی لكُ یمک عند زینب بنت جحش ویشرب 

عندھا عسلاء فتواصیت أنا وحفصة أُن أیتنا دخل علیہا النبی طَككهُ فلتقل: نی أُجد مدك 


قوله: ”عن عبد الرحمن*٭ إلخ. قولە: ”فرأیت غیرھا خیرا منہاٴ یعم ما إذا کان الغیر 
واجبا وضسدہ معصیسةء فیجب |تیان الواجب وکفارة ال حنث. وقد استوفینا الکلام فی السألة 
فیما مضی؛ فتذ کر. ۱ : 
' فائدة: قال الوفق فی ”الٰفتی“: ویکرہ الإفراط فی ا لف باللہ تعالیء لقول الله تعالی: 
ولا تطع کل حلاف مہین4. وھذا ذم یقتضی کراہة فعله فان لم یہنرج إلی حد الإفراط فلیس _ 
بمکروۂ إِلا أُن یقترن بە ما یوجب الکراة. ومن الناس من قال: الایمان کلھا مکروهةہ لقول الله 
تعالی: ولا تجعلوا اللہ عرضة لأمانکم4. ولنا أن النبی يِْهُ کان یحلف کغیراء وقد کان 
یحلف فی ا حدیث الواحد أمانا کشیرۃء ورما کرر الیمین الواحدة ثلاٹاء فإنه قال فی خطیة. 
الکسوف: دواللہ یا أة محمد! ما أحد أغیر من اللہ ان یزنی عبدہ أو تزنی أمتم یا أمة محمد! ۱ 
والل لو تعلسون ما اأعلم لضحکتم قلیلا ولیکیتم کشیراہ واقیتے امرأة من الاأنصسار فقال: ۱ 
(والذی نفسی بیدہ إنکم لأحب الناس إلی) ثلاث مرات . وقال: ”واللہ لأخرون قریشا“ ثلاثا. وو 
کان ہذا مکروھا لکان النبی يك اأبعد الناس منة. وأما قوله تعالی: ولا تجعلوا الله عرضۃ 
لأمانکم4. فمعناہ: لا تجعلوا أیمانکم باللہ مانعة لکم من البر والتقوی والإصلاح بین الناس. ۔ قال: 
اُحمد وذکر حدیث ابن عباس باسنادہ فی قوله تعالی: ڈولا تجعلوا اللہ عرضة لأھانکم4: : الرجل 
یحلف أُن لا یصل قرابتہ وقد جعل الله له مخرجا فی الٹکفیرں فأمرہ أن لا یعتل باللہ فلیکفر. 
ولییر. ٹم ذکر حدیثی ا متن .)۱٦٦: ١(‏ 
باب تحریم الخلال بین تجب کفارتہا إِذا حدث فیہا ۱ 
قوله: ”عن عائشة“ إلخ. قال الحافظ فی ”الفتح“: ”قال ابن ا منذر: ٍ2 "02 
نفسە طعاما او شرابا یحل. فقالت طائفة: لا یحرم عليه وتلزمه کفارۃ یمین وبہذا قال أأھل العراقِ 
(فیه رد علی من عزی إلی ا حنفیة حرمة ما حرمہ علی نفسم. وقالت طائفة: لا تلزمہ الکفارۃ إلا إن 








جچ سے ۹٦‏ تحریم ا لال بمین تجب کفارتہا إذا حنث فیہا ۳٤‏ 


ریح مغافیر؛ فدخل علی إحداناء فقالت للنبی يك ذلكء فقال: لا! بل شربت عسلا 
عند زینب بنت جحش ولن أُعود لەہ فتزل: ٭یا ایہا النبی لم تحرم ما اأُحل اللہ لك تبتغی 


حلف. وإلی ترجیح ھذا القول أشار اللصنف (أی البخازی) پایراد ا حدیث بقوله: وقد حلفت٠‏ 
وھو قول مسروق والشافعی ومالكء لکن استٹنی مالك الرأة فتطلق۔ قال الشافعی: لا یقع عليه 
شیء إذا لم مخشف إلاإِذا نوی الطلاق تطلٰ او العتق فشعتق وعنه یلرمے کفارة مین“ اھ 
.)٥۹۸:۱۱( .‏ ملخصا۔ 

قلت: قد مر فی باب الطلاق ان تمرء م الرأة مین عصدنا إذا لم یسو بہ الطلاق ولا الظھار 
ولا الإیلاء وإن نوی الکذب لغاء فتذ کر۔ 

وقد احتج بحدیث عائشة من قال: ہأن تحریم ا حلال بمینء ویعکر عليه ما فی بعض طرقہ من 
قولہ ٌل : دفلن أعود لە وقد حلفت“ ۔ فانه یدل علی وجود ا حلف فلم یکن التحریم بمجردہ میناء 
ولا حجة فیه للخصم فانه لا یقول بانعقاد الیمین بمجرد قوله: قد حلفت: مالم یقل: بالل وھذا 

هو ا جوآب عماتقالە ابن امنذر: وروی رت شس یہ سی 

حدیث بی موسی فی قصة الرجل ا جرمی والدجاج وتلكعا روایة مختصرۃ. وقد ثبت فی بعض 
طرقه الصحیحۃ: أُن الرجل قال: ”خلفت أُن لا آکله“. وقد أخرجۂ الشیخان فی الصحیحین 
کذلك: قاله الحافظ فی الفتح .)٥۹۸:۱۱(‏ وقال أیضا: ”واستدل القرزطبی وغیرہ بقولہ: حلفت 
علی اُن الکفارة التی أشیر إلیہا فی قوله تعالی: قد فرض اللہ لکم تحلة أمانکم ہچ ھی عن الیمین 
التی أشار إلیہا بقوله: حلفت؛ فتکون الگفارة لأجل الیمین لا جرد التحرم. وھو استدلال قوی لمن 
یقول: إِ التحرع لا کفارة فیه بمجردہ. وحل سسوم تر ”حلفت علی الحریء ولا یخفی 
بعدہ؛ والله اأعلمٴ (۳۳۱:۹)۔ 

وقال ا جضاص فی ”اأحکام القرآن“ لە: 0ت7 ا ا ا ا 
ظاھر الأیة لا یدل عليه وإنا فینہا التحریم فقط. فغیر جائز ان یلحق بالیة ما لیس فیہاء فوجب ان 
یکون التحری یمینا لإڑیجاب اللہ تعالی فیہا کفارة بمین یاطلاقی لفظ التحری“ اھ .)٢١٤:٤(‏ ویدل 
علی ذلك کون اللہ تعالی قد عقب قولە: یا اُیہا الذین آمنوا لا تحرموا طیسات ما اأحل اللہ لکم 4 
بقولہ: ہلا یواخذ کم اللہ باللضو فی أیمانکم ولکن یؤامحذ کم بما عقدت الأیمان4. فلو لا اُن تحرم 
لخلال یمین لم یکن اشعقیسہ بحکم الیمین وجہ برتبط بہ إحدی الاجین بالأخزیء وزلی فلك آشار 
ابن مسعود کما سیأتی. : ۱ : ۱ 

وقال اللوفق فی ٭ العنی“: ٭إذا قال: هذا حرام علی إت فعلت وفعلء أُو قال: ما أُحل اللہ علی 








إعلاء السنن تحریج ا حلال پمین تجب کفارتہا إذا حنث فیہا ٣‏ 


مرضاة اُزواجك٭4). متفق عليه (المغنی لابن قدامة :۱١(‏ ۲۰۲). وفی لفظ للبخاری 
(۷۲۹:۲): ”فلن اُعود لە وقد حلفت لا تخبری بذلك اُخدا“ اھ ۱ 


حرام إن فعلت؛ ثم فعلء فھو مخیر إن شاء ترك ما حرمہ علی نفسه (أی بشرط ان لا یکون ترکه 
معصیة) وإن شاء کفر. وإن قال: ہذا الطعام حرام علی فھو کال حلف علی ترکەہ ویروی نحو ھذا 
عن ابن مسعود وا حسن وجابر بن زید وقتادة وإسحاق وأُھل العراق, وقال سعید بن جبیر فیمن 
قال: الحل علی حرامء یمین من الأیان یکضرھا. وقال ا حسن: ھی بین إلا ان ینوی طلاق اسرأتہ. . 
وعن إبراھیم مئلهء وعنه إن نوی طلاقا وإلا فلیس بشئ. وعن الضحك ان ابا بکر وعمر وابن 
مسعود قالوا: الحرم مین وقال طاوس: هو ما نوی؛ وقال مالك والشافعی: لیس بیمین ولا شیء 
عليه أنہ قصد تعبیر الشروع فلا ما قصدہہ کما لو قال ھذہ ربییتی ولنا قول الہ تعالی: : ٹیا ایہا 
لنبی لم تحرٗم ما أُحل اللہ لكء إلی قولہ قد فرض اللہ لکم تحلة ایمانکم4۔ سمی تر ما أحل اللہ 
بھیناء وفرض لە تحلة وھی الکفارۃء وقالت عائشةء فضذ کر حدیث التنء ٹم قال: فان قیل: إنما نزلت 
الأیة فی تحریم ماریة القبطیةق ء كذلك قال الحسن وقتادة. قلنا: ما ذکرناہ أآصحء فانه متفق عليه۔ 
وقول عائشة صاحبة القصة الحاضرۃة للسزیل المشاعدۃ للحال أَولىء وقتادة وا سن لو سُمعا قول 
عائشة لم یعدلا به شیئا:ولم یصیرا إلی غیرہء فکیف یصار إلی قولھما ویترك قولھا۔ وقد رویٗ عن 
این عباس وابن عمر عن النبی مہ آنہ جعل تحزیم الملال مینا. ولو ثبت ان الایة نزلت فی تحریم 
ماریة کان حجة لنَاء اُنہا من ا حلال الڈی حرم ولیست زوجة فوجوب الکفارة بتحریھا یقتضی 
وجوبە فی کل حلال حرم بالقیاس علیہاء لأنه حرم ا حلال وجب الکفارۃ کتحرع الأمة 

والزوجة وما ذکروہ بیطل بتحریھا وإذا قال ھذہ رہییتی یقصد عَرِیھا فھو ظھار اھ (۲۰۲:۱۱)۔ 
. وفی ”الھدایة“: ”ومن حرم علی نفسه شیٹا لم بصر محرما۔ ویلیه إن استباحه (ای فعل 
شیفا ما حرمہ قلیلا أُو کثیرا) کفارة مین ٴ اھ. وقسال ا حقق فی الفتح بعد ذکر الاستدلال بقوله: 
یا ایہا النبی لم تحرّم ما أحل الله لكچ. الاآیة: ”فان قیل: إنە روی أُنہ قال: واللہ لا أذوقہء فلذلك 
سمی تحریما ولزمت الصحلة. اأجیب: بأنہ لم یذ کر فی الایة ولا فی الحدیث الصحیح (بہذا اللفظ 
فلا یرد ما جاء فی لفظ للبخاری: وقد حلفت). فلایجوز ان یحکم بە ویقید بە حکم النص. 
واعلم أُن الذی فی الحدیث الصحیح ھو قول: وأن اأعود إليه۔ ولا شك أُن هذا لیس بیمین موجب 
للکفارۃ عند اأحد. فحیث ذکر اللہ تعالی ما یفید أُن الؤاقع من کان بھینا وجب ا حکم بأُنه کان 
منہ مك مع ذلك قول آخجر لم یرد فی تلك الروایة فجاز کونہ قولہ: ”واللہ لا أذوقہٴ. وجاز کونہ 
لفظ الشحرعِ إلا أُن لفظ حرم۔علی نفسە ظاہر فی إرادة أُنه قال: حرمت کذا ونحوہء بخلاف 
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۹ ٭عن سعید بن جبسر رضی اللہ عنهہ اُن ١بن‏ عباس رضی اللہ عنہما قال: 
”فی الحرام یکفرٴ وقال ابن عباس: فل(لقد کان لکم فی رسول اللہ اُسوۃ حسنة4. رواہ 
البخاری (۷۲۹:۲). ورواہ الطبری فی تفسیرہ (۱۰۱:۲۸) وزاد: یعنی: أُن النبی عَلهُ 
حرم جاریت فقال اللہ جل ثناؤہ: ہیا ہا النبی لم تحرم ما اأحل اللہ لک 4ء إلی قولہ: 
قد فرض اللہ لکم تحلة ایمانکمپ4. فکفر یمینہ فصیر ا رام یھینا اھ. وسندہ صحیح۔ 

۰+-- عن مسروق قال: ”اتی عبد الله بضرع فأًخعذیأًکل منہ. فقال للقوم: 


ا حلف علی ترک" اھ (۳۷۲:۳)۔ َ ۱ 

قوله: عن سعید بن جبیر إلخ. دلالعہ علی معنی الباب ظاہرۃ. وفیه أُنه لم یقع من 
النبی ىل إلا التحری وإلا لم یتم استدلال ابن عباس. وقولە: ”فصیر ا رام بمینا. فما ورد فی 
بعض الطرق مُن زیادة ا لحلف فھو من تصرف الرواۃ روایة بالمعنیء واللہ تعالی أعلم. 

فإِن قیل: قد روی البخاری فی کتاب الطلاق عن سعید بن جبیر أُنە سمع ابن عباس یقول: 
”إذا حرم امرأتہ لیس بشئ؛ وقال: فللقد کان لکم فی رسول اللہ اُسوة حسنة٭. قلنا: معنی قولہ: 
”لیس بشیءٴ ای لیس بحرام عليهہ ولم یرد نفی الیمینء بدلیل ما أحرجە الإ(سماعیلی من طریق 
محمد بن المبارك الصوری عن معاویة بن سلام پإاسٹاد حدیث البخاری بلفظ: ”إذا حرم الرزجل 
امرأته فانما ھی بمین یکفرهاٴٴ. وأحرج النسائی وابن مردویە من طریق سالم الاأفطس عن سعید بن 
جبیر عن ابن عباس: ”ان رجلا جاءہہ فقال: إنی جعلت اسرأتی حراما علیہ قال: کذبت نا ھی 
عليك بحرامء ثم تلا قوله تعالی: یا ایہا النبی لم تحرّم ما أحل اللہ لكہ4. ٹم قال: عليیك رقبة“۔ 
کذافی ”فتح الباری“ (۳۲۸:۹). فقولہ: ”عليك رقبة“ صریح فی أنه جعلە بمینا مکضرۃ فبطل 
ما قاله ابن حزم: ”وقد صح عنه ای عن ابن عباسء أُنه قال: فیںر, قال لامرأتہ اأنت علی حرامء اُنہا 
لا تحرم بذلكء ولم یجعل فیه کفارة وھذا أصح أُقواله" اھ (ا حلی .)۱٦:۸‏ فإِن اُصح أُقواله ما 
اُودعہ البخاری فی الصحیحء وقد وقع التصریح فی روایة بأنه قال فی الحرام: ”یکفر۔ ووقع فی 
روایة أُنه قال فیمن حرم امرأتہ: ”لیس بشیءہ فمن حمل قولہ: ”لیس بشیء“ علی نفی الیمین 
والکفارة کما فعله ابن حزمء فقد اُخطأً خطاً بیناء بل معناہ نقی ا حرمة ای لیست امرأته حراما 
علیهء ویجب عليه کفارة الیمین عضدہء بدلیل ما ذکرنا فافھم. فإن أُھل الظاھر لا یفقھون 
ولا یعرفون طریق الجمع بین الروایات ولا یکادون یجمعون۔ 

قولہ: ”عن مسروقٴ إلخ, فیہ ان ابن مسعود أمر الرجل بتکفیر الیمین بمجرد قولە: ‏ إنی 
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ادنوا! فدنا القوم وتنحی زجل منہمء فقال عبد اللہ: ما شأنك؟ قال إنی حرمت الضرعء 
قال: ھذا من خطزات الشیطانء ادن وکل وکفر یمینك. ثم تلا: ڈیا ایہا الذین آمنوا لا 
تحرموا طیبات ما أحل اللہ لکم4. رواہ الطبرانی فی الکبیر ورجاله رجال الصحیح 
(مجمع الزوائد .)۲۹۰:٤‏ وأخرجہ الشوری فی جامعہ؛ وابن المنذر من طریقه بسند 
صحیح عن ابن مسُعود پنحوہ (فتح الباری ۱۱: .)٦۹۸‏ وأخرجہ ا حاکم فی 
. ”اللستدرك ٭ :٢(‏ ۳۱۳). وقال: صحیح علی شرط الشیخین وأقرہ عليه الذھبی۔ 

۱ حدثنی علی ثنا ابو صالح ثنی معاویة عن علی عن ابن عباس؛ فی قولە: 
قد غزض اللہ لکم تحلة أیمانکم4: (أمر اللہ نبیە يك والمؤمنین إذا حرموا شیا ما اأحل 
اللہ لھم اُن یکفروا أیمانہم پإطعام عشرة مساکین, أو کسوتہم أو تحریر رقبة ولیس 
یدخل ذلك فی طلاق). أخرجہ الإمام الطبری فی تفسیرہ (۲۸: ۱۰۱)ء وشیخه هو 
علی بن داود القنطری مں رجال ابن ماجه ثقة وثقه ا خطیب وابن حبانء کما 
فی ٭التہذیبٴ (۷: ۳۱۷. وباقی الإسناد جودہ السیوطی فی ”الإتقانٴ (۱۹۰:۲). 
قال: ”وقد اعتمد البخاری علی نسخة أبی صالح رواھا عن معاویة بن صالح عن علی 
بن ابی طلحة عن ابن عباس فی صحیحه کثیرا فیما یعلقه عن ابن عباس“ اھ. 


حرمت الضرع““٭ْ ٹم تلا: لیا ایہا الذین آمنوا لا تحرموا طیبات ما اُحل اللہ لکمچء فأشار إلی اُن 
الله عقب ذلك بذکر حکم الیمین وکفارتہاء فدل علی ان تحریم ا حلال یمین. واللہ تعالی أعلم۔ 

قولہ: ”حدثنی علی“ لخ. دلالتہ قولہ: ”أمر اللہ نبيه والمژمنین إذا حرموا شیکا ما اأحل الله 
لھم أُن یکفروا أیمانہمٴ علی معنی الباب ظاھرۃ. وقولہ: ”ولیس یدخل فی ذلك طلاقٴ. معناہ ان 
الطلاق أیضا یتضمن تحری الزوجة وھی حلال لەء ولکنہ لا برتفع حکمه بالکضارۃء بل لا بد من 
وقوعه علیہا وثبوت حکم الحرمة سواء کان بلفظ الطلاق صریحا أُو بلفظ الحرام ونحوہ من 
الکنایات کما ذکرہ الفقھاء بأبسط وجه وأکملہ. وھذا هو قول ا حنفضیة. ووافقھم ا جمھور فی 
تحری النساء کما فی ”فتح القدیر ‏ (۳۷۲:۳). 
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باب أن النذر الغیر السمی یکون پھینا 
۲ - عن عقبة بن عامر رضی اللہ عنہ قال: قال رسول اللہ عيلُ: (کفارۃ النذر 

7 ت(ھ*" 0 6 گومو سار یت 
کس سر2 اید سر موس ا 
وابن ماجه وزاد: (ومن نذر نذرا اطاقه فلیف بہ؛ قال الحافظ فی بلوغ امرام: إ إسنادہ 
صحیحإُلا اُن الحفاظ رجحوا وقفہ' (زیل الأوطار ۸ )٤ء‏ ۳ء 

٤ ۱‏ - عن عروۃ بن الزبیر: ”ان عائشة شة کانت لا تمقسك شیئا ما جاءھا من رزق 
اللہ فقسال ابن الزبیر: ینبغی ان یؤخذ علی یدیہاء فشالت: ا یؤخذ علی یدی؟ علی نذر 
إن کلمته. فاستشفع إلیہا برجال من قریشء وبأحخوال رسول اللہ عَي خاصة فامتتعت: 
فقال لە الزھریون أخوال النبی سٌَقكُّ: إذا استاُذنا فاقتحم ا حجاب: ففعل. فأُرسل إلیہا 
بعشر رقاب فا عتقتہم ثم لم تزل تعتقھم حتی بلغت أُربعینء وقالت: وددت آنی 
جعلت حین حلفت عملا اأعمله فأفرغ منہٴ. رواہ البخاری (فتح الباری ٦:۳۹۰)ء‏ 
وھذا مختصر۔ ۱ 


: باب أُن النذر الغیر السمی یکون بینا 

قتال اللف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. ثم اعلم ان صاحب ”الھدایة“ قال 
:)٦١٤:٤(‏ ”وإن قال : إن فعلت کذا فھو یہودی او نصرانی أو کافر یکون بمیناء لأنه ما جعل 
الشرط علما علی الکفر فقد اعتقدہ واجب الامتتاعء وقد أمکن القول بوجوبە لغیرہ بجعلە یمیناء 
کما نقول فی تحری ا حلالء ولو قال ذلك لشیء قد فعله فھو الغموس ولا یکفر اعتبارا بالملستقبل. 
وقیل: یکفر لأنە تنجیز معنیء کما إذا قال: هو یہودی؛ والصحیح أنه لا یکفر فیہما إن کان یعلم 
آنه بھین. فان کان عندہ أنه یکفر با حلف یکفر فیہماء لأنه رضی بالکفر حیث أُقدم علی الفعل٭ 
اھ. ویعارضے فی بادئ النظر ما رواہ ا حاکم عن ابی ھریرة مرفوعا کما فی ”کر العمال“ 
:)٥٣٣:۸(‏ ”من حلف علی بین فھو کما حلف: إن تال: هو یہودی فھو یہودی؛ وإن قال: هو 
نصرانی فھو نصرانی وإن قال: هو بریء من الإسلامء فھو برئ من الإأسلام. ومن ادعی دعوی 
ا جاھلیة فھو من جثاء جھدم وإن صلی وصامٴ اھ. ولکن لا بد من التاُویل فیەء فإن الإیمان یتعلق 
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اش ھی تم کئرقل کی رسک کےا اون سا کول لی الو دیدرت 
صاحب ٭الھدایة“ بقولہ: فان کان عندہ إلخ۔ وهو الاظھر بالأصول والقواعدہ او هو محمول علی 
الزجر والتشدید فافھم. 

قال ا حقق فی الفتح: ”واعلم أنه ثیت فی الصحیحین عنہ يِّ آنہ قال: من علق علی مل 
. غیر الإسلام کاذبا متعمدا فھو کما قال فھذا یتراءی اأعم من ان یعتقدہ ینا أو کفراء والظاہر أُنه 
أخحرج مخرج الغالبء فان الغالب ممن یحلف بہذہ الأمان ان یکون من أھل ا لجھل لا من أھل العلم 
والخیر. وھؤلاء لا بعرفون إلا لزوم الکفر علی تقدیر الحدث فان تم ھذا وإلا فالحدیث شامد من 
أُطلق القول بکفرہ“ اھہ. .)٥۳٦٣:٤(‏ 

وقال ا حافظ فی ”الفصح“: شس فان اععقد تعظیم مسا ذکر کفر؛ وإن 

قصد حقیقة التعلیق فینظر فان کان اُراد ان یکون متصفا بذلك کفرء لان إرادة الکضر کفر 
وإن تر چش کے تشزیہاء الثانی هو 
الشھور“ اھ (١١:۹٦٦)۔‏ 

قلت: وقال النووی فی الأذکار: ٭إن راد حقیقتہ صار کافرا فی ا حالء وإن لم یرد ارتکب 
محرما یجب عليه التوبة والاستغفار (نزل الابرارء ۳۹۷). وسبقه إليه ا ماوردی: قاله ا حافظ فی 
الفتح .)٦٦۷:۱۱(‏ وروی ابو داود والنسائی وصححہہ عن ابن بریدة مرفوعا: ”من حلف فقال: 
إنی برئ من الإسلام فان کان کاذبا فھو کما قالء وإن کان صادقا فلن یرجع إلی الإٴسلام سا ا'۔ 

قال الحافظ فی الفتح: ”ویخصص بہذا عسوم الحدیث الاضی؛ ومحصمل ان یکون الراد 
تس شس ا .اھ .)٦1۹:١١(‏ ۱ 

قلت: ومئله ما شاع علی اُلسنة أھل الھند: لا یرزقنی اللہ کلمة الإمسلام عند للوت؛ أُو لا 
یرزقنی الو مان عند للوت؛ فھو یھین أیضا۔ ولا یجُوز ا حلف بأمٹال عذہ الکلمات فإِن سلب الإمان 
اقاصمة الظھرہ واللہ لا یرضیٰ بالتکلم بە اأُحد فی قابه حب الله ورسوله وحب الإمانہ ویدل علی 
النہی عنہ ما مر من حدیث بی ھریرة بتخریج کنز العمال فافھم. 

قوله: ع نٗحقبة بن عامر؛ وقوله: عن ابن عباس إلخ. دلالتہما علی معنی البابٰ ظاھرة: قال 
الوفق فی الغنی:( :)۳۳٣:٣‏ النذر المبہم هو اُن یقول: لہ علی نذرء فھذا تجب بە الکفارۃ فی قول 
اکٹر أھل العلم. وروی ذلك عن ابن مسعود وابن عباس وجابر وعائشة. وبە قال الحسن وعطاء 
وطاوس والقاسم وسالم والشعبی والنخعی وعکرمة وسعید بن جبیر ومالك والثوری ومحمد بن 
الحسن, ولا أعلم فیە مخالفا إلا الشافعی (قلت: وھو محجوج یاجماع من تقدمے) قال: لا ینعقد 
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نذرہ ولا کفارۃ فیهہ لأن من النذر ما لا کفارۃ فیه (کالنذر بما لیس من جنسه واجب کالباحات)۔ 
ولنا ما روی عقبة بن عامر فذکر حدیث التن سوای ولأنہ نص (فی موضع الشزاع). وھذا قول من 
سید جو ووی رش سی ری وت 
۱ آزتال ای مد ناج جو مد ”وذلك محمول عندنا علی نذر اللجاج الذی 
یخرج مخرج الأیمان“ ۔ وردہ صاحب ال جوھر النقی: ”بن ھذا التقیید یحتاج إلی دلیل. وذکر 
الووی فی شرح مسلم: ان مالکا وکشیرین أو الأکٹر حملوا الحدیث علی النذر الطلق؛ کقولہ: 
'”علی نذز“. وذکر ابن رشد فی القواعد أن ا ٣ھور‏ أوجبوا فی النذر الطلق أُلکفارة مصیرا إلی 
ہذا ا حدیث. وفی شرح مسلم للقرطبی: قولہ َلك: ”کفارۃ النذر کفضارۃ الیمین“. یعنی به النذر 
الذی لم یسم مخرجہ بدلیل ما رواہ أبو داود من حدیث ابن عباس: ”من نذر نذرالم یسمه 
فکفارتہ کفارۃ الیمین“۔ فقید فی ھذا ا لحدیث ما أطلقه فی حدیث عقبة. وقد أخرج ابن ماجه 
'والطحاوی حدیث عقبة أیضا مقیدا کذلك. وقال تباحب الاستذکار: ہو اُعلی ما روی فی ذلك 
وجل“ اھ (٣٣٣٤۳۳)۔‏ 

قوله: ”عن عروۃة بن الزبیر“ إلخ۔ فی دلالة ظاھرۃ علی انعقاد النذر انجھولء ون کفارتہ 
کفارۃ الیمین. قال ال حافظ فی الفتح: ”استدل بە علی انعقاد النذر ا جھول وھو قول ا مالکیة لکنہم 
یجعلون فیە کفارۃ یمین؛ وظاہر قول عائشة وصنیعھا ان ذلك لا یکفیء وآنه یحمل علی آکثر ما 
کن أُن ینذرء ویحتمل ان تکون فعلت ذلك تورعا لتیقن براعة الذمةٌَ ام( رئد قلت: ھذا 
الاحتمال هو ا لمتعینء بدلیل ما ذکرنا فی المتن من الآگار المرفوعة. _ 

فان قیل: ” کیف جاز لعائشة مجران این الزبیر وھو ابن اُختہاء وقند نہی النبی سأ عن 
..الیجرۃ وأنہ لا یحل ممسلم ان یہجر أحاہ فوق ثلاث لیال“. قلنا: ”اأُجاب الطبری بأن انحرم نا ھو 
ترك السلام فقط. وأن الذی صبدز من عائشة لیس فیه اُنہا امتنعت من السلام علی این الزبیرں ولا 
من رد السلام عليه ما بدأھا بالسلام. وأطال فی تضریر ذلكء وجعله نظیر من کانا فی بلدین لا 
یجتمعانء ولا یکلم اأُحدھما الآحر. ولیسا مع ذلك متہاجرین. قال: ‏ وکانتِ عائشة لا تاُذن لأحد 
من الرجال:اُن یدخل علیہا إلا یإذنء ومن دخل کان بینە وبینہا حجاب إِلا إن کان ذا محرم منہا۔ 
ومع ذلك لا یدخل علیہا حجابہا إِلا باذنہاء فکانت فی تلك المدة منعت ابن الزبیر من الدخول 
٠‏ علیٰہا والصواب ما اُجاب بە غیرہ: ان عائشة رأت ان ابن الزبیر ارتکب :ما قال أُمرا عظیماء وھو 
قولہ: ”لأحجرن علیہا“, فان فیه تنقیصا لقدرھا ونسبة لھا إلی ارتکاب ما لا یجوز من التبذیں مع 
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ما انضاف إلی ذلك من کونہا أم اللؤمنینء وخالمہ اأخت امہ ولم یکن أحد عندھا قی منزاعہء ' 
فکانہا رأت أن فی ذلك الذی وقع منە نوع عقوق. والشخص یستعظم من یلوذ بە ما لا یستعظمه 
من الغریب؛ ضرأت أن مجازاتہ علی ذلك بترك مکالتہء کما نہی النبی لت عن کلام کعب بن 
مالك وصاحبیه عقوبة لھمء لتخلفھم عن غزوة تبوك بغیر عذر؛ ولم یمنع من کلام من تخلف عنہا 
من المنافقینء مؤاخذة للئلاثة لعظیم منزلدہم: واإزدراء با منافقین حقارتہم. فعلی ھذا یحمل ما 
صدر من عائشة.ٴ وقد ذکر الخطابی أُن ھجر الوالد ولدہہ والروج زوجته ونحو ذلك لا یحضیق 
بالٹلاث واستدل بأنہ لگ ھجر نساءہ شھرا وكذلك ما صدر من کثیر من السلف فی استجازتہم 
ترك مکالمة بعضھم بعضا مع علمھم بالنہی عن ا مھاجرۃ اھ من فتح الباری ملخصا .)٥٦٦٤٤٤ ٠(‏ 

قلت: ولا یخفی ان عموم النہی مخصوص من لم یکن لھجرہ سبب مشروع. فالاأولی 
حمل ما صدر من السلف الصالح علی ان مھاجرتہم کانت لسبب شرعی فی زعمھم: وإن 
لم نطلع علیہ فافھم۔ 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ”قال اکٹر العلماء: تزول الجرة بمجرد السلام وردہ. وقال 
أحمد: لا ییرأ من الھجرۃ إلا بعودہ لی ا حال التی کان علیہا أولا. وقال أأیضا: ترك الکلام إن کان 
یؤذیه لم نقطع الٍجرة بالسلام. قال ا حافظ: ولا یخفی ان ھھنا مقامین: اأعلی وأدنیء والوعید 
الشدید إنما ہو من یترك امقام الدنٰیء وأما الأعلی فمن ترکہ من الأجانب؛ فلا یلحقه اللوم بخلاف 
الأقارب فإنه یدخل فیه قطیعة الرحم“ اھ (السابق)۔ 

باب اشتراط التتابع فی صوم کفارة الیمین _ 

قال للؤلف: دلالة آثار الباب علی الباب ظاھرۃ. وفی ”الھدایة“ :)٦٤٤:٢(‏ ”ولا قراعة ابن 
مسعود رضی الله عنہ: فصیام ثلاثة ایام متتابعات. وھی کا حبر اللشھورٴ اھ وفی الحسامی: 
”والشھور وھو ما کان من الآحاد فی الاأصل, ثم انششر فصار ینقله قوم لا یتوھم تواطؤھم علی 
الکذبء وھم القرن الشانی ومن بعدھم وأواكئك قوم تقاۃ أئمة لا یتہمونء فصار بشھادتہم 
وتصدیقھم منزلة امتواترء حتی قال ا جصاص: إنہ اأحد قسمی التواتر“ .)١٦(‏ 

قلت: ھذہ القراعة كذلكء وھی بمدزلة ال حدیث الشھور کما لا یخفی علی من تتبع الآثار. 
وقد ذکرنا فی الئن ما وقفنا عليه منہاء وسنذ کر بعضھا مھنا فی الحاشیة. وفی ”نیل الاأوطار” تحت 
. ا حدیث الشانی من ھذا الکتاب: ”قراءة الآحاد منزلتہا منزلة أخبار الاحاد صا حة لتقیید المطلق 
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وتخصیص العامء کما تقرر فی الاأصول. وخالف فی وجوب التابع عطاء ومالك والشافعی 
واحاملی ٴ (۸:١۷٦)۔‏ قلت: وذکر عطاء فی اشخالفینٰ لیس بسدید فقد ذکرنا فی التن بسند 
صحیح عن أنه کان یقرأً قراعة ابن مسعودہ وأما ما فی ”الاتقان“ :)۸٤:١(‏ ”واحتج (أی الإمام 
الأعظم) علی وجوب التتابع فی صوم کفارۃ الیمین بقراءتہ (ای ابن مسعود) متتابعاتء ولم یحتج 
بہا اأصحابنا لثبوت نسخھا کما سیأتی “ اھ. قلت: لم یذ کر دلیله ولم یف وعدہ فی سائر الإثقانء 
.ولافی ”الدر اللشور* مع أنه ذخیر الروایات فافھم. وإن أراد نسخه لفظا فھہذا مما لا نٹکرہ؛ بل 
نقول: نسخ لفظه وبقی حکمەه؛ کما فی آیة السرقة: ”فاقطعوا لیمانہما“۔ 
ہے وفی ٭الجوھر النقی ٭ (۲۳۷:۲): ”باب العابع فی الصوم. قلت: مقتضی ما ذکرہ البیہقی 
فی هذا الباب اشتراط التتابع وأصح القولین فی مذھب الشافعی أنە یجزی الصوم متفرقا. وذکر 
الطحاوی فی ”اأحکام القرآن٭ عن المزنی قال: قال الشافعی: کل صوم لیس بمشروط الضابع فی 
کتاب اللہ تعالی اُجزاً متفرقا قیاسا علی قولە تعالی: ظإفعدة من أیام أُخر4. وقال فی کتاب الصیام: 
صیام کفارۃ الیمین متابع. قال المرنی: ھذا لە اُلزمء لأنہ تعالی شرط التتابع فی صوم کفارۃ الظھار 
وھذا کفارۃ مثلەء کما شبە الشافعی رقبة الظھار فی اشتراط الایمان برقبة القتل. لأأنہما کفارتان. 
فکذا قیاس کفارة الیمین علی کفارة الظھار اُشبە من قیاسھا علی قضاء رمضان: لأنہا لیست 
بکفارة“ اھ. قلت: لقد أجاد العلامة المرنی فیما أفادہ فلله درہ ولە أجرہ۔ 
وقال اللوفق فی ”الغنی“: ”من لم یجد طعاما ولا کسوۃ ولا عنقا انتقل إلی صیام ثلائة 

أیامء لقول اللہ تعالی: شإغمن لم یجد فصیام ثلائة أیامپ4. وھذا لا خلاف فیه إلا فی اشتراط التتابع : 

فی الصومء وظاہر ا ملذھب اشتراطه. کذلك قال إبراھیم النخعی والٹوری وإسحاق وأبو عبید وأٗبو 
ثور وأصحاب الرأی. وروی نحو ذلك عن علی رضی اللہ عنه وبه قال غطاء ومجاھد وعکرمة. 
وغن أحمد روایة أخری: أنه یجوز تفریقھا. وب قال مالك والشافعی فی أحد قوليەء لأن الأمر 
بالصوم مطلقء ولا یجوز تقییدہ إلا بدلیل۔ ولنا ان فی قراءة ابی وعبد اللہ بن مسعود: فصیام ثلائۃ 
أیام متصابعات. كذلك ذکرہ الإمام أحمد فی التفسیر عن جماعةء :عذا إن کان قرآنا فھو حجق 
نہ کلام اللہ الذی لا یأئیے الباطل من بین یدیه ولا من خلفہ؛ وإن لم یکن قرآنا فھو روایة عن 
النبی َء اذ یحصمل ان یکونا سمعاہ من النبی یه تضسیرا فظساہ قرآنا۔ فثبعت لہ رتبة الحبرء 
ولا یتقص عن درجتة تفسیر النبی ٌِكه وعلی کلا التقدیرین فھو حجة یصار إلي ولأأنہ صیام 
فی کفارۃء فوجب التتابع ککفارۃ القتل والظھار. والملطلق یحمل علی المقید علی ما قررناہ فیما 
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مضی ٦‏ اھ (۲۷۷۰۱۱)۔ 

قلت: وبہذا اندحض ما قاله الطبری: ”فأما ما روی عن أُبی وابن مسعود من قراءتہما: 
”فصیام ثلائة أیام مشتابعات ٴ. فدلك خلاف ما فی مصاحفناء وغیر جائز لنا ان نشھد بشیء لیس 
من مصاحفنا من الکلام أنه من کاب اللہ غیر انی اختار للصائم فی کفارۃ الیمین أُن یتابع خروجا 
من ال خلافء وإن کان الآخحر جائزاٴ اھ. ملخصا (۲۱:۷). فإانك إن لم تشھد بأنہ من کتاب الله 
فلا بد لك اُن تشھد بأنه من تفسیر النبی يك لکتاب اللہ کما شھدت بذلك فی قوله تعالی: 
ڈوالسارق والسارقة فاقطعوا أیدیہماپ4ء وفسرتہ بأمانہماء ما فی قراءة عبد اللہ: ”فاقطعوا 
أُمانہما. (١:۸٢۱)۔‏ 
الرد علی ابن حزم فی إیرادہ علی ا لنفیة فی الباب: 

وظھر بذلك سخافة رأی ابن حزم أأیضاء حیث قال: ”ومن العجائب أُن یقیس ا حنفیون 
الصوم فی کفارة الیمین فی وجوب کون متتابعا علی صوم کفارۃ قتل ال حطاً والظھار ‏ إلخ. فان 
الحنفیة لم یقولوا بذلك قیاساء بل اتبعوا ما فی قراءة عبد الله من زیادة ”متتابعات ٠ء‏ وانما ذکروا 
القیاس إلزاما للشافعیة بأن الطلق یحمل علی المقید عندھم؛ فقالوا: الکفارۃ بالکفارة اُشبه منہا 
بقضاء رمضانء کما قاله اللرنی. قال ابن حزم: ”وأما قراءۃ ابن مسعود فھی من شرق الأرض إلی 
غربہا أأشھر من الشمس من طریق عاصم وحمزۃ والکسائی لیس فیہا ما ذکرواء ٹم لا یستحیون 
من أن یزیدوا فی ألقرآن الکذب المفتریٰ نصرا لاقوالھم الفاسدة: وھم یأبون من قبول:التغریب فی 
الزناء لأه عندھم زیادة علی ما فی القرآنء وقد صح عن النبی ىك ٹم لا یستحیون من اللہ تعالی 
ولا من الناس فی اُن یزیدوا فی القرآن ما یکون من زادہ فيه کافرا“٭إلی آخر ما ھذی وافعری 
(۸:٥۷۰ء ۷٦‏ من اغحلی). ۱ 

أو لا یستحیی ہذا القائل من ان یجعل قراءۃ قراً بہا عبد اللہ وأبی بن کعب وعبد اللہ بن 
عباس وصحت نسبتہا إلیہم وعمل بہا ا جمھور من الصحابة والتابعین واتباعھم کذبا مفتری؟ فقد 
اجترأ واللہ جرأۃ عظیمة وما دری؛ ولا یلزم من کون قراءتہ بطریق عاصم وحمزة والکسائی 
متواترۃ وأُشھر من الشمس بطلان غیرها من الطرقء والدمسك بقراءة سبعة من القراء دون غیرهم 
لیس فیە أثر ولا سنة واما ہو من جمع بعض التاخرین فانتشر وأوهم أُنە لا تجوز الزیادة علی ذلكء 
وذلك لم یقل بە اأحدء ووقع فی اقتصارہ علی کل إمام علی راویین أنه صار من سمع قراءة راو 
ثالث غیرھما أبطلھا. وقد تکون هی اشھر وأصح وأظھر وربا بالغ من لا یفھم فخطاً او کفر۔ 
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قال ابو بکر بابن العربی: ”لیست ھذہ السبعة مععینة للجواز حتی لا یجوز غیرھاء کقراءۃ ابی 
جعفر وشییة والأعمش ونحوھمء فإن ھؤلاء مثلھم او فوقھم. وکذا قال غیر واحد منہم مکی 
واٗبو العلاء الھمدانی وآخرون من أئمة القراء“ “تی ”الاقان* ردھی)۔ 

وقد ذکرنا فی التن ثبوت زیادة ” متتابعاتٴ ٴفی قراءۃ الأُعمش وھل العمل بقراءة والقول 
بصحتہا یستلزم جواز کتابتہا فی الصحف أو القراءة بہا فی انحراب؟ کلا! ففإنہ لا یکتعب فی 
الصحف: ولا یقرأً فی انحراب إلا ما تواتر دون ما اشتہر ولم یتواتر. ویجوز الزیادة علی کتاب الله 
بالقراءة اللشھورۃ فی ا حکم والعمل دون الشاذۃ من الآحاد, أُو لا یستحیی ابن حزم من الإیراد 
علی ا حتفیة بدون معرفته بأصولھم؟ فإنہم إنما زادوا شرط التتابع فی صوم کفارۃ الیمین لکون 
قراءة عبد الله مشھورۃ عندھم ولم یزیدوا التغریب فی حد الزنا لکون الحدیث من جنس الآحاد 
وحاشاھم ان یردوا شیٹا مما قد صح عن النبی يك بل حملوا کل ما ورد عنه فی التغریب قولا 
وفعلا علی السیاسة بدلیل ما قد صح عن عمر رضی اللہ عنه: ”اه غرب رجلا إلی خیبر فلحق 
بہرقل فتصرء فقال عمر: لا أغرب بعدہ مسلما۔. (زیلعی )۸٦:٦‏ ولم یکن لیعطل حدا من 
حدود اللہ. فعلمنا بذلك أُن التغریب سیاسة ولیس من الحد فی شیء. وسیأآتی بسط ذلك فی 
ا لحدود إن شاء اللہ تعالی۔ 

وقال ابو عبید فی فضائل القرآن: ”القصد من القراءۃ الشاذة تفسیر القراءۃ اللشہورۃ“ 
وتبیین معانیہاء کقراءةۃ عائشة وحفصة: ٭ والصلاة الوسطی صلاة العصرٴ۔ وقراءۃ ابن مسعود: 
”فاقطعوا أیمانہماٴ. وقراءة جابر: ”فان الله من بعد إکرھھن غفور رحیمٴ. قال: فھذہ ا حروف وما 
شاکلھا قد صارت مفسرة للقرآن۔ وقد یروی مثل ھذا عن التابعین فی التفسیر فی۔ستحسن فکیف 
فا رو عن کبار الصحابة ٹم صار فی نفس القراءۃ؟ فو کشر من اتضسیر وأقوی. فأدنی ما 
یستنبط من ھہذہ ا حروف معرفة صحة التاویل٭ انتہی. واختلف فی العمل بالقراءة الشاذة فنقل إمام 
ا حرمین فی البرھان عن ظاھر مذھب الشافعی أُنە لا یجوز۔ وتبعه ابو ز نصر القشیری؛ وجزم بە ابن 
الحاجب؛ لأنه نقله علی أنە قرآن ولم یثبت. وذ کر القاضیان ابو الطیب وا لحسین والرویانی والرافعی 
العمل بَا یلد لھا مزا خر لخاد وصحح ابن السبکی فی جمع الجوامع وشرح ا ختصر. 
وقد احتج الأُصحاب علی قطع بین السارق بقراءة ابن مسعودہ وعليه ابو حنیفة أأیضا کذا فی 
”الإتقان“ للسوطی (۸۷:۱)۔ 


)١(‏ راد بللشھورة ا متواترۃء وبالشاذة ما لم یتواتر اأعم من ان یکون مشھورا أو آحادا, 
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٥‏ - عن ابن ج جعفر الرازی عن الربیع بن نس عن ابی العسالة عن ابی بن 
کعب ات کان پھر (قصیام ثلائة أیام متعابمات؛ . أخرجہه ا حاکم فی ' الستدركٴ 
وقال: ”صحیح الإسناد ولم یخرجاہ“ (زیلعی .)٣۸ :٢‏ باسناد جید (درایة .)٤٥٢‏ 

٦٭-‏ عن أٌبی بن کعب وابن مسعود رضی الله عنہماء أنہما قرءا: (فصیام 
ََ متتابعات). حکاہ أحمدہ ورواہ الأثرم یاسنادہ (نیل الاُوطار ٣۷۳:۸‏ و٤٤٣)۔‏ 

فيه أأیضا: ٴ وآأثر ابی بن کعب أخرجہ الدارقطنی وصححہ“. قلت: وأمخرجہ ابن أبی 
وت جریر واین ابی داود وابن ا منذر والبیہقی وا حاکم وصححه 
عن ابی بن کعب (الدر ا ٹور .)۳٣٤:٢‏ 

۷+- اُخہرنا ابن عیینة عن ابن ابی نحیح عن مجاھدہ قال: فی قراءۃ ابن 
مسعود (فصیام ثلائة ایام متتابعات). رواہ عبد الرزاق فی. ”مصنفهٴ (زیلعی .)٥۸:۲‏ 
قلت: کلھم رجال الجماعة, 

۸ - أُخبرنا معمر عن أُبی إسحاق والأُحمشء قالا: فی حرف این مسعود 
رضی اللہ عنه: سار ظا ة أیام متتابعات؛. قال ابو إسحاق: ”وكذلك نقرأھا٭. رواہ 
عبد الرزاق فی ”مصنفه (زیلعی .)٥۸:۲‏ قلت: رجاله رجال ا جماعة, 


وقال الطبری فی تفسیرہ: ” حد ٴا ابو کریب ثا ‏ وکیع قال: سمعت سفیان یقول: إذا فرق 
صیام ثلائة ایام لم یجزہ. قال: وسمعته یقول فی رجل صام فی کفارة یمین ثم اُفطرہ قال: یستقبل 
الصوم“. (۲۰:۷). وھذا ہو قول ابی حنیفة سواء. فھل یجٹری ابن حزم ان یقول فی سفیان أنه 
زاد فی القرآن کذبا مفتری نعوذ باللہ منہ. ” وأحرج عبد الرزاق وابن بی شیبة وعبد بن حمید 
وابن جریر وابن النذر واین الأنباری وأبو الشیخ والبیہقی من طرق عن ابن مل کان 
یقرأھا: ”فصیام ثلائة أیام متتابعات ٴ. قال سفیان: ونظرت فی مصحف ربیع بن خیئم فرأیت فیە: 
فمن لم یجد من ذلك شیٹا فصیام ثلاشة أیام متتابعات “. کذا فی ”الدر النٹور  ٣: ٢(‏ ۳۱). وربیع 
این یئم تابعی مخضرم ثقة عابد جلیل. قاله این مسعود: ”لو راک رسول اللہ لگ لأحبكث“ ۔ کذا 
فی 'انغریب (۷). فھل یقول فیه این حزم ما قاله فی ا حنفیین؟. 

قولە: ”عن أبی جعفر الرازی“ إلی قولہ: ”حدثا ابن وکیع“ إلخ. دلالة الثار علی قراءة ابی 
واین مسعود ظاھرةء وفیه ما یدل علی کون قراءۃ ابن مسعود بذلك مشھورۃ فی زمن التابعین 
کما لا یخفی. 








إعلاء السنن اشتراط التتابع فی صوم کفارۃ الیمین ً ٣٦‏ 


وفودت ام راو یہ مم ظطائبئ لترلائی کراالی سشرت 
(فصیام ثلاثة أیام متتابعات)ء وکكذلك نقضرأھا۔ رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه (زیلعی ٴ 
۲. قلت: رجاله رجال ا جماعة۔ 

٠٠×٥‏ حدثا ‏ وکیع عن سفیان عن جابر عن الشعبیء قال: قرأ عبد الله: (فصیام 
ثلائة ایام متتابعات+. رواہ ابن ابی شیبة فی ”مصنفہٴ. (الزیلعی: السابق) وفی ”الدرایة“ 
:)۲٤٢(‏ ”والشعبی عن عبد اللہ منقطع اھ-. قلت: مراسیله صحاح: ورجاله زجال 
ال جماعة إلا جابراء وہو ال جعفی وہو مختلف فيه وقد مر ذکرہ غیر مرۃ. 

۱ ص- حدثا ناد ثنا ابن المبارك عن ابن عون عن إبراهیمء قال: فی قراءتنا 
(وفی روایة: فی قراءة أصحاب عبد اللہ): (فصیام ثلائة أیام متتابمات+. رواہ الطبری 
فی تفسیرہ (۲۰:۰۷). وسندہ صحیح علی شرط مسلم. 

<٣‏ حدثا ابن وکیع ثنا محمد بن حمید عن معمر عن ابن إسحاق فی قراءة 
عبد اللہ: (فصیام ثلائة أیام متتابعات؛. رواہ الطبری أیضا (۲۰:۷). وسفیان بن وکیع 
ضعیف: واا ذ کرناہ اعتضادا. 

7 ول دن ا نج 2 ات رت 
قتادۃ قولہ: فصیام ثلائة أیامء قال: ٭إذا لم یجد طعاماء وکان فی بعض القراءة: غصیام 
ثلاثة ایام متتابعات). وبە کان یأخذ قصادة. واہ الطبری أیضا (۷: ک ورجاله ثقاتء 
وجامع بن حماد إن لم یکن عبد الاأعلی بن حماد فلست أُعرفه. 

-٠٥٠٤‏ حدثنی الٹنی ثنا عبد اللہ بن صالح ثئی معاویة بن صالح عن علی بن ابی 
طلحة عن ابن عباسء قال: ”ہو بالخیار فی ہؤلاء الثلائة الاولء فالاولء فان لم یجد 
من ذلك شیا فصیام ثلائة أیام ستتابعاتٴ. رواہ الطبری أیضا (۲۰:۷). وسندہ جید؛ 
وأخرج أبوعبید وابن المنذر عنە أنه کان یقرأھا: ” فصیام ثلاثة أیام متتابعات ٭ (الدر 
اللٹور .)۳۲٣٣٣‏ 

قوله: ”حدثنا بشر بن معاذ“ إلخ. فیه اُخذ قدادة بقراءة ابی واین مسعود. فھل یقول فیە ابن 
حزم ما قاله فی ا حنفیین؟ ٦‏ 

قوله: ”حدثنی الثنی٭ إلخ. دلالة قول ابن عباس علی اشتراط التتابع فی صیام کفارۃ الیمین 








۳٣۷ ٠ ١١۱ - ج‎ 


+٥‏ حدثا محمد بن العلاء نا وکیع عن سفیان عن لیث عن مجاعد, قال: 
"کل صوم فی القرآن فھو متتابع إلا قضاء رمضانء فإنہ عدة من آیام أضر“ . رواہ 
الطبری أیضا (۷: و سرھو و تس وأخرج مالك والبیىہقی عن حمید 
ابن قیس المکی قال: : کنت اُطوف مع مجاھد فجاءہ إنسان یسأله عن صیام الکفارۃ 
یتابع؟ قال حمید: فقلت: لام فضرب مجامد فی صدری ڈ ثم قال: إنہا فی قراءۃ ابی 
ابن کعب متتابعات ٴ..(الدر النٹور ٠ .)۳۱ ٥:٤‏ 
-٦‏ عن علی؛ ”نہ کان لا یفرق فی صیام الیمین ثلائة ایام“ رواۂ ابن ابی 
۱ تس النٹور السابق). 
باب أُن کفارۃ الیمین إنھا شی بعد ا حنثٹ 
-۳٣۷ .‏ عن عبد الرحمن بن سمرة قال: قال رسول اللہ عَلكهُ: وإذا حلفت علی 
بھین فرأیت غیرھا خیرا منہا فات الذی هو خیر وکفر عن بمینك؛. وفی لفظ: (فکفر 


ظاھرۃ. ولو اطلع علیہ این حزم لاستحیی ا قاله فی الحتقينة. وأخرجُه ابن مردویه عن ابن خباس 
مرفوعا: قال: ”ما موی دو و 6ای سج تا : أُنت 
بالخیار إن شغت أُعتقتء وإن شعت کسوت: وإن شت اُطعمت: فمن لم یجد قصیام ثلائة أیام 
معتابعات “. کذا فی ”الدر ٹور .)۳۱٣:٣(‏ ولیت السیوطی لم یحذف سندہ فان ضح فھو 
حجة قویة لأبی حنیفة ومن وافقه من ا جمھور علی ابن حزمء ومن حذی حذوہہ وإن ضعف فقد 
تأید بطریق ق اأخرجھا الطبریء والضعیف إِذا أید بشاھد تقوی. 

قوله: حدٹنا محمد بن العلای“ رج ت آفاشم شان ”معابعات ‏ فھل یقول 
فیه ابن حزم کما قاله فی ا نفیة أُنه زاد فی القرآن ما لیس منە؟ وبالجملة فمذھب ا نفیة فی الباب 
اُقوی ما یکون. وللہ ا حمد. ۱ 
باب أن کفارۃ الیمین إنا ھی بعد ا حنثٹ 

قوله: عن عبد الرحمن بن سمرة إلخ قال قی الھدایة: وإنْ قدم الکفارۃ قبل ال حنث لم یجزہ۔ 
وقال الشافعی: یجزیە با مالء (دون الصوم) لأُنه اُداها بعد السبب وھو الیمین فاشبہ التکفیر بعد 
الجرح. ولنا اُن الکفارۃ لستر الجنایة (من الکفر وھو الستر قال القائل ع: فی لیلة کفر النجسوم 
غمامھا) ولا جنایة ھھناء والیمین لیست بسبب لأنه مائع غیر مفض بخلاف الجرح لأنه مفض اھ. 

وقال ا خقق فی ”الفتحٴ فی توضیح دلیل الشافعی ما نصّے: ٭وإنما کان سبب الکفارة ھو 








إعلاءِ السنن کفارۃ الیمین إنھا ھی بعد ا حجنث ۴۰۸ 


عن یمینك وأت الذی هو خیر؛. متفق علیہما (نیل الأوطار .)٦۷٤:۸‏ 


الیمین لأُنە أضیف إليه الکفارة ذ فی النص بقوله تعالی: طلإذلك کفارة أُمانکمپہ وأھل اللغة والعرف 
یقولون: کفارة الیمین؛ ولا یقولون: کفارۃ ا حنثء والإاضافة دلیل لسببیة الضاف إلیه للمضاف 
الواقع حکما شرعیا أو متعلقہء کما فیما نحن فیە فإن الکفارة متعلق ا حکم الذی هو الوجوب۔ 
وإذا ثبت سببیة'جاز تقدیم الکفارۃ علی ا حنثء لنه حینعذ شرط والتقدیم علی الشرظ بعد وجوب 
السبب ثابت شرعاء کما جاز فی ال زکاۃ تقدیھا علی ا حول بعد السبب الذی هو ملك النصاب 
ومقعحضی ھذا ان لا یفترق ا مال والصومء وھو قولە القدمء وفی الجدید لا یقدم الصوم؛ لان تقدم 
الواجب بعد السبب قبل الوجوب تک یصرف شرعا إلا فی الالیة کال زکاۃء فیقتصر علیہ. وذھب 
جماعة من السلف إلی التکفیر قبل )2ت مطلقاء صوما کان أُو مبالاء وھو ظاہر الأُحادیث التی 
یستدل بہا علی التقدیم کما سیذ کر. وس ما فی الصحیحین عن عبد الرحمن بن سمرة مرفوعا: 
إذا حلفت علی بمین فرأیت غیرها خیرزا مہا فکٹر عن بمینك وأت الذڈی هو خیر. وفی مسلم من _ 
حدیث ابی هریرۃ رفعہ: ”من حلف علی بن فراًی غیرھا خیرا منہا فلیکفر عن یمینە ولیفعل الذی ٭ٴ 
هو خیر. وفی الستدرك عن عائشة مرفوعا: لا اأُحلف علی یمین إلا کضرت عن یمینی ثم اأنیت 
الڈی هو خیر۔ وفی سان أبی داود من حدیث عبد الرحمن بن سمرۃ بلفظ: ”فکفر عن بمینك ٹم 
ثت الذی ہو خی اھ ملخصا .)۳٦۸:۳(‏ واحتجوا أیضا بما روی اُن رمسول اللہ يك کفر قبل 
و موا جج پی ہس سو شرسح ما 
منظرا لم یر منظرا قط أوجع لقلبه منە ولا اأوجل؛ فحلف وھو واقف مکانہ: ”واللہ لأمٹان بسبعین 
کان فنزل القرآن وھو واقف فی مکانه: لوان عاقدم فعاقیوا بمثل ماعوقیم ب4 تی 

ختم السورۃء وکفر رسول اللہ یل عن یمینہ: وأمسك عما أراد“ , رواہ ا حاکم فی ”امسعدرك“ 
وسکت عنہ.“وفیە صالح امری قال الذھبی: واہ اھ (۱۹۷:۳). ورواہ الطبرانی بوجه آخر وفيه 
أحمد بن أیوب بن راشد وھو ضعیف: (مجمہ الزوائد). 

ولنا أُن الواجب کفارةء والکفارة تکون للسیعات إذ من الیعید تکفیر ا حسنات؛ وعقد 
الیمین مشروعء قد أقسم رسول اللہ َِك فی غیر موضے وکذا الرسل التقدمة علیہم الصلاۃ 
والسلام کما نطق بە القرآنء والانبیاء معصوٰمون عن الکبائر والمعاصی؛ فدل ان نفس الیمین لیست 
بذنب. وقال النبی يك : إذا خلفتم فاحلفوا باللہ. وقال: ومن کان حالفا ِلیحلف بالله أو لیذرہء 
أمر مك بالیسمین باللہ تعالیء فدل اُن نفس الیمین لیس بذنبء فلا یجب التکفیر لھاء وانھا یجب 
للحنٹ؛: لأنە هو الأئم فی ا حقیقة. ومعنی الذنب فیە أنه کان عاھد اللہ تعالی ان یفعل کذاء فا حنثٹ 








ج ١١:‏ کفارۃ الیمین إنا ھی بعد الحنث ك٣۳۹‏ 


٠۶۸‏ - عن أبی موسی فی حدیث طویل مرفوعا: وانی واللہ لا احلف علی ۔بمین 


یخرج مخرچ ثقض العھد منەم فیأٹم بالنقض لا بالعھدء ولذلك قال اللہ تعالی: دوأوفوا بعھد اللہ إذا 
عاہدتمء ولا تتقضو تقضوا مان بعد ت وکیدھاء وقد جعلتم اللہ علیکم کفیلا۔ ولأن عقد الیمین یخرج 
مخرج التعظیم والتبجیل للہ تعالیء فی فیمتع ان تجب الکفارة محوا لە وسترا. وتبین بطلان قولھم: إن 
ال حالف یصیر عاصیا بترك الاستثناء فی الیمینء لأن النبیاء صلوات اللہ علیہم ت رکوا الاستثناء فی 
الیمینء ولم یجز وصفھم بالملعصیة, 2ئٰٰگئ ٰ8 ھ۸ 
مطلق الوعد منہا عنه کراھة تنزیہ. 

وأما إضافة الکفارة إلی الیمین فلیسے للوجوب بہاء بل علی إرادة الحنث کإضافۃ کفارۃ 
الفطر إلی الصیامء وإضافة الدم إلی ا حجء وإن لم یکن ما أُضیف إِليه سببا کذا هذا. وأما امحدیثٹ 
فقد روی بروایات: روی: ”فلیأت الذی ھو خیر ولیکفر بمینهٴ. وروی: ”فلیأت الذی هو خیر ٹم 
لیکفر بمینهٴ. وعلی الروایات کلھا هو حجة علیہم لا لھم؛ لأن الکفارة لو کانت واجبة بنفس 
الیمین لقال عليه الصلاۃ والسلام: ”من حلف علی بین فلیکفرٴء من غیر التعرض ما وقع عليه 
الیمین''' أنه ماذاء فلما خص الیمین علی ما کان ال حنث خیرا من البر بالنقض والکفارۃ علم اُنہا 
تخحص با حنث دون الیمین نفسھاء وأُنہا لا تجب بعقد الیمین دون ا حنث:ء وأیضا: فان السبب ما 
یکون مفضیا إلی ا مسبب لغة وعرفا. والیمین مانعة من ا حنث؛ فکانت مانعة من وجوب الکفارةق 
إذ الوجوب شرط ا لحنث بلا خلاف بینتاء فکیف یکون سببا للوجوب؟ بخلاف التکفیر بعد 
ا جرح قبل الموت, لان ا جرح سبب للموت لکونہ مفضیا إليه ۱ 

فان قیل: الکفارۃ تجب بنفس الیمین أضل الوجوب لکن یجب اأداؤها عند ا حنث: کال زکاۃ 
تجب عند وجود النصاب لکن یجب الاداء عند الحول. فالجواب أُنە لا وجوب إلا وجوب الفعلء 
فأما وجوب غیر الفعل فأمر لا یعقل علی ماعرف فی موضعہ. وأما تکفیر النبی یل فنقول: ذلك 
فی المعنی کان تکفیرا بعد ا حنث لأنه تکفیر بعد العجز عن تحصیل البر لأن النبی یل معصوم عن 
العصیة. وکان الوفاء بتلك الیمین معصیة إذ هو قد نہی عن ذلك فصار عاجزا عن البر؛ فصار 
حانفا. وإن کان ذلك الفعل مکن الوجود فی نفضهء فکان وقت یأسه وقت النہی لا وقت الموت. 


)١(‏ بل قد ثیت عک وھو التعرض لاٍتیان ما هو خیر وحذف الکفارة؛ کَمٰا روی مسلم عن عدی بن حاتم بلفظ: ”من حلف علی 
مین فرأیٰ غیرها خیرا منہا فلیأأت الذی هو خیرء ولیترك یمینه“. ھکذا اخمرجہ من وجھین ولم یذذکر الکفارۃ. کذا فی فتح 
الباری (۲۳۰:۱)۔ 











إعلاء السنن ۱ ۔ کفارۃ الیمین إِنھا ھی بعد ا حنث +۷ 
فاری غییرھا خی را منہا إلا أنیت ت الذی هو خیر وتللتہا؛ اون رو ات امن آی 


وأُما فی حق غیر النبی مك وقت الیاُس والعجز هو وقت الوت فی مثل هذہ الیمین: إذ غیر 
ابی مه غیر معصوم عن ا معاصیٰ فلا یتحقق العجز قبل اللؤت: لتصور وجود البر مع وصف 
العصیان فھو الفرق. کذا فی ”البدائعٴ ملخصا (۲۰:۳)۔ 
وقال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە: ”قد بینا أُن الکفارة الواجبة بعد ا حنث مرادة بالایة 
(اتفاقا وھی قول: ”ذلك کفارۃ أیمانکم إذا حلفتم“. الاّیة). وإذا رید بہا الکفارۃ الواجبة امتنع ان 
ینتظم ما لیس منہا لاستحالة کون لفظ واحد مقتضیا للڑیجاب وا لیس بواجبء فمن حیث أرید 
بہا الواجب انتفی ما لیس منہا بواجب: وأیضا: فقد ثبت ان التبرع بالطعام ونحوہ لا یکون 
مکفرابە إذا لم یحلف فلما کا الکفر قبل ال حنث متعبرعا بمااأعطی ثبت أُن ما أخرج لیس بکفارق 
ومٹی فعل لم یکن فاعلا لامور بە. وأما إعطاء کفارة القتل قبل الملوت وتعجیل الزکاة قبل ا حول 
فان جمیع ما أحرج ھؤلاء تطوع ولیس بکفارۃ ولا زکاة, وإنما أُجزناہ ما قامت الدلالة ان إخراج 
ہذا التطوع یمنع لزوم الفرض بوجود اللوت وحژول ا حول“ اھ .)۲٥٢:٢(‏ 
وحاصلہ: اُن تعجیل الزکاۃ قبل ال حول بعد وجوب النصاب عرفاہ بالنص فیقتصر علی 

موردہء ولا یصح قیاس کفارۃ الیمین عليه لانتضاء النص هھنا۔ وما ذکروہ من الروایات معارضة 
بروایات عدیدةء کحدیث عبد الرحمن ھذا فی البخاری وغیرہ بالواوء فینزل روایة ثم منزلة 
الشاذ منہا. فیجب حملھا علی معنی الواو حملا للقلیل الاأقرب إلی الغلط علی الکثیر. ومن ذلك 
حدیث عائشة فی المستدرك رواہ البخاری عنہا بلفظ إن أبا بکر کان إلی آخر ما فی ال مستدرك۔ 
وفیه العطف بالواو وھو اأولی بالاعتبار وقد شذت روایة ”ثمٴ خالفتہا روایات الصحیحین والسٹن 

وللسانید فصدق علیہا تعریف النکر فی علم ا حدیث: وہو ما حالف فیہا الحافظ الاکٹر یعنی 
من سواہ ممن ہو اُولی منہ بالحفظ والإتضان. ہمو می ہف اود سس 
للجملة إلذکورة کما فی ”ادخل السوق فاشتر حما وفاکھةٴ. وھذا لأُن الواو ما لم تقتض 
التعقیب کان قولہ: ”فلیکفر“ لا یلزم تقدیمه علی ا حنٹء بل جاز کونە قبله وبعدہ؛ وکان ا حاصل 
فلیفعل الأمرینء وھکذا قلنا فی قوله تعالی: فلإفاغسلوا وجومکم وأیدیکم4. الایة. ٹم قد وردت 
روایات بعکسەہ منہا ما فی صحیح مسلم من حدیث عدی بن حاتم عنہ بِ: دمن حلف علی 
بمین فرأُی غیرھا خیرا منہا فلیاأت بما هو یرہ ولیکفر عن یمینہ“. ومنہا ما رواہ الإمام اأحمد ع 
عبد اللہ بن عمر وذکرناہ فی الان. ومنہا حدیث أبی موسی وھو مذکور فی الان أ٘یضاء ومنہا ما 
اأخرجہ النسائی عن ابی الحوص عن آبیە مرفوعا فی حدیث طویل: ”فأمرنی اُن آتی الذی ھو خیر 








آجچ ا 6 کفارة الیمین إنھا ھی بعد ا حنئث ۹۱/ە۲ 
بردة: (إلا کفرت عن بھینی): متفق عليه (فتح الباری: .)٢۲۳٢٥ :۱١۱‏ 


واکشر عن بمینیٴ. ثم لو فرض صحة روایة ”ثمٴء کان من تغییر الروایة وتصرف الرواةہ إذ قد 
ثبعت الروایات فی الصحیحین وغیرھما من کتب ا لحدیث بالواو. ولم سلم فالواجب: کما قدمنا 
حمل القلیل علی الکثیر الشھیر لا عکسے. فتحمل ”ثمٴ علی الواو التی امتلت کتب ا حدیث 
منہا دون ثمء کذا فی ”فتح القدیر ملخصا .)۳٦۹:۳(‏ وقال الحافظ فی ”الفتح“ فی حدیث عبد 
الرحمن بن سمرة: ”قوله: فأأت الذی هو خیر وکفر عن یمینكٴ: ھکذا وقع للأکٹر: وللکٹیر منہم 
فکفر عن بمینك وأت الذی هو خیر“ اھ .)۲٥۷٥:۱۱٥(‏ 
قلت: وکذا وقع للأکٹر تقدی ا حنث علی التکفیر فی حدیث أبی موسی. رواہ بعضھم علی 
العکس کما لا یخفی علی من جمع طرقه من عند۔ مسلم والنسائی وغیرھما. وبالجملة فتقدیم 
ا حنث علی الکفارة قوی روایة ودرایة. أما الروایة فلکئرۃ من ذکر ا حنث مقدما کما عرفت. وأما 
الدرایة فلقیام ا جماع علی عدم وجوب التکفیر قبل ا حنث وتقدی التکفیر علی الحدث فیما احتج بە 
ا خصم یفید وجوب ھذا التقدم؛ لن مقتضی الأمر الوجوب. ولم یقل بە اُحدء بخلاف ما إذا قدم 
ا حنث فلا خلاف فی وجوب ا حنث فی یمین یری غیرھا خیرا منہاء ولا فی وجوب کفارتہاء 
فیقی الأمر علی أضله فی إفادة الوجوب فافھم۔ 
والعجب من البخاری کیف ترجم فی کتابه ”باب الکفارۃ قبل ا حنث “: فذ کر فیہا حدیث 
أبی موسی بلفظ: ”إنی لا أحلف علی بمین فأری غیرھا خییرا مہا إلا ایت الذی هو خیر 
وتحللتہا“۔. وحدیث عبد الرحمن بن سمرة بلفظ: ”فائت الذی هو خیر ‏ وکفر عن بمینك "؟ 
وکلاھما غیر مطابقء والروایة الأخری عندہ فی ا حدیٹین, فلا یحتاج أُن یشیر إلیہما فی الترجمة. 
: قاله الزیلعی (٢:۹٦)۔‏ واحتج من اُجاز العکفیر قبل ا حنث بأن ظاھر الایة ان الکفضارۃ وجبت 
بنفس الیمین. ورد بأنہا لو کانت بنفس الیمین لم تسقط عمن لم یحنث اتفاقا. وقال العیاض: 
اتفقوا علی أُن الکفارة لا تجب إلا با حنٹء وأنه یجوز تأخحیرھا بعد ال حنث: واستحب مالك 
والشافعی والاأوزاعی والٹوری تأخحیرها بعد الحنث. قال ابن امنذر: واحتج للجمھور بن اختلاف 
ُلفاظ حدیثی ابی موسی وعبد الرحمن لا یدل علی تعبین أحد الأمرین. وا أمر ا حالف بأمرین 
فإذا اتی بہما جمیعا فقد فعل ما أمر بەہ وإذا لم یدل ال حبر علی آمدع فلم ییق إلا طریق النظر. فاحتج 
ا جمھور بأن عقد الیمین ما کان یحله الاسعٹنساء وهو کلام فلأن تحله الکضارة وو فعل مالی أو 
بدنی اُولی. ویرجح قولھم أیضا بالکثرۃ. وذکر ابو الحسن بن القصار وتبعه عیاض وجماعة ان 
عدة من قال بجواز تقدی الکفارۃ أُربعة عشر صحابیا وتبعہم فقھاء الأمصار إِلا ابا حنیفة ذکرہ 











إعلاء السنن ٠.‏ کفارۃ الیمین إنھا ھی بعد ا حدث : ۲۲۲ 


ا حافظ فی ٭ 'الفتح” (۱ ۰۱۸۹ .)۲٢۷‏ 

قلت: أما قولہ: ”واذا لم بدل ا خبر علی النع فلم یبق إلا طریق ق النظر ٴ بعیید من الإنصاف, 
فقد عرفتِ ترجیح ا حبر بتقدم ا حنث علی التکفیر روایة ودرایق وأما النظر الذی ذکرہ ففیه قیاس 
اشحلل علی المبطلء فان الاستٹناء لا یحل الیمین بعد انعقادھاء بل یدع انعقادھا یمینا ویبطلھاء بخلاف 
الکفارةء فإنہا تستدعی یمینا منعقدة لم تبطل بعد ولا تجب إلا عقوبة ساتر ة للذنب؛ فکیف یجوز 
تقدیمھا علی لنٹ ولم یوجد سبیہا؟ وأما ما 'ُلرموا با حنیضة نہ قال فیمن أخرج ظبیة من ا حرم 
إلی الحل فولدت أولادا ٹم ماتت فی یدہ نمی وأولادھا: ان عليه جزاءھا وجزاء أُولادھا لکن إن 
کان حین إخراجھا دی جزادھا لم یکن عليه فی أولادھا شیء مع ان لجزام الذی رجہ عنہا 
کان قبل ان تلد أولادھا فیحتاج إإلی الضرق بل الجواز فی کفارۃ الیمین اُولی اھ۔ امن ”فتح الباری“ 
أیضا۔ ففی أأن ابا حنیفة لم بقل بن الجزاء الڈی اُداہ بعد إخراجھا من المرم قبل ان تلد تجزی عنہا 
وعن أاُولادھاء بل قال: إنه حین اأدی جزاءھا بعد إخراجھا ملکھا فلم تلد فی یدہ وھی من صید 
مہ رر و تر اج کو روج 
ُداء ال جزاء فقد ولدت وھی من ضید ا حر وأولاد صید ا حرم نی حکمەء فان مات ت ھی وأولادھا 
فی یدہ لزمہ جزاڑھا وجزاء اأولادھاء ولا شك ان الإخراج من ا حرم جنایة توجب الجزاء فلو اُدی 
جزاءھا بعد ما أُخرجھا معا فقد أداہ بعد تحقق سبب الوجوب؛ بخلاف التکفیر قبل ا حنث فإنه 
ین الع ہل السمتب: وھو باعل: اکن آدی عراہ الصسید بل إضراب من ارم ٹم مرج 
منەء فتبین الفرق وبطل ما اُلزموہِ یھ. واللہ اأعلم, ۱ 
... قال ال حافظ فی ”الفتح“ أیضا: ”قال القاضی عیاض: اغلاف فی نعواز ضنمٰكفَرةَعلی 
آلحنث مبنی علی أن الکفارۃ رخصة لحل الیمین أو لتکفیر مأئمہا بالحنث. فعند ا جمھور اُنہا 
. رخصة شرعھا اللہ لحل ما عقد من الیمین: فلذلك تجزی قبل وبعد اھ. قلت: ما أبعد القول بکونہا 
رخصة وتسمیتہا کفارة تؤذن بکونہا عقوبة وحداء وقد قال رسول اللہ عئہ: ”إذا استلج أحد کم 
پالیمین فی اھله فإنہ آٹم عند اللہ من الکفارة التی أمر بہاٴ رواہ ا حاکم وصححه علی شرطھماء 
وأقرہ عليه الذھبی٭ .)۳۰۲:٢(‏ فإنه مشعر بکون الکفارۃ ھا مر بہا لرفع الاٹم, 

قال ا حافظ: ٭وقال الباجی وابن التین وجماعة: الروایتان دالسان علی ا جوازء لان الواو 
لا ترتب. قال ابن التین: فلو کان تقد الکفارۃ لا یجزئ لأَبانہ ولقال: فلیأت ثم لیکفوء لن تأخیر 
البیان عن ا حاجة لا یجوز فلما تر کھم علی مقتضی اللسان دل علی الجواز اھ (۷:۱۱٢۲٤)۔‏ 








ج ١١‏ ا کفارة الیمین إِنھا ھی بعد ال حنث ۴۲۰۳ 


برد اگل ت رم سی اس سی ا سر مس ا مر کا 
فی غیر ما حدیثہ ولا یلزم من تصرف الرواۃ فی لفظ ا حدیث نأخیر البیان عن الحاجقہ فیجب:' 
علینا الامل وترجیح بعض الرواییات علی بعض کما تقدمت الإشارۃ إليہ. وفی ”ال جوھر النقی“ 
:)۲٣:٢(‏ ”لن الکفارۃ للتخطیة ولم یوجد معنی یصح ان یکو الکفارة تفطیةل.. ولأن قولہ:۔ 
”فلیکفر' أمر وظاھرہ للوجوب والکفارۃ لا یجب إِلا بعد ا لٹ“ وفیه أیضا: ثم إن حولان 
الخول شرط لوجوب الزکاۃ والسبب ہو التصاب فلذلك جاز تقد الرکاۃ علی الخول ذوجود' 
السبب ء بخلاف کفارۃ الیمین لان سببہا هو الحنث فلذلك لم یجز تقدجھا علی الحدث. ولیست ۔ 
جم مو جج رت وأیضا: : فالیمین لا بیقي 
علی ا حنث: ولا یجوز ان یکون سبب الشیء ما لا یبقی معہ. وأیضا: فالیمین تضاد ال حنثء لان _ 
الحنث یوجب حل الیمین وضد الشیء لا یکون سببا لە اھ. وفیه أأیضا: حکی البیہقی عن الشافعی 
قال: إن کفر قبل ال حنث بالطعام رجوت اُن یجزی عنه قیاسا علی تعجیل ال زکاة وصدقة الفطر۔ 

. قلت: بحث معه الطحاوی بما ملخصہ: إن لم یجز تعجیل الصیام فکذا بقیة الکفاراتء إذ 
الکفارۃ بالکفارۃ ٗشبہ منہ بال زکاق ولمن شبه الإطعام بال رکا ضمن أین جوز تقدیم العتق؟ ولا أصل 
لە یردہ إليه ولو أعتق قبل ُن چب ہ ید موہ مود سور 


الد اریما نع "لئ إلی ا قال: سرت سرت 
عن یمینہ) علی جمیع الکفاراتء وقبل الحنث خصص الشافعی اللفظ یعضھاء فترك الظاھر من ” 
ثلاثة أأوجە: اأحدھا تسمیتہا کفارۃ ولیس ھناك ما یکفرہ والثانی صرف الأمر عن الوجوب إلی ٴ 
ا جواز والثالٹ تخصیص التکفیر ببعض الانواع. وإذا قدمنا الحنث سلمنا من ذلك کله“ اھ. 
وفیه أأیضا: ”ویجعل ”ثم“ فی الروایة التی لفظهٰا: فلیکفر عن یمینہ ٹم لیت الذی هو خیرء 
بمعنی الواوء کقوله تعالی: طلافك رقبتةہہ إلی ان قال تعالی: لم کان من الذین آمنراچٴ . إذ الإمان 
یتقدم علی هذہ الأفعالٴ. قلت: والروایة التی فیہا لفظ: ”ٹم لیأت الڈی هو خیر" قد اأُخرجھا أبو 
داود ولفظه قال: ”فکفر عن یمینك ثم ائت الذی هو خیر* (۱۰۹:۲). وقال الزیلعی :)٥۹:٢(‏ 
”سند صحیح ”اھ چر ٭ 
ال جواب عن إیراد ابن حزم علی اتفیة: 
قلت: وردہ ابن حزم فی ا حلی بما نصه: ” واعترض بعضھم بأن قال: قول رسول اللہ علّ: 
(فلیکفر ثم لیاأت الذی ہو محیرٴ. ہو مشل قول اللہ تعالی: فلثم کان من الذین آمنواپچء و کقوله 








إعلاء السنن _ کفارۃ الیمین پِتھا ھی بعد:ا حنث ۶ 


تعالی: غلئم آتینا موسی الکتاب4. ولیس کما ظنواء أما قوله تعالی: ؤئم کان من الذین امنواچ. 
فقد ذکرنا قول رسول اللہ چگه لحکیم بن حزام: ”اأسلمت علی ما أسلفت من ا حیر“. فصح بہڈہ 
الآیة عظیم نعمة الله تعالی علی عبادہ فی قوله کل عمل بر عملوہ فی کفرھم ثم اُسلمواء فالایة 
علی ظاهرھا“ اھ.. قلت: ومن أَنباأك ان الأیة نزلت فی من عسمل براقی کفرہ ثم أسلم. وھل 
تخصیص العام من غیر دلیل إلا تحکم وتمویە بالباطل. قال: وأما قوله تعالی: لثم آتینا موسی 
الکتاب 4ء فلیس کما ظنواء لأن اأول لیڈ قوله عز وجل: ون ھذا صراطی مستقیما4. وقال 
تعالی: ثإملّة أبیکم إبراھیم4۔ فصح ان الصراط الذی أمرنا الله تعالی باتباعہ هو صراط إبراھیم 
عليه السلام. وقد کان قبل موسی بلا شك. ثم آتی الله موسی الکتابء فھذا تعقیب بھلة لا شك 
فی“ اھ ٦۷:۸(‏ و .)٦۸‏ 
فیا لە من تحریف فی القرآن قد ارتکبەء وتأویل بالباطل قد ابعدعہ فان اول الایات ناك قولە 
تعالی: لاقل تعالوا أتل ما حرٌّم ربکم عليکم أُن لا تش رکوا یه شیٹا وبالوالدین إحسانا4. ٹم عطف 
عليه ون هذا صراطی مستقیما فاتبعوہ4. وفیه خطاب لنبینا محمد له حتما دون إبراھیم عليه 
السلامء فلیس معنی قولە: ران ھذا صراطی مستقیماچ إلا نہ صراط محمد أفضل الأُنبیاء 
والرسل صلوات اللہ وسلامه عليه وعلیہم اُجمعین. وتأویله ”بن ھذا صراط إبراھیمٴء تحریف 
_ محضء وصرف للکلام عن ظاھرہ۔ ولا یلرم من قولہ: إملّة أبیکم إبراهی م4 ان لا یکون لسیدنا 
محصد چا صراط قد امتاز بە اأصلاء وأن یکون خطاب الله له مستلزما لذکر إبراهیم دائساء 
فعجبا من یذم القیاس وأعله ُن یقول فی کتاب اللہ برأیەہ ویفسرہ ما لم یفسرہ بہ رسول اللہ حِّء 
ولا أحد من أصحابہ ولا اتباعھم: ویصرفہ لنصرۃ ما ذھب إليه عن ظاہرہء ویموہ للناس هواہ بتاأوبیل 
القرآت بالباطل۔ نعوذ بالٹہ من العصبیة التی تعمی وتصم. وماذا یقول ھذا القائل فی قولە تعالی: 
لئم الله شھید علی ما یفعلون)4؟ قال ابن حزم بعد ذکر الأأحادیث الواردة فی تقدیم ا حدث علی 
الکفارۃ وعکسہ فهذہ أحادیث جامعة لجمیع أحکام ما اختلفوا فیه من جواز تقدی الکفارة قبل 
الحنث؛ فوجب استعمال جمیعھاء ولم یکن بعضھا أولی بالطاعة من بعضء ولا تحل مخالفة بعضھا 
ُبعض فکان ذلك جائزا٭ اھ (۸:٦۷٥)۔‏ ۱ 
قلت: إنھا یجب استعمال ا جمیع إذا ثبت عن رسول اللہ ہل أنہ قدم الحنث علی الکفارۃ 
رق وقدم الکفارۃ علی الحنث أخری ودون إثباتہ حرط القتادہ بل الظاہر ان رسول اللہ کان 
قدم أجدھما علی الآخرء وا نأ الاخعلاف من تصرف الرواة. فلا بد من ترجیح بعض 








ج- ۱١‏ کفارۃ الیمین إِنھا ھی بعد الحنٹ ۳٣‏ 


الروایات علی بعض, والراجح عندنا تقدی ا حنث علی الکفارۃ بدلائل قد ذکرناھا فیما مضی 
فتذ کر وسنذ کر بعضھا فیما سیأتی فانتظر۔ 

قال الإمام السرمخسی فی ٭المبسوطہٴ: وما رواہ الشافعی محمول علی التقدِ والتأخحیر 
بدلیل ما روینا۔ وھذالمعنیین: أحدھما أن الأمر یفید الوجوب حقیقة ولا وجوب قبل ا حنث 
بالاتفاق. والشانی ان الکفارة إنھا جب خلفا عن البر الواجب لیصیر عند اُداءھا کأنه تم علی برہء 
ولا معتبر با حلف فی حال بقاء الواجب؛ وقیل ا حنث ما هو الاُصل باق وھو البر فلا تکون 
الکفارة خلفا کما لا یکون التیمم طھارة مع القدرۃ علی اما اھ .)۱٣۸:۸(‏ وھذا هو الفقه واللہ 
فلذلك فلیعمل العاملون. 

قال ابن حزم: ” وقولنا ھذا هو قول عائشة ام الؤمدینء ومن طریق ابن أبی شییة نا العتمر بن _ 
سلیمان العیمی عن عبد اللہ بن عون عن محمد بن سیرین: ان مسلمة بن مخلد وسلمان الفارزسی 
کانا یکفران قبل ا حنث. وبە إلی ابن أبی شیبة نا حقص بن غیاث عن أُشعث عن ابن سیرین: أُن آبا 
الدرداء دعا غلاما لە فأعتقہ ثم حنث فصنع الذی حلف عليه. وبە إلی این أبی شیبة نا اأزھر عن 
ان عون: اُن محمد بن سیرین کان یکفر قبل ا حنث. وھو قول این عباس أیضا. ولإ یعلم من 
ذکرنا مخالف من الصحابة رضی اللہ عنہم إلا ان یسموها موہ بروایة عبد الرزاق عن الأسلمی هو 
إبراعیم بن بی یحبی عن رجل سماہ عن محمد بن زیاد عن میمون بن مھران عن این عباس: أنه 
کان لا یکفر حتی یحنث: وہذا باطل, لأن ابن یحبی مذکور بالکذبء ٹم عمن لم یسم ثم لو 
صح ما کان لھم فیه حج لأنہ لیس فیه اُن ابن عباس لم یجز الکفارۃ قبل ا حئث: إما فیه أنه کان 
یؤخر الکفارۃ بعد ا حنث فقطء ونحن لا نکر هذاٌ اھ (۸:۸٥)۔‏ 

قلت: این سیرین عن مسلمة بن مخلد وسلمان الفارسی وأٗبی الدرداء منقطع. قال عبد الله 
بن أحمد عن أبیە: سمع من اُنس وعمران وأبی ھریرة وابن عمرہ ولم یسمع من این عباس شیئا. 
وقال ابن أبی حاتم: سٹل أبی ہل سمع من أبی الدرداء؟ قال: لا! قد اأدرکه ولا اُظنہ سمع منہ ذلك 
بالشام وھذا بالبصرۃ, قال: وسمعت أبی یقول: لم یسمع عائشة ولم یسمع من أبی برزۃ ولم یلق 
ابا ذر۔ کذا فی ”التہذیبٴ .)۲٦:۹(‏ فلا ندری متی یکون ا لمنقطع وا مرسل باطلا عند ابن حزمء 
ومتی هو حجة عندہ؟ او لا یستحبی ابن حزم من ان یحتج با لا حجة لە فیه؟۔ 

وأما طعنه فی ما رواہ الأسلمی بسندہ عن ابن عباس؛ ففیے أُن السند الضعیف أُولی من 
قولك. ”وھو قول ابن عباس“ بلا سندہ وھذا بلفظ: ”أنه کان لا یکفر حتی یحنثٴ۔ یرد قول من 








إعلاء السنن کفارة الیمین إنھا ھی بعد ال حدث < ۳۷ 


ری ھا یت ا قال رمسول اللہ گیا "0و 0 
راغ سد اس ا یس میمرت تھا ای اوک 
القدیر .)۳۹۹:٤‏ 


قال: ”أنه کان یکفر قبل ان یحنثٴ. واقتصار ابن حزم علی ذکر خمسة من الصحابة یرد قول ابن 
القصار: ان عدة من قال بجواز تقد الکفارۃ اُربعة عشر صحابیاء فإن لو صح ذلك عنہم لصاح 
.یہ این حزمء ولم یقتصر علی خمسة منہم مع سعة نظرہ وقوۃ حفظہ وطول باعہ فی الحدیث. وقد _ 
عرفت أنە لم یغبت عن الخمسة أیضا) ما فی أسانیدھا من الانقطاع والإرسالء وھو قادح فی 
الصحة عند ا حدثین. ونا یرجع إلی أُقوال الصحابة وأفعالھم عندنا إذا لم یکن فی السألة نص عن 
الشارع صلاة اللہ وسلامه عليهء ولیس ما نحن فیه کذلكء فإن الشارع قد نص عليه فی غیر ما 
حدیث:مرفوع صحیح: والاختلاف الذی وقع من الرواۃ فی لفظ ممکن الارتفاع بالترجیح کما 
اُشرنا إليه ساہقا۔ وقد ورد عن أُم سلمة ما یدل علی تقدی ا حنث علی الکفارة کما سیأتی. 

.. قولە: ”عن عبد اللہ بن عمرو إلخ. ھذا هو الصواب بائبات الواو بعد عمر. وقد سقطت 
من نسخة الفتح فاغتر بہا بعض الناس۔ وتدیع الحدیث فی مسند عبد اللہ بن عمر بن الخطابء ٹم 
کتب فی الإڑحیاء: ”لم اُجدہ فی مسند أحمد مع التیع البلیغ فلعله فی کتاب آخر لہ“ اھ. ولو 
راجع ا جتبی للننسائیٰ )٤٤٤١١ ٢(‏ والجامع الٹرمذی ١(‏ :۰ء لعلم أُن ا حدیث لعبد الل بن عمرو 
ابن العاص الاُموی ذون عبد اللہ بن عمر العمدوی. وقد وقع فی نسسخة الفتح تصحیف'' آخر من 
الناسخین وو إبدال الواو ہٹم فی قول: ”فلیأت الذی هو خیر ثم لیکفر عن بین ٴ. فان ا حدیث فی 
مسند أحمد اما هو بالواو دون ثم. قال عبد اللہ: ثنی ابی ثنا الحکم بن موسی قال عبد اللہ: وسمعتہ 
أُنا من ا حکم ابن موسی, ثنا مسلم بن خالد عن هشام بن عروۃ عن أبيە عن عبد اللہ بن عمروء قال: 
قال رسول اللہ یه : ومن حلف علی یمین فرأی خیرا منہا فلیأت الذی هو خیر ولیکفر عن بمینہ“ٌ 
(٢:٤٠٢۲)۔‏ وفیه مسلم بن حالد الزنجی وثقه ابن حبان وغیرہء وضعفہ أحمد وغیرہء وکان فقيه 
اُمل مکة ومنە تعلم الشافعی الفقه قبل ان یلقی مالکاء ووثقه ابن معین وناھیك بە موثقاء کما فی 
”تہذیب التہذیبٴ (۱۲۸:۱۰)۔ 


)١(‏ والدلیل علی أنه من تصرف الناسخین قول ابن الھمام بعد ذلك: ” وأُما لفظ الحدیث علی ما ذکرہ الصنف فلم یعرف أُصلا 
اعنی قولہ: ”من حلف علیٰ یمین فرأًی غیرھا خیرا منہا فلیأت الذی هو خیر ثم لیکفر عن ینہ" اھ )۳٦۹:۳(‏ فلو کان قد 
وجد الحدیث فی مسند أحمد بلفظ: ”ثم لیکفر عن بمینه"۔ لم یقل: ”ان لفظ الحدیث علی ما ذکرہ الصنف لم یعرف أصلا 
فافھم: والمجب من بعض الناس أنه کیف لم یتنه لھذا. واللہ یہدی من یشاء ما پشاء. 











ج ١١.-‏ کفارۃ الیمین لھا ھی بعد ا نٹ -- ۷۷ 


فان قیل: قند رواہ الطبرانی فی الکبیر بلفظ:”من حلف علی بمین فرأأی خیرا منہا فلیکفر ٴ 
عن مینە ولیأت الذی هو حیر“ کما فی ”مجمع الزوائد (٤:٣۱۸))ء‏ قلنا: أحمد وابنە أوثق من 
الطبراتی وأجلء فا حفوظ عن مسلم بن خالد لفظ اُحممد وأبنہ. فان قیل: رواہ النسسائی فی الجتبی: 
أخبرنا عمرو بن علی ٹنا یحبی عن عبید الله بن الأأحمس ثنا مرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ: 
”آن رسول الہ جچ قال: من حلف علی مین فرأًی غیرها خیرا منہا فلیکفر عن یمینە ولیأت الڈی _ 
هو خی اھ (١:١٤٤۱)۔‏ 

قلنا: ھذا ما انقلب علی الراوی فأدخل فی إسناد متن إسناد آخر؛ فان أحمد أخرج فی 
مسندہ بہذا الإسناد حدیث: ”لا نذر ولا مین فی ما لا یعلك ابن آدمء ولا فی معصیة اللہ عز وجل؛ 
ولا قطیعة رحم, فمن خلف علی بین فرأی غییرھا خیرا منہا فلیدعھا ولیأت الذی هو یرہ فان 
.ترکھا کفارتہا“ اھ (٢:۲۱۲)ء‏ وکذا ہو عند ابی داود فی سننہ (٣:٢٢۲))ء‏ وعند ا حاکم فی 
”مستدرکه' '. والأمر پاتیان ما ہو خیر مع التکفیر لیس من زوایة عمرو بن شعیب عن أبیہ عن 
جدہہ واما ہو من روایة ھشام بن عروۃ عن أبیە عن عبد اللہ بن عمروء واللہ تعالی أعلم.: 

ویژید أثر التن فی تقدیم الحنث علی الکفارۃ ما رواہ الطیرانی فی الکبیر عن عبد الرحمن بن 
أذینة عن أفيه شال: قال رسول اللہ جگ: ”من حلف علی پھین فرأی غیرھا خیرا منہا فلیأت الذی 
هو خیر ولیکفر عن یمینه“. ورجاله رجال الصحیح غیر ابن أُذینة وھو ثقة. وعن معاویة بن ا حکم 
السلمی قال؛ قلت: یا رسول اللہ! إنی رجسل:أحلف علی الشیء ثم أندم علیے؛ فقبال رسول 
اللہ لهُ: دمن حلف علی بین فرأًی غیرھا خیرا منہا فلیاأت اگذی هو خیر ویکفر عن یمینه“۔ رواہ 
الطبرانی أیضاء وفیه من لم أعرفہ کذا فی ”مجمع الزوائدٴ (٤:١۱۸)۔‏ 

قلت: ذکرناہ اعتضادا وغن عمران بن حصین فی حدیث مرفوگا: ”ولکن إذا حلفت علی 
مین فرأیت غیرها خیّرا منہا فعلت الذی هو یر وکفرت عن بمینی ٴ. رواہ الطبرانی فی ”الکبیر" 
و ”الأوسطً۔ وفیە سعید بن زربی ضعیف: کذا فی ”ال جمع أیضاء وذکرناہ اعتضادا۔ وأخرج 
الحاکم فی ”الستدرك“ عن عمدی بن حاتم فی حدیث طویل: اما أنی سمعت رسول اللہ ہل 
یقول: ”إذا حلف اأحد کم علی یمین فرأی خیرا منہا فلیأت الذی هو خیر ٌ )۳۰٣:٢(‏ وصححہ 
'وأقرہ عليه الذھبی وقال ابن لھیعة عن یزید بن ابی حبیب عن سنان بن سعد الکندی عن انس بن 
مالك عن رسول اللہ ُء أنە قال: (من حلف علی یین فرأأی خیرا منہا فلیفعل الذی هو خیر 
ولیکفضر عن یمینه). قال مالك: والکفضارة بعد ا حنٹ اأحب إلی؛ کذا فی ”الدونة الکبری“ 








إعلاء السنن کفازۃ الیمین إنھا ھی بعد الحنث ۳۷۸ 


-۰٠‏ اُخبرنا أبو العلاء ثنا علی بن معہد ثنا الولیید بن القاسم بن الولیید 
الفمداز نی أبوالقاسم الکوفی ثا یزید بن کیسان ابو إسماعیل عن بی حازم عن بی 
ھریرة: ة: ”ان رجلا اأعتم عندہ فسأل صبیتہ أمھم الطعامء فقالت: حتی یجوء أب وکمء فنام 
الصبیق فجاء ابو همء فقال اشتہیت الصبیة؟ فقالت: لا! کنت أنتظر مجیككء فحلف 
أُن لا یطعمء ثم قال بعد ذلك: ا یقظیہمء وجیئ بالطعام فسمی اللہ وأکل ٹم غدا علی 
. رسول اللہ طػيكّ فأخبرہ بالذی صنعء فقال النبی مك : من حلف علی بمین فراًی خیرا 
منہا فلیأتہ ٹم لیکفضر عن یمینه۔ رواہ الإمام ابو محمد قاسم بن ثابت بن حزم 
السرقسطی”' فی کتاب غریب الحدیث (زیلعی )٦۸ :٢‏ قلت: رجاله کلھم محتج بہم 
وإن کان فی بعضھم اختلاف لا یضر کما عرفت غیر مرة. وأبو العلاء هو محمد بن 
اُحمد بن جعفر الذھلی؛ یعرف بال وکیعی ثقة ثبت من صغار ا حادیة عشر؛ کما 
فی ”التقریبٴ (۱۷۷). وا حدیث أخرجه مسلم (۸:۲) من طریق یزید بن کیسان 
بہذا الاسناد نحوہ. 
أسحنون (۲۹:۲)۔ و ہی و سر و موی . 
صالح یجله کذا فی ”تہذیب التہذیبٴ (۳:٤۷؛٣)۔‏ ۔ فھذا اُنس بن مالك وأٗذینة ومعاویة بن الحکم 
السلمیٰ کلھم زوا تقیلیم الحدث علی الکفارزقہ لم یخغلف غلیہم قی ڈلكہ قیما غلمناء و کلم 
روی عنه تقدم التکفیر علی الحنث قد روی عنہ عکسے أیضاء وأکٹر الرواة عنہم علی تقدیم 

اث بی ہج یا تہ والعلم للہ ا ملك العلام. 

قولە: ”أخبرنا أبو العلامٴ إلخ۔ قال بعض الناس امدعی سعة النظر فی الحدیث ورجالہ: ون 
ٴجد آیا العلاء مذا ولم اأعرف من هو" ۔ قلت: لعلك تتبعته فی باب الکنی من التقریب والتہذیب 
واللسان او فی الرواۃ عن علی بن معبد الکبیرہ ولو تتبعته فی ترجمة علی بن معبد الصغیر لوجدت 
نی الرواۃ عنہ با العلاء ال وکیعیء کما فی ”التہذیبٴ :)۳۸٥:۷(‏ اسمہ محمد بن اأُحمد بن جعفر 
این مھران الذھلی نزیل مصرہ یعرف بال وکیعی. روی عن أبیه وعلی بن الجعد وعاصم بن علی 
أحمد بن حنبل.وابنی ابی شیبة وعلی بن المدینی وأأحمد بن صالح اللصری وغیرھم؛ وعنہ النسائی 
الطحاوی وابن عدی وأٗبو سعید بن یونس وابن الأعرابی وابو القاسم الطبرانی وآخرون. قال ابن 


حح سین وراء وبقاف وسین أُخری؛ نسبة إلی سرقسطة مدینة من الأندلس. کذا فی امغنی (٤١)۔‏ 











ج - ١١‏ کفارۃ الیمین إنھا ھی بعد ا حنث ۲۷۹ 


-١‏ عن أم سلمة: ” اُنہا حلفت فی غلام لھا استعتقھا قالت: لا اأعتقھا الله 
من النار إن اُعتقه أُبداء ثم مکثت ما شاء اللہ ثم قالت: سان ا۵ انممت :سرن 


یونس: ”کان ثقة ثبتا“ اہن (تہذیب العہذیب ۲۱:۹). وذکرہ السیوطی فی رواۃ | حدیث بمصر 
(۱۱۸:۱): ودلالته علی تأخحیر الکفارة عن ال حنث ظاھرة. وا حدیث اأُخرجه مسلم بہذہ السیاقة 
ولفظہ: ”من حلف علی یمین فرأی غیرھا خیرا منہا فلیاتہا ولیکفر عن یمینه“. ولکن الولید بن 
القاسم الھمدانی ثقة وثقه أحمد ویعلی بن عبید. وقال أحمد: ”قد کتبنا عنه اأحادیث حسنانا عن 
یزید بن کیسان فاکتبوا عنہ'. کما فی ”انصہذیب“ (١٠:٤٥۱)۔‏ وزاد لفظةِ ”ثمٴٴ وھی لا تنافی 
أصل ا حدیث فتقبل زیادت وبہذہ اندحض ما قاله ابن العین: لو کان تقدی الکفارۃ لا یجزی 
لاٌبانه ولقال: ”فلیات ثم لیکضر“ لأن تأخیر البیان عن ا حاجة لا یجوز اھ. قلنا: فقسد أبان م لاہ 
ما کان خفیاء وقال: ”فلیأُنہ ٹم لیکفر عن بمینہ“۔ ١‏ 

ولا یتم للجمھور فرحة ما روی أبو داود من طریق عبد الاعلی: نا سعید عن قمادة عن 
الحسن عن عبد الرحمن بن سمرة بلفظ: ”فکفر عن یمینك ٹم أأت الذی هو خیر". فان النذری 
لم یذکر ھذا الحدیث فی مختصرہہ والذی بظھر من کلام الری اُن آبا داود ما أخرج ھذا الحدیث 
: کتاب الأانء بل أخرج قصة الیمین مع قصة الإمارة فی ا خراج کما أخرجه الیخاری مم 
القصتین فی الامان والنذورء کذا فی ”عون العبود“ (۲۲۳:۴). والبخاری لم یخرجہ بلفظة ”ٹم 
کما ھو معلوم. ورواہ النسائی بہذا السند بعینه بلفظ: ”فکفر عن یمینك وأت الذی هو خی ر". 
بدون لفظة ”ثم٭ (١:١٤٤۱)۔.‏ ورواہ من طریق جریر بن حازم عن الحسن عن عبد الرحمن بن 
سمرة بلفظ: ”فکفر عن یمینك ثم ات الذی هو خیر“. وجریر وإن کان من رجال الجماعة ثقة إلا 
أنہ اعتلط فی آخر عمرہء وحدث بمصر أحادیث مقلوبة کما فی ”التہذیب٭ (۷۲:۲). ولیس فی 
ا حسن کقتادة. وقد تقدم عن ا حافظ فی الفتح: ان اکٹر الرواة قدموا ذکر الحنث علی الکفارة فی 
حدیث عبد الرحمن بن سمرة فھو الراجح. وأ حرجہ البخاری ومسلم بن روایة جریر بالواوء؛ کما 
فی ”الفتح* أیضا ١(‏ ۱ء ولو سلمنا فقد وردت لفظة ”ثم” فی تقدم انث علی الکفارةۃ 
أیضا فی حدیث ان ھذاء فعلك بتلك. وما ذکرناہ من وجوہ الدرجیح لتقدم ا حنث حسنی 
وزیادة وترجمة الإمام قاسم بن ثابت قد ذکرناھا فی الجزہ الٹانی من الکتاب؛ فلیراجع۔ 

قوله: ”عن ام سلمۃ“ إلخ. فيه دلالة ظاھرة علی صحة ما قاله أصحاہنا۔ ویجعل حرف لثم 
فی الروایة التی لفظھا: ”فلیکفر عن مینہ ٹم لات الذی هو سیر“ بمعنی الواو کضوله تعالی: ظإثم 
کان من الذین آمنوا4ء وقوله: لائم اللہ شھید علی ما یفعلون4. الا تری اُن اُم سلمة روت ا حدیث ۱ 
بلفظ: ”فلیکفر عن یینہ ثم یفعل الذی هو خیر“۔ ٹم قدمت الاعتاق علی النکفیر فاعتقت العبد 








إعلاء السٹن کفارة الیمین نما ھی بعد ابحیث ۸۰ 


اللہ مھ بقول: : من حلف علی یمین فرأی خیرا منہا فلیکضر عن بمینہ بمینە ٹم یفعل الذی هو 
خیر۔ فاُعتقت العبد ٹم کفرت عن یمینہا“ رواہ الطبرانی فی ”الکبیرٴء ورجاله ثقات۔ 
لان عم الله بن حسن لم یسمع من أم سلمة (مجمع الروائد ٤‏ :۸۰(,. قلت: هو ثقة 
جلیل القدر من أخحیار أھل البیتء کما یظھر من ترجمتہ فی ' 'الصہذیب ٴ (ہ :۱۸۹). 
وصاحب البیت اُدری بما فيەہ فعثل ھذا الائقطاع لا یضر صحۃة الحدیث. أُشار إلی 
ذلك الحافظ فی ” 'العلخیص“ .)۲٥۱۹٢٢(‏ 

38ء حدثنا أبو الأُحوص عن أبی إسحاق عن عبد الرحمن بن أُذینة عن أبیه: 
أن النبی لہ ٹا قال: : امن حلف علی مین فرأ٘ی غیرھا محیرا منہا فلیأت الذی هو محیر 
ٹلرکنع وہ مینه) ۔ رواہ ابو داود الطیالسی فی مسندہ (الاصابق .)٤‏ وھذا سند۔ 
مع رھدا لوم ید سی مرا کان ا دہ 


ولا ثم کفرت عن پمینہا. ولو لا ان تقدیم الکفارۃ غلی الحنث لا یفید ولا یجدی لم تترك أُم سلمة 
العمل بظاہر ما روتہ. فقد علم ا حفوظون من أمة محمد يهُ ان أصحابہ وأھل بیتہ من اُتبع الناس 
لبیہم لا یؤخرون ما قدمہ إلا لعلق لا سیما وقد سمعوا قولہ يك دابدؤوا با بدأ اللہ بە1ء فلا حجة 
فیه للجمھور بل هو حجة علیہم ومؤید للحنفیة الکرام. والعجب من ا حافظ کیف احتج 
للجمھور بأُول ھذا الحدیث وترك آخرہہ فقال فی الفتح: ”وھو فی حدیث عائشة عند الحاکم أیضا 
بلفظ ”ثمٴ وفی حدیث أم سلمة عند الطبرانی نحوہہ ولفظہ: ”فلیکفر عن بمینه ثم لیفعل الذی هو 
خی (۸۲۹:۱۱). وحذف قولہ: ”فأععقت العبد ٹم کفرت عن بمینہاٴ. وقد علم ان عمل 
الراوی بخلاف ما رواہ قدح فی الروایة عند خصمہ. واللہ الستعان۔ ۱ 

قول: ”حدثا أبو الأُحوص إلخ. قلت: دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. والحدیث فی المسند 
امطبوع ا حاضر عندنا بالواو بلفظ ہولیکفر عن یمینہ) (۱۹۰))ء ولعله فی نسخة ا حافظ بالفاء وھی 
حجة غلی الشافغیة ومن وافقھم کما لا یخفی. سر و رو بت 
کما فی الإصابق فبعید من الصحابی ان یرتکب ا خطاء فی حدیث واحد سمعہ من النبی عَل کل ولم 
یسمع غیرہ؛ ولم یختلف عليه الرواۃ فیما علمناء وفیه تقدیم ا حنث علی الکفارة فلیکن هو اللعول 
عليه دون غیرہ مما اختلف الرواۃ فی لفظه. فثبت ان مذھب أبی حنیفة فی الباب اُقوی ما یکونء 
وللہ الحشمد وو أرجح المذاھب روایة ودرایق لا ینکرہ إلا مکابر ولا یجھلە إِلا معاند مجاھر. 
والسلاھ۔ 








۳۸۸۱ ١١ - ج‎ 


باب وجوب إیفاء النذر إذا کان طاعة 
۳ - عن عائشة عن النبی عَلٌ قال: (من نذر أُن یطیع اللہ فلیطعہ ومن نذر 
اُن یعصيے فلا یعصہ)۔ رواہ البخاری ٢(‏ 0387ء وزاد الطحاوی فی ھذا الوجە: 


(ولیکفر عن بمینە مین4). (التلخیص ا حبیر ۲ء 


باب وجوب (یفاء النذر إذا کان طاعة 

قال الؤلف: دلالدہ علی الباب ظاھرۃ. قال ا حقق فی الفتح: ”ومن نذر نذرا مطلقا أو غیر 
معلق بشرطۂ کأُن یول: للہ علی صوم شھر أو حجة أُو صدقة أو صلاۃ رکعتین ونحوہ ما هو 
طاعة مقصودة لنفسھاء ومن جنسھا واجب؛ فعليه الوفاء بہا۔ وھذہ شروط لزوم النذر فخرج النذر: 
بالوضوء لکل صلاةء فإنہ لا یلزمء لانە غیر مقصود لنفس. وکذا النذر بعبادة اللریض؛ لأنه لیس من . 
جنسه واجب. وأما کون ا منذور معصیة یمنع انعقاد النذر فیجب ان یکون معناہ إذا کان حراما 
لعینف أُو لیس فیہ جھة القریق فإن اللذھب ان نذر صوم العید ینعقدہ ویجب الوفاء نصوم یوم غیرہ 
ولو صامه رج عن العھدةٴ ة اھ ملخصا .)۳۷٣:٣(‏ ودلیل اشتراطه کونهە طاعة مقصودة : 
ما سیأتی من قولہ طك: دإنما النذر ما یبتغی بە وجہ اللہ . ودلیل اشتراط ان یکون من جنسە واجب 
ما سیأتی: ”إن رجلا نذر الصلاۃ ببیت المقدس إن فتح اللہ علی رسولہ مکق فقال لہ النبی مل : 
صل هھنا“. ودلیل انعقاد النذر إذا کان اللنذور معصیة لغیرها لا لعینہا ما صح عن ابن عمر: ”ان 
آتیا أُتاہء فشال: نذرت صو م یوم النحر ققال لە ابن عمر: آمر الله تعالی ہوفاء النذرہ ونہی رسول 
الہ لله عن صوم یوم النحر“. ذکرہ ابن حزم فی ”ا لی“ وصححہ (۱۸:۸). ولم یقل بفساد 
النذر وعدم انعقادہء ویدل لە ما:سیأتی فی النذر بذبح الولد فانتظر. : 

وقولہ: ”فعليه الوفاء بہا“ أی من حیث ہو قربةہ لا بکل وصف الشزمه بە أُو عینء وھو 
خلافیة زفرء فلو نذر ان یتصدق علی ھذا الفِقیر فتصدق علی غیرہ عن نذرہہ أُو نذر التصدق فی 
ھذا الیوم فتصدق فی غدہ أو نذر ان یتصدق بہذا الدرهم فتصدق بغیرہ عن نذرہ؛ و نذر رکعتین 
فی اللسجد ا حرام فأُداھا فی أأقل شرفا منہہ أو فیما لا شرف لە أجزاہ. خلافا لزفر لە اه نذر بزیادۃ 
قربة فیلزمہ. قلنا: عرف من الشرع ان التزامه ما هو قربة موجب؛ وتخصیص العبد العبادة بمکان 
لیس بقریة بل إِنھا عرف ذلك للہ تعالیء فلا یتعدی لزوم أصل القربة بالنذر إلی لزوم التخصیص 
مکان؛ فکان ملغی ہذا۔ ودلیل لزوم ا لنذور الکتاب والسنة والاجماع. قال ثعالی: ف(ولیوفوا 
نذورہمهچچ4؛ ومقتضاہ الافتراض للقطعیة ولکن خص من النذر باللعصیة وما لیس من جنسه واجب؛ 








إعلاء السنن وجوب إیفاء النذر إذا کان طاعة ٍ ۸۳۲ 


فلم یکن قطعی الدلالة. ومن السنة کثیر؛ منہا حدیث التن. والإجماع علی وجوب الإیفاء بەہ وبہ 
استدل من قال من المتأخرین بافتراض الإإایفاء بالنذرء قاله ا حقق فی امیر“ ایضا (۳۷۵۲۰:۱۳)۔ 

قلت: ھا أجمع السلمون علی صحة الدذور لزوم الوفاء بە قی ا ملق کما فی ”لی “ 
(۳۳۱:۱۱). فلم یکن قطعی الدلالة علی لروم کل منذور کما مر فی َأوي للا فلذا لم نقل 
بالافتراض بل بالوجوب فحسب. 
تحقیق الیہی عن النذر وشل یکرہ مطلقا أم لا: 

اقال الوفق فی الغدی: ”ولا یستحب النذرہ لان ابن عمر روی عن البی ٌّ: اأنه نہی عن 
النذرء وأنه قال: ”لا یأتی بخیر وانما یستخرج بە من البخیلٴ۔ متفق عليه. وھذا نہی کرامة لا نہی 
حم لأنہ لو کان حرامالما مدح اللؤمنین بە لن ذنبسہم فی ارتکاب انرم اشد من طاعتہم فی 
وفائہہ ولن النذر لو کان مستحبا لفعلہ النبی يك وأفاضل أصحابہ“ اھ (۳۳۱۰:۱۱), 

قلت: یعکر عليه ما رواہ الطبرانی عن کعب بن عجرة قال: (بعث رسول اللہ مك سریة 
فشال: لئن سلمھم اللہ لاُشکرنہ أوٴقال: علی إن إن سلمھم اللہ أُن أُشکرہ. فغنموا وسلمواء فقال: 
اللھم لك ا حمد شکرا ولك اللن فضلا. فانتظرہ الناس یصنع شیا فلم یردہ یصنع شیا فقالوا: 
یا رزسول الل! إِنك قلت للذی قالء فقال: او لم اأقل اللھم لك ا حمد شکرا ولك امن فضلا“؟ قال 
الھیٹمی فی مجمع الزوائد: ”وفیہ سلیمان بن سالم الدنی وھو ضعیف اھ .)۱۸۵۰:١(‏ قلت: قال 
این عدی: ما اُری بمقدار ما یرویہ یأا۔ وقال أبو حاتم: : شیخ. وذکرہ ابن حبان فی الفقات؛ کذا 
فی ”اللسانٴ (۹۲۰۳)۔ : 

ےس رم ہو سی و دہ وہ وت 
فقال رسول اللہ یا : دلئن ردھا الله علی لأشکرن ربی عز وجل٤.‏ فذکر ا حدیث؛ وفیه: فقعدت 
علیہا امرأۃ مسلمة فی عقله من القوم ثم ح رکتہا فصبحت بہا المدینة فلما رآھا السلمون فرحوا 
بہا ومشوا بجنبہاء حتی أُتوا رسول اللہ ٭ككّ فلما رآھا قال: ا حمد للہ! فانتظرنا مل یحدث رسول 
اللہ ككه صوما أو صلاقء فظنوا أنہ قد نسی. فقالوا: یا رمسول اللہ نل ! إنك قلت: لئن ردھا الله 
۔تعالی لأشکرن ربی؛ فقال: أو لم أقل ا حمد للہ؟ رواہ الطیرانی فی الکبیرء وفیه عمرو بن واقد 
القرشی؛ ؤقد وثقه محمد بن ال مبارك الصوری ورد عليه؛ وقد ضعفه الائمة وترك حدیله کذا فی 
مجمع الزوائدٴ .)۱۸۷:٤(‏ قلت: قال ابن عدی: هو ممن یکتب حدیثه مع ضعفهہ. وقال أبو 
القاسم: محدث شاعر کذا فی ”العہذیب“ .)۱۱٦:۸(‏ فلم یت رکه ابن عدی وعدہ أُبو القاسم 








و وجوب إیفاء النذر إذا کان طاعة ۸۳۳ 


محدناء ومثله یعتضد ویعتبر به فی ا متابعات . 

فبطل قول الوفق: “إن النذر لو کان مستحبا لفعلہ النسی مگ" الخ فقد فعله کما تری 
وکذا فعله أصحابہ. اأخرج الطبری بسند صحیح عن قتادة فی قولە تعالی: لیوفون بالنذر4. قال: 
کانوا ینذرون طاعة اللہ من الصیام والصلاۃ وا کاۃ والحج والمرۃء وا افترض علیہم فسمًاهم 
الله أبرارا“. کذا فی ”فتح الباری“ (۱۱:٥۰۰)ء‏ وقول قتادة: ”کانوا ینذروت“ اُراد بە الصحابة. 
قال ا حافظ: ”وہذا صریح فی أُن الثتاء وقع فی غیر نذر ا مازاةٴ اھ.. وكأُنه جنح إلی ما قاله ابن 
دقیق العید: إن حدیث النہی عن النذر محمول علی نذر ا جازاۃ دون نذر الابتداء ویسمی نذر 
التبرر فھو قربة محضةٴ. کما فیە أیضا .)٢۰٥:۱٥(‏ وفیه ان العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص 
السبب؛ وقد أمر اللہ تعالی بایضاء النڈر ومدح ا موفین ہےە) وھویعم نذر الابتداء ونذر الجازاة 
کلیہما. ونقل القرطبی الاتضاق علی وجوب الوفاء بنذر ا جازاةء لقولہ مك : دمن نذر ان یطیع الله 
فلیطعہ“. ولم یفرق بین المعلق وغیرہ ذکرہ الحافظ فی ”الفتحٴ أیضا۔ 

فا حق فی تأُویل حدیث النہی -واللہ أعلم- اُن معناہ لا تنذروا علی أُنکم تد رکون بالنڈر 
شیعا لم یقدرہ اللہ لکم؛ او تصرفوا به عنکم ما قدرہ علیکم. فالدہی إنھا هو فی حق من یخاف عليه 
ذلك الاعتقاد الفاسد؛ فیکون إقدامه علی ذلك محرماء لکونہ یظن ان و وت حصول ذلك 
الغرضء أُو أُن اللہ یفعل معہ ذلك الضرض لاجل ذلك النذرہ وإليه الإشارۃ بقولہ مق فی الحدیث: 
”فان النذر لا یرد من قدر اللہ شیعا“۔ وفی حق من لا تطاوعه نفسه یاخراج شیء من یدہ إِلا فی 
مقابلة عوض یستوفيه أُولا فیلعزمه فی مقابلة ما یحصل لە کما هو عادة الناسء وإليه الأشارۃ فی 
قولہ یلگ ”فییستخرج اللہ بہ من البخیلء فیتینی عليه ما لم بؤتیتی علیه من قبل“. وقد اُخحطأً من 
ظن مثل ذلك النذر شبیہا بالصدقة والدعاء فإن الدعاء والصدقة عبادۃ عاجلةء یظھر بہا التوجھ. 
لی اللہ تعالی والتضرع لہ وا خضوعء بخلاف النذر فان فیه تأخیر العبادة إلی حین الحصولء وترك 
العمل إلی حین الضرورةء وقد یشعر التعبیر بالیخیل أُن ا نہی عنه من النذر ما فيه مالء لکن قد 
یوصف بالبخل من تکاسل عن الطاعة کما فی ا حدیث الشھور: ”البخیل من ذکرت عندہ فلم 
یصل علیٴ (صلی اللہ علی سیدنا محمد وعلی آله وأصحابه عدد ما یحب وکما یرضی). قاله 
الحافظ فی ”٭الفتح* ٠١٥:١٥(‏ ٥٠٣)۔‏ 

وأما من نذر لغرض صحیح وہو ان یٹاب علیه ثواب الواجبء وھو فوق ٹواب التطوع 
و سی سیت متعتنیِ بنظرۃ إليك فدیتك بمالی ونفسی أو نبحوہء 








۸۶ 8 إعلاء السنن جس‎ ٠ 


باب حکم الاستثاء فی الیمین _ 

-٤‏ عن ابن عصر رضی اللہ عدہما ان رسول اللہ ٭ قال: من حلف علی 
بھین فقال: إِن شاء اللہ فلا حنث عليه). رواہ الٹرمذی وحسنہ .)۱٥۸:۱(‏ وقد صححہه 
رس ٹج و و نے 
الأُوطار ۸ .))٣۵۳‏ 


فلا کرام ومثله یمدح الموفی بہ. واللہ تعالی أأعلم. وفی الشول جا نت 
القواعدہ فانہا تقتضی ان الوسیلة إلی الطاعةء کما أُن الوسیلة إلی المعصیة معصیة والنذر وسیلة 
إلی الصزام القربة 'فیلزم ان یکون قربة. قاله ابن دقیق العید (فتح الباری؛ .)۲۰١:۱۱‏ فلا بد من 
القول بأن النذر قربة فی نفسے. وانما نہی عنه لعارض اعتقاد فاسد او عادة فاسدة فافھم. قلعلك لا 
تجد ھذا التحقیق فی غیر ھذا الکتاب. وا حمد للہ ا ملك الوھاب. 
باب حکم الاستشاء فی الیمین ٠‏ 

قولہ: ”عن ابن عمر“ إلخ. قال اللؤلف: دلالته علی البابب ظاھرۃ. وفی الزبلغی (۷۱:۲) بعد 
نقل عدۂ اأحادیث فی الباب ما نصە: وظاھر ھذہ الأحادیث یقتضی اشتراط الاتصالء فانہا کلھا 
بالفاء وھی للتعقیب من غیر مھلة. واسستشکل علی ہذا ما زواہ البخاری ومسلم حدیث ابی ھریرۃ 
قال: قال رسول اللہ مہ : ”قال سلیمان بن داود: لأٌطوفن اللیلة علی سبعین اسرأة تلد کل امرأة . 
منہن غلاما یقاتل فی سبیل اللہ فقال لہ صاحبه: قل إن شاء اللہ فلم یقلء فاطاف بہن فلم تلد 
۱ و ہہ فقال عليه السلام: لو قال: عو ات 
سحاجتہٴ. انتہی ۔ وفیه أیضا: وفی لفظ لھما: ”فقال لە صاحبه: قل: إِن شاء الل فلم بقل" ا 
وفی آخخرہ: ”ایم الٰذی نفس محمد بیدہ لو قال: مو و وت : 
وًشکل من ذلك حدیث أخرجه آبو داود قی سنتہ: : حدثنا قتپبة بن سعید ٹنا شريك عن سماك عن 
عکرمة أُن رسول اللہ ك قال: ووالہ لأخرون قریشاء واللہ لأغرون قریشاء واللہ لأغرون قریشاء 
ٹم سکت؛ ثم قال: إن شاء الله انتہی ۔ قال أبو داود: وزاد فیە الولید بن مسلم عن شریك قالء _ 
ملا یت مر شی ہرس ساقس اتی ما سی 

قلت: رواہ ابن حبان فی صحیحہ مسنداء وأخرجہ أبو یعلی الموصلی فی مسندہ عن شریك 
پواتھ کر رک روس ےت 
قال: قال رسول اللہ گل : : دوالل لأغزون قریشاء واللہ لأخزون قریشاء والله لأغزون قریشاء 








7 ج.-۔ ١١‏ حکم الاستٹناء فی الیمین ۰" 

٥۵ء‏ عن نافع عن ابن عمر رضی اللہ عنہما عن النبی ُء قال: : )من 
وس ہیں ہو جہ تی . رواہ النسائی 
وسکت عله (١:١٤١٤۱)۔‏ 


ٹم سکت ساعة, ٹم قال: إِن شاء اللہ٤.‏ انتہی۔ قال این حبان فی کتاب الضعفاء: اعت ا 
شريك ومسعر فأستداہ مرۃ وأرسلاہ أخری. انتہی“۔ 

قلت: 0)۹ 
هو !للك القرین وکمان قولسہ ذلك بطریق الإلشاء فی القلبء ولا بعد نی :کون هذا للا قبل أن 
یتم سلیمان کلام أو, مع تمام الکلام بلا فصسل ویؤیدہ ما فی ا حندیث من قولہ: ”فقال لە 
اصاحبهٴ ٴء ای قال ذلك بالفورء فلو الٹفت سیدنا سلیمان عليه وعلی نبینا الصلاۃ والسلام الاأًکملان 
إلی قوله لکان قادرا علی وصل الاستناء بکلامہہ فمعنی قوله عليه السلام: : (لو قال: إن شاء اللہ لم 
یحدث؛ إلخ ای لو قاله حین لقنہ القرین۔ وأما الشانی فقد مر الجواب عنہ فی باب الاسغثاء فی 
الطلاق. وحاصلہ أُن قولہ طلِأ : انا شاء اللہ بعد فصل.السکوت بینە وبین قولە: ٭واللہ لأغرون 
قریشاٴ 'محمول علی التبرك دون الاستضبای أو یحمل ء ہر دی و جو 
فی فتح الباری (۹۰۱۱٢٤)۔‏ 

وأجاب ا جصاص فی أحکام القرآن له: ان شردکا روہ من سسالہ من عکرم لہپ ال: 
(واللہ لأغرون قریشا؛ ثلاناء ٹم قال فی آخرھن: ان شاء اللہٴ ٴ۔ فأخبر أنہ اسٹٹنی فی آخرھن, وذلك 
یقتضی اتصالہ بالیمین وھو أولی اھ ٣(‏ :۰ء وروایة شريیك ھذہ اأخرجھا أٌبو داود وابن حبان, 
کما فی التلخیص ا حبیرہ وفی النسخۃة الحاضرة عندنا لأبی داود عن سماك عن عکرمة یرفعہ: 
(والل لأخزون قریشاء ٹم قال: إن شاء الف ٹم قال: والل لأغرون قریشا إن شاء اللہ ؛ ٹم قال: : واللہ 
لأغزون قریشا ٹم سکت, تم قال: ا ِن شاء اللہہ الحدیث. (۳:٦۱۱)۔‏ وت 
الاستضاء بالیمین سرتینء ولفظة ”ٹم “ للترتیب الذکری أو الفصل القلیل الذی لا یعد فاصلا شرعا۔ 
وعرفا. رس می وت سن ود ھن سی 
المذکور سابقا مرتین ٹم صرح بە ٹالٹا تاکیدا. 

وبا جملة فلا یصح الاستدلال بہذا الحدیث علی جواز الفصل بین الیمین والاستتناء ما فی 
ألفاظه من الاختلاف والاضطراب الشدید, وإن سلم فیحتمل ان یکو الاستثتاء منفصلا من 
خصائصہ ا بدلیل ما فی الذر اللشور: ”أخرج ابن بی حاتم والطبرانی وابن مردویە عن ابن 
عباس فی قول: فظواذ کر ربك إذا نسیت4. قال: إذا نسیت الاستثناء فاسنٹن إِذا ذکرت. قال: ھی 








إغلاء السنن .. حکہم الاسخاء فی الیمین ۸۲ 


٥٦٦‏ عن نافع عن عبد الله بن عمرء أُنه کان یقول: ”من قال: والل ٹم قال: : إن 
شاء اللہ ٹم لم یفعل الذی جلف عليه لم یحدث “ موی یت ۰ء 
ورواہ موسی بن عقبة عن نافع عن ان عمر أیضا موقوفا. وقال فیە: ”ثم وصل الکلام 
بالاستثناءٴ. وفی روایة:*” فقال فی اُثر بمینهٴ. قاله البیہقی فی امعرفة (الزیلعیء ۲: ۷۱)۔ 


خاصة لرسول اللہ َء ولیس لأحد ان یسٹٹدی إلا فی صلة ینہ“ اھہ. (۲۱۸:۲). وقد صرح 
السیوطی فی ٴ الإإتقان٭ٴ ان این أبی حاتم لا بخرج عن ابن عباس بالطرق الواھیة شیا فی تفسیرہ؛ 
.. بل یتحری الطرق الصحیحة او الحسنة منہا۔ وقد ذکرناہ فی الکتاب غیر مرة. وقال الزیلعی: 
أُرجه الطسرانی عن ابن ابی :بح عن مجاھد عن ابن عباس فی شولە تعالی: لواذکر ربك إٰذا 
نسیت4. قال: ھی لرمسول اللہ َء ولیس لنا أن نستثنی إلا بصلة الین“ 3 ۰۔. قلت: 
وابن ابی نجیح من رجال ا جماعة ثقة کان سفیان یصحح تفسیرہ کما فی ' 'العہذیب“ ٦(‏ :). 

۱ وسجاھد لا یسل عندہ والمروف من عادة للصنفین من اشحدثین أنہم لا نحذقون من ال(سناد 
إلا ما سلم عن شوب الطعن فالأئر صحیح: : وفی ”مجمم الزوائد" فیه عبد العزیز بن ا حصین 
وھو ضعیف, ٤(‏ ۰ء قلت: وأعجب منە أُن ا حاکم حرج ج له فی ”المستدرك ٴ ذوقال الع 
کذا فی ”اللسان“ (٢:۲۹)۔‏ 

قلت: والظاھر سلامة طریق ابن بی حاتم عنہہ فإانه قد المزم اُن ییخرج أصح ما ورد کما فی 
”الإتقان ٭ (۱۹۰۰۲)ء أو کان عندہ ثقة کما قاله الحکم. والل أعلم, وبالجملة: فا حدیث حسن 
وبعد ذلك فلا مساغ للاستذلال بحدیث: ؛لأغرون قریشا؛ء أصلا۔ 
افائدة: الاستتناء مع الیمین مستحبء بدلیل ما رواہ الطبرانی عن ابی ھریرۃ: "من تمام إیمان 
ات شی بی کل حر ۔ وفیە عبد اللہ ین سعید بن أُبی سعید ضعیف؛ کذافی ”مجمع 
الزوائد“ٴ (٤:۱۸۲)۔‏ ویکتفی بمثله فی فضائل الأعمالء ولکن لا یسقی بہ الیمین بمیناء بل یکون 
وعدا م ؤکدا فاحفظه. 
فائدة: قد دل آثز این عیاس ملذکور علی آله لم یکن قائلد بصحة الامتشتاء مقصل کا 
اشتہر عنہء فلا بد من حمل الملشھور علی أُن الاستثناء منفصلا کما اشتہر ا لترتبة علی ترك 
الاستثاء. وأما إنه ییطل الیمین فلاء وإلا لزم اُن لا یجب الکفضارۃ علی حالف ویلغو إیجابہاء 
ولا یکون اأحد کاذبا فی بمینه إذا کان یسخلص منہا بالاستثتاء ولو بعد حین فافھم. قلت: وقوله 
اللشھور ما رواہ الحاکم من طریق الأُعمش عن مجامد عنہ: ”إذا حلف الرجل علی مین فله اُن 








ج - ۱١‏ حکم الاستناء فی الیمین ۳۷ 


۷ أخرج الدارقطنی :)٦۹۳ :٢(‏ من طریق سبعید بن منصور ا ابن یی 
الزناد عن أبیە عن سالم عن ابن عمرء قال: ”کل اسیثناء غیر موصول فصاحبہ جانث“ٴ۔ 
ہوھذا سند صحیح. قال ا حافظ فی ”الدرایةٴٴ ١(‏ ۱۲): ”وروی البیہقی من حدیئہ: 

. کل استطناء موصول فلا حنث عليه“ اھ. 


یسٹنی ولو إلی سنةء وإغا نزلت هذہ الأیة فی ھذا: واذکر ربك إذا نسیت. قال: إذا ذکر اسنٹنی۔ 
قال: وکان الأعمش یأخذ بہذا“. .)۳۰۳:٤(‏ وصححہ علی شرط الشیخین, وأقرہ عليه الذھبیء 
ولا بد من ا لجمع بینە وبین ما رواہ ابو حاتم من طریق مجاھد عنہ: فأّما أُن یجمع مھا ذکرنا أو : 
یقال: کان این عباس یراہ أولا عاما ٹم قال بخصوصەه للنبی يك بدلیل لاح لھ. واللہ اأعلم. 

لطیفة: ذکر السیوطی فی تبییض الصحیفة فی مناقب الإمام أبی حنیفة نقلا عن تاریخ این : 
خلکانء قال أبو یوسف: دعا أبو جعفر المنصور ابا حنیفة فقال الربیع حاجب ا منصور و کان یعادی 
ابا حنیفة: یا امیر الؤمنین! هذا أبو حنیفة یخالف جدكء کان عبد الله بن عباس یقول: إذا حلفت 
علی مین ثم استٹنی بعد ذلك بیوم او یومین جاز الاستثناء وقال أبو حنیفة: لا یجوز الاستناء إلا 
متصلا بالیمین: فقال ابو حنیة: یا أمیر اللؤمنین! إن الربیع یزعم أنه لیس لك فی رقاب جندلكہ 
بیعةء قال: وکیف ذلك؟ قال: یحلفون لك ٹم یرجعون إلی منازلھم فیستشنون فتبطل أمانہم 
فضحك المنصورء وقال: یا ربیع! لا تتعرض لاٌبی حنیفةہ فلما خرج ابو منیفة قال لە الرہیع: اأردت . 
أُن تشیط یدمیء فقال لە: ولكتك اُردت ان تشیط بدمی فتخلصت نفسی اھ (۳۲)۔ 

قوله: ”أخرج الدار قطنی“ إلخ. دلالعه علی اشتراط الاتصال.فی الاستثناء ظاھرة. وهوٴ 
معارض لقول ابن عباس الملشھنور ولکن ا جمھور علی ترجیج قول ابن عمر بدلیل حدیث عبد 
الرحمن بٍن سمرة العفق عليه مرفوعا: ”إذا حلفت علی یمین فرأیت غیزها حیرا منہا فکفر عن 
بمینكٴء وغیر ذلك من الأحادیث :الاَمرۃ باتیان ا خیر إذا حلف علیٰ ضدہء فلم یقل رسول اللہ لہ 
فاسٹٹنء ولو جاز الاستثناء منفصلا مبطلا للیمین أو محللا لھا لبینه رسول اللہ ٌِل لەہ والسکوتِ 
فی موضع البیان بیان. فقبت أُن الاستناء بفصل لیس بشیءء وأیضا: فلو جاز الاستثناء فی کل۔۔ 
حال لم یحنث حانث بەہ ولم یأٹم شاہد یحلف زورہ لاستحلاله عنه بالاستتناء ولو بعد جین۔ 

قال الموفق فی امغنی: ”إن ا حالف إذا قال: إِن شاء اللّ مع یمینە فهہذا یستمی استثنای 
راس اتضارفان سرت انساہ رات می اسغی میں مینە لم یحنث فیہاء والأصل فيه قول _ 
النبی يك : (من حلف فقال: إن شاء اللہ لم یحنث٭ٴ ویشترط ان یکون الاستثٹاء متصلا بالیمین _ 








إعلاء السنن ۱ حکم الاستثاء فی الیمین ۳۸۸۰ 


۸ عن عسد الله یعنیٰ این مسعود- قال: ”من حلف علی یمین فقال: ان 
شاء اللہ فقد استثنی ٴ۔ رواہ الطبرانی فی ”الکبیر“ جال ران السحبع لا ان 
اقا و سراا ان ہہزھ (مجمع الزوائد .)۸۲:٢‏ قلت: ورواہ محمد فی ٭ الآثار “ 
عن ابی حنیفة عن القاسم عن عبد اللہ والمرسل حجة عندنا۔ 


بحیث لا یفصل بینہما کلام اأجنبی؛ ولا یسکت بینہما سکوتا یمکنه الکلام فیە. فأما السکوت 
لانقطاع نفسە او صوتہ أُوعی أو عصارض من عطسة أو غیرھا فلا یمنع صحة الاستخاء وثبوت 
حکمہ (ھذا هو قول ال حنفیة صرح بہ ا حقق فی ”الفتح“ ۳۷۷:۳) وبہذا قال مالك والشافعی 
والٹوری وأٗبو عبید وأصحاب الرأی وإسحاقء لان النبی مك قال: ”من حلف فاسٹنی “. وھذا 
یقتضی کونہ عقیبہء ولأن الاستثناء من تمام الکلام فاعبر اتصاله بەہ کالشرط وجوابەء وخبر البتداً 
والاستتاء پلاء ولأنہ بعد الفراغ رجوۓ؛ ولا رجوع فی الیمین؛ اھ ملخصا (۱۱:٦۲۲)۔‏ 

وقال الش وکانی ف فی الئیل: ”فی حدیث ابن عمر دلیل علی أُن التقیید بمشیة اللہ مائع من 
انعقاد الیمین او یحل انعقادھا, وقد ذھب إلی ذلك ا جمھور وادعی عليه ابن العربی الاجماع؛ 
قال: أجمع اللسلمون علی أُن قولہ: إن شاء اللہ نع انعقاد الیمین'' بشرط کون متصلا. قال: ولو 
جاز منفصلا کما رویٰ عن بعض السلف لم یحنث أحد قط ولم یحنج إلی کفارة. قال:: 
واختلفوا فی الاتصالء فقال مالك والاأوزاعی والشافعی وا جمھور: هو ان یکون قولہ: إن شاء اللھ 
متصلا بالیسمین من غیر سکوت بینہماء ولا یضر سکتة النفس. وعن طاوس والحسن وجماعة من 
التابعین أُن لە الاستثاء ما لم یقم من مجلسہ. قال قتادة: ما لم یم أُو یتکلم وقال عطاء: قدر حلبة 
ناقة. وقال سعید بن جبیر: یصح بعد أٌربعة أشھر. (قلت: ذکر الاقوال کلھا بأسانیدھا ابن حزم فی 
٭ا لی“ .)٢٤ ٠٤٦٥:۸‏ ولا فرق بین ال حلف ہم رپ سم مت 
الانعقاد وإلی ذلك ذھب ا جمھورہ وبعضھم فصلء واسنٹنی أُحمد العتاق لحدیث: إذا قال: اُنت 
طالق إن شاء اللہ لم تطلقء وإن قال لعبدہ: أأنت حر إن شا الله فإانه حر. وقد تفرد بە حمید بن 
مالك وھو مجھولء کما قال البیہقی. والظاھر من أحادیث الباب ان التقیید ما یفید إذا وقع 
بالقول کما ذہب إليه ا جمھورء لا بمجرد النیة إلا ما زعمه بعض الالکیة اُن قیاس قول مالك صحة 
الاستثناء پالنیةٴ اھ ملخصا (۸: ٤٥٤٥ء‏ ٤٥٥)۔‏ 

قولہ: ”عن عبد الله“ إلخ. قلت: اُخرجہ ابن حزم فی ”ا حلی“ بلفظ: ”من حلف ٹم قال: إن 


)١(‏ قلت: فما ذکرہ ا حقق فی الفتح من خلاف مالك فیه ضعیف. فان این العربی أُعرف الناس بمذھب مالك. واللہ تعالی اُعلم. 
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۹٥٣٣-۔‏ وہک الرزاق من فا ائرزی صلی مل عن إبراھیم: "ان اسٹٹنی فی 
نفسه فلیس بشیء حتی یظھرہ بلسانه "۔ 

٠۰‏ ۔ وعن معمر عن حماد فی الاستثناء: لین بشیء حتی یسمع نفسه ۔. 

ویو مس ہو ریت ٭إذا حرك لسانہ أجسزأ عنہ فی 
الاسشاء“ ۔ اخرجہ این حزم فی " ا حلی٭ (۸:٥ئ٦).‏ ساد مع 

٢‏ أخبرنا أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم: "إذا حرك شفتیه بالاستٹناء فقد 
اسنٹنی ٴ ۔ أخرجہ محمد فی الثار )٠ ٠ ٤(‏ وقال: بہذا أخحذ وو قول أبی حنیفة اھ 


شاء اللہ فھو بالحیار“ اھ. .)٦٤:۸(‏ فأُخذ منە أُن ابن مسعود یقشول فی صحة الاستناء بمھلة غیر 
محدودةء ولیس بصحیح فان لفظة ثم فیە من تصرف الرواۃ وقد روی عنه بسند رجاله رجال 
الصحیح: ”من حلف فقال: إن شاء اللہٴ. بالفاء وھو یفید التعقیب بلا تراخ فافھم۔ 

وأما سا رواہ عبد الرزاق عن الشوری عن عبد الرحمن بن عید الله بن عتبة عن القاسم ابن 
عبد الرحمن؛ قال: قال عبد اللہ بن مسعود: : قال ابو ذر هو الغفاری: ”ما من رجل ینقول حین 

یصح: اللھم ما قلت من قولء أُو حلفت من حلفء أُو نذرت من نذرہ فمشیتك بین یدی ذلك 
کر حرحت ۶ری سای وہ ساس سس 
ذلك“. کما فی ا حلی أیضاء فلیس معناہ ان الاستنداء اُول النہار یمنع انعقاد کل ما حلف بە فی 
نہارہ ذلكء بل معناہ أأنه یسلم بہذا القول عن کراهة ترك الاستثناء فی کلامہ؛ فیغضر لہ ذلك 
ویتجاوز عنہ. وأما فی الحکم فکل استٹناء لم یکن متصلا بالیمین لا یعتد بەہ ولو سلم ففیہ ما فی 
قول ابن عباس؛ وقد ذکرنا ترجیح قول ابن عمر عليهہ فکذا علی ھذاء ولا یلزم من روایة ابن 
مسعود قول أبی ذر هذا ان یکون ذلك مذھبه فافھم۔ 

قوله: ”عبد الرزاقٴ إلی قولہ: ”أخبرنا أبو حنیفة أولا' إلخ. قال الوفق فی ”الغنی“: 
”ویشعرط ان یستثنی بلسانه ولا ینفعه الاستشناء بالقلب فی قول عامة اأُھل العلم منہم الحسن 
والنخعی والشوری والاأوزاعی واللیث والشافعی وإسحاق وأبو ٹور وأبو حنیفة وابن الشذر؛ 
ولا نعلم لھم مخالفاء لأن النبی يك قال: من حلف فقال: إن شاء اللہ والسول هو النطقء ولأن 
الیمین لا تنعقد بالئیة فكکذلك الاستثناء وقد روی عن اأحمد: إن کان مظلوما فاستٹی فی نفسه 
رجوت ان یجوز إذا خاف علی نفسہہ فھذا فی حق ال حائف علی نفسہ؛ لان یمینه غیر منعقدة (عند 
أحمد ومن وافقع أو لأنه بمدزلة ا لتاُولء وأما فی حق غیرہ فلا اھ (۲۲۸:۱۱). 
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٣‏ أخبرنا یو حنیفةعن حماد عن إبراھیم: إذا قال لام رأتہ: انت طالق إن 
شا الف قال: لیس بشیء, الا یقع غلییہا الطلاق۔ أخرجه محمد فی الأثار(٤ ٠‏ ۰ 
وقال: بہذا نأخذ إذا کان استثناء موصولا بیمینە قدمه أو آخرہ وھو قول أبی حنیفة اھ. 


الرد علی ابن حزم فی نسبتە إلی أبی حنیفة إلغاء الاستاء فی الیمین بغیر اللہ 

قولہ: ”أخبرنا ایو حنیفةٴٴ ٹانیا إلخ. ورحم اللہ ابن حزم حیث عزی إلی ابی حنیفة ماٴلم یقل 
بە ٹم بنی علی زعمه الباطل تشنیع مذھبہ وبتشیعہہ ولم یدر أن من بصق فی وج السماء تلطخ بە 
وجھے۔. قال ابن حزم: ”والعجب أن ابا حنیفة ومالکا یریان الاستخاء فی الیمین باللہ تعالی فقط. 
ولا یریانه فی سائر الاآیمانء وھذا عجب جدا ان یکون الأیمان لغیر اللہ أوکد وأعظم من الیمین 
باللہ لان الیمین باللہ تعالی یسقکھا الاسشاء ویسقطها الکفارۃ والیمین بغیر اللہ أُجل من ان 
یسقطھا الاسشاء ومن ان یسقطھا الکفارةہ ومن ان یکون فیہا غیر الؤفاء بہاء ونحن نبرأ إلی الله 
تعالی من ھذا القول البشیح الشنیعء والکضارة فی نص القرآن جاءت علی الاَمان جملق والاستثناء 
فی بیان: زسول اللہ یك جاء فی ا حلف جملةہ فان کان تلك أیمانا فالاستتناء والکضارۃ فیہاء وإن 
لم تکن أمانا فمن این ألزموها اھ (۷:۸٦)۔‏ 

وقد عرفت ان ابا حنیفة قائل بالاستتاء فی الطلاق والعتاق وسائر الأیمانء نعم! قد توقف 
أحمد فی جواب من قال لزوجتہ: أنت طالق إن شاء اللہ أو لعبد: اأنت حر إِن شاء اللہ وفی موضع 
اقطع أنه لا ینضعه الامتثشاءی لأنہما لیسا من الایمانء وبە قال مالك والاأوزاعی وا حسن وقصادة 
(فاأحمد وؤمالك سلف فیه من أُجلة التابعین) ولانە أوقع ألطلاق والعتاق فی محل قابل فوقع کما 
لو لم یسٹٹن: والحدیث (وکذا نص القرآن) إما تناول الأیمانء ولیس ھذا بیمینء إنھا هو تعلیق علی 
شرط (فلا یکون فیہا الکفارق. قال بن عبد البر: نا ورد التوقیف بالاستناء (والکفارة) فی الیمین 
باللهہ وقول التقدمین الأمان بالطلاق والعتاق إِنما جاز علی العقریب وَالأنسَاعء ولا بین فی الحقیقة 
إلا بائلی وھذا طلاق وعتاق (ؤلیس بیمین وتحصل بذلك ا جواب عما اوردہ ابن حزم علیہم 
فافھم)۔:وقال۔طاوس وحماد والشافعی وأبو ٹور وأصحاب الراًی بجواز الاستثناء فیہماء لأأنه علق 
الطلاق والعتاق بشرط لم یتحقق وجودہ: جو ےس سج وت ےت 
مَّیفة زید ولم یتحقق مشیٹته اھ. ملخصا (ا مختی ۲۳۱:۱۱)۔ 
االرد علی ابن حزم فی إیرادہ علی مالك فی مسألة الاستخاء < 

قال ابن حزم: ”وعجب آخر عجیب جداء وھو ان مالکا قال: إِن الاستناء فی الأمان إِن 








2 . حکم الاستثناء فی الیمین ۳۱ 


نوی بە ال حالف الاستثاء فھو استثناء صحیحء فان نوی به قول اللہ عز وجل: ٹاولات تقولن لشیء 
نی فاعل ذلك غدا إلا اُن یشاء الله " لم یکن استخاء. قال ابن خزم: ھذا کلام لا یدری ما ھوء 
ولا ماذا راد قائلہ بەہ ولقد رمنا ان جد عند من اُخمذنا قوله عنہ من النتمین إليه معنی یصح فھمه 
ٹا الکلام فسا وجدتاں إلا اہم محملونہ کنا اوہ وکما نقول تن قیٰ کھیخص وطہآمنا یہ 
کل من عند رہنا ان لم نقھم معناہ“ اھ (۷:۸٦)۔‏ 

قلت: لقد صذق من قال: إن این حزم علمه اکٹر من عقلہ وروایتہ أوفر من درایتەء وھکذا 
اأمل الظاھر کلھم لا یکادون یفقھون حدیث الأُمة فکیف بکلام الل وحدیث الرسول بی 
۔ولما أراد مالك أنە إذا لم یرد بقوله: ٭ان شاء اللہ الاستشاء وقطع الیمین؛ بل أراد الضِرك فحسب 
لم یکن استثناءء وأنه یحنٹء ودلیل ذلك قولہ: ' ولم یرد الاستناءٴ وذکر سحنون بعد ذلك قول 
عطاء: ”ما لم یقطع الیمین وتبركٴ. کمافی ”الدونة“ (۳۳:۲ء )٥٣‏ ولیس قول مالك ذلك 
بعجیب؛ بل اُعجب منە قول من قال بصحة الاستثناء من غیر قصدہ وھو لا یقول بانعقاد الیمین 
بدونہ استدلالا بقوله تعالی: فلإولکن یژاخذ کم بما عقدت الأیمان 4ء وبقولہ َأهُ : دا الأُعمال 
بالنیات٤.‏ کما فعله ابن حزم فی ا حلی .)۳٤٣:۸(‏ ویوضح قول مالك هذا ما ذکرہ الموفق فی الغنی 
عن القاضی: ٭إنه اشترط ان یقصد الاستناء فلو اراد ا جزم فسبق لسانه لی الاستناء من غیر 
قصدہ و کانت عادتہ جاریة بالاتٹناء فجری علی لسانہ علی العادة من غیر قصد لم بصح؛ لاأن 
الیمین ما لم ینعقد من غیر قصد فکذلك الاسخناء وھذا مذھب الشافعی٭ٴ اھ .)۲۲۹۰٢(‏ 

قلت: وبتعسر الانفصال عنه علی من یقول باشعراط القصد فی الیمین. ومنہم ابن حزم 
أیضا۔ عوسی سر و پور ہہ وھ أعلم 
و تی می ہو ہیں 
تحقیق الاستناء فی فولہ َلػه: دإلا الڑاذخر۱ا: 

فائدة: قال ا حافظ فی الدرایة: ”استدل علی عبدم اشتراط الاتصال (فی الاستاء با رواہ 
مالك عن زید بن اُسلم عن جابر؛ قال: رأی رسول اللہ َّه رجلاء فقال: ضرب اللہ عنقہ فسمعهہ 
الرجلء فقال: فی سبیل اللہ یا رسول اللہ! فقال: فی سہیل الله. ققتل الرجل (فی سبیل الل)۔ وقصة 
العباس فی قولە: إلا الإذخر هو من ھذا الوادی .)۲٢٢(‏ 

قلت: لیس ذلك من باب الاستثناء فی شیء, أما الأول فظاھر: وأما الشانی فسلاُن لفظ 
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الحدیث التفق عليه عند الجماعة بعد قوله عل -- (لا یختلی خلاھاء. قال العباس: ”یا رسول 
الله گا إلا الإذخر فان لقینہم ولبیوتہم“ قال: وإلا الاذخجرہ, ولا شك ان قول العباس: 
"إلا الإذخر“ لیس من باب الاستثتا ولا لزم وقوع الامبتثباء فی کلام غیر من تکلم باللستٹنی 
من ولم یقل بجوازہ اأحدہ فلا بد من القول بن العباس لم یرد بہ أن یستختی وہ وھا آراد بہ 
الضراعة والتلقینء بدلیل ما وقع فی مرسل مجاھد عند عمر بن شبة مکان قولہ: ”إلا الاذخر*“: 
یھو یس رم ا رت (فتح الباری .))٦٤٤٤٢‏ 
فكذلك قوله عَإ: ”إلا الاذ“ لیس من باب الاستثنای بل من باب الشرحیص وقبول الضراعق 
وم ُوردہ فی صورۃ الاستغتاء مراعاة لشاکلة ضراعة فھو استتاء صورۃ وترخیص ونس معنی؛ 
کما أُن قول العبا: إلا الإذخر استشناء صورة وضراعة وتلقین معنی, او یقال: إنە من باب 
التفسیر فان مرادہ یل بقولہ: ”لا یختلی خلاھا“ ما یمکن حملہ من ا حل ولا یتعذر الصبر عنہ 
لکون ا حرج مدفوعا فی الشرعء وکان ذلك مما قد علمه العباس؛ ولکنه أُراد مزید البیان 
فأجابہ نل بقولہ: إلا الإذخر مفسرا لقولہ: لا یختل خلاھا. وأآخرجہ فی صورۃ الاستثناء مشاکلة 
کما مر. وقد تقرر فی الأصول ان الاتصال إنما هو شرط لبیان التغییر دون بیان التفسیر فلفظة ٭إل“ 
ہھنا بمعنی لکن؛ کما فی قوله تعالی: فلا یسمعون فیہا لغوا ولا تاأئیما إلا قیلا سلاما سلامابچ. 
وأجاب ا جمھور عن ذلك ہأن ھذا الاستلناء فی حکم التصلء لاحتمال أُن یکون یه أراد ان 
بصای فص وو مو و سس (إلا الإذخر؛. ذکرہ 
ال حافظ فی ٭ ”الفعح“ (٤:۳)).۔‏ ٍ 
. وفیە أیضا: قال ابن النیر: ” والحق ان سؤال العباس کان علی معنی الضراعة (والالصماس) 
وترخیص النبی ش کان تبلیغاعن اللہ إما بطریق الاإلھام أو بطریق الوحی؛ ومن ادعی ان نزول 
الوحی یحتاج إلی أُمد متسع فقد وھم اھہ. قلت: والدرخیص بعد التضییق والمخصیص بعد 
التعسیم نسخ عندنا کما تقرر فی الأصولء ولا یشرط اتصالہ بالدسوخ کما هو معلوم. ویختمل 
أن یقال: إنه يك أراد إعادة الکلام من أوله حتی یتصل الاستثاء با ملستثنی منہ ولکن الراوی 
اکتفی بقولہ: ”إلا اللإذخر' اختصارا: ونظیرہ ما ورد فی الصحیح: أن النبیٰ كّ املی علی زید بن 
ثابت: ”لا یسعنوی القاعدون من الؤمنین وا جامدون فی سبیل اللہ“ فجاءہ ابن أُم مکتوم -وکان 
اأُعمی- قال:یا زسول اللہ! واللہ لو اأستطیع الجھاد معك لجامدت: فأنزل اللہ علی رسولہ مُِء ٹم 
سری عنه فأُنزل اللہ: ”غیر أولی الضررٴ۔ وفی روایة فدزلت مکانہا: فلا یستوی القاعدون من 
للؤمنین غیر أولی الضرر وا جاھدون فی سبیل اللهه4 قال ابن ا منیر: لم یقتصر الراوی فی ا حال الغانی 








بت١۹‏ حکم الاستثناء فی الیمین ۳ 


علی ذکر الکلمة الزائدةۃ وھی: فإغیر اُولی الضرر4 فان کان الوحی نزل بزیادة قولہ: ٭غیر أولی 
الضرر فقط فکأنہ رأی إعادة الاّیة من اُولھا حتیٰ یتنصل الاستاء بالمسٹٹنی منەہ ون کان الوحی 
نزل باعادة الایة بالزیادة بعد أُن نسزل بدونہاء فقد حکی الراوی صورة ا حال کذا فی فتح الباری 
.)۱۹٦:۸(‏ ۔ فاحفظہ فانہ تحقیق نفیس عجب؛ قد أعطیداك بلا تعب بعد ما تجشمنا فیه من تصفح 

الأوراق وت تتبع الکتب والاطباق أمرا جلیلاء وحملا ثقیلا۔ وربنا اُعلم بن هو أھدی سبیلا۔ 
ولنذ کر فی خائمة الکلام قول الآمدی فی ”کتاب الاأحکام“ ونصه: ”شرط صحة الاستثناء 
عند اُصبحابنا وغند الأکٹرین ان یکون متصلا بالمستٹنی منه حقیقة من غیر تخلل فاصل بینہماء 
أُو فی حکم ا متحصل, وہو ما لا یعد الحکلم بە آتیا بە بعد فراغة من کلام الاول عرفا وإن تخلل 
بینہما فاصل بانقطاع النفس أُو سعال مائع من الاتصال حقیقة. ونقل عن ابن عباس أُنه کان یقول 
بصحة الاسنثاء المنفصل وإن طال الزمان. وذھب بعض أصحاب مالك إلی جواز تأخیر الاستثناء 
لفظا لکن مع إضمار الاستخناء متصلا بالمسنشنی من ویکون ا متکلم بە مدینا فیما بینه وبین الله 

تعالیء ولعله مذھب ابن عباس. حجتة القائلین بالاتصال من ثلاشة أُوجہە: 
الأُول: ما روی عن النبی َلِ اأنه قال: ”من حلف علی شیء ضرأی غیرہ خیرا منہ فلیاأت 
الذی هو حیر ولیکفر عن بمینە“. ولو کان الاستشناء اللفصل صحیحا لاأُرشد النبی یه لکونہ 
دی پش دعب و ھت 
وأُسھل من التکفیر فحیث لم یرشد إليه دل علی عدم صحته 

او یر جی س ود مجمچبہ 

قال لفلان علی عشرة دراهمء ثم قال بعد شھر أو سنة: إلا درھماء أُو قال: رأیت بنی تمیم؛ ٹم 
ےار ےےے ے تے ےت 

شھر: قائماء فانہم لا یعدونه بذلك مخبرا عن زید بشیء۔ 

الشالث: أنه لو قیل بصحۃة الاستػناء الملفصل ما علم صدق صادق ولا کذب کاذب؛ 
ولا حصل وثوق بیمین: ولا وعد ولا وعید ولا حصل ا جزم بصحة عقد نکاح وبیع وإجارۃء 
. ولا لزوم معاملة أُصلاء لإمکان الاستثناء المنفصل ولو بعد حین, ولا یخفی ما فی ذلك من التلاعب 
وإبطال التصرفات الشرعیة وھو محالء فان قیل: إن ابن عباس ترجمان القرآن ومن أُفصح فصحاء 
العرب وقد قال ہصحة الاستثتاء النفصل. قلنا: لعله کان یعتقد صحة أضمار الاستثناء ویدی 








إعلاء السان حکم الاستثناء فی الیمین ٤‏ 


اللکلف بذلك فیما بینە وبین الله تصالی وإن تأخر لفظاء وھو غیر ما نحن فیەہ وإِلا فھو مخصوم با 
ذکرناہ من الادلة واتفاق أأھل اللغة علی إبطاله ممن سواہ اھ. ملخصا (٢:٣٤٣-٤٤٢٣٢)۔‏ 

وبہذا کله ظھرتِ سخافة رأی ابن حزم حلیث ألزم ا حتفیة بقولہ: وبلزمهم إذ قاسوا ما 
یکون صداقا علی ما تقطع فیه الید فی السرقة اُن یقیسوا مدة مھلة الاسثناء علی مدة الڑیلای 
فیقولوا بقول سعید بن جبیر فی ذلك. (وھو جواز الاستثناء بعد أُربعة أُشھر) أو یجعلوہ شھرا علی 
قولھم فی اُجل الدین أنه یسجن شھراء ثم یسأل عنە بعد شر أو یقیسوہ علی قولھم الفاسد فی 
انخیرة أُن لھا الخیار ما مم تقم عن مجلسھاء او تتکلم فی فرق بین ھذہ التحکمات فی الدین وہین 
مھلة الاستثناء؟ وھل ھذا إلا شبه التلاعب بالدین٭ اھ (ا حلی :)٦۸:۸‏ 

قلت: وہل ھذاإلا کلام من لا درایة لە ولا فقه! وأی شبە بین ھذہ وتلك؟ فان الاستثناء 
واللستثنی منە کلام واحدہ ولا یجوز انفصال أحد أجزاء الکلام عن الآخرء فھل تحقق مثله فی 
النظائر التی ذکرها مع انفصال أحد اجزاء الکلام الواحد عن الآخر؟ وإذ لا فھل قیاس الاستثناء 
علیہا إلا کقیاس الولدین قد ارتضعا بلبن شاة علی الولدین الذین قد ارتضعا بلین امرأۃ! قال: 
”والعجب من إجازتہم أکل ما ذبح. أو نحر ونسیٰ مذکیہ ان یسمی الله تعالیء ٹم لا یرو هھنا 
نسیان الاستئناء عذرا یوجبون للحالف به الاستثاء متی ذکر“. قلت: لیس ذلك بأعجب من اعتبار 
القصد فی الیمین فلا یکوت ا حالف ناسیا حالفاء وعدم اعتبارہ فی الاستثتاء حیث یکون التی بہا 
ناسیا مستنیاء کما هو قولك انت ولا یصح قیاس نسیان الاستثناء علی نسیان التسمیةء لکون 
الاستٹٹاء جزء للکلام مغیرا لە بخلاف التسمیة فإِنہا کلام مستقل برأأسە لیس جزء لکلام سابق 
عليه ولا مغیرا لہ وأیضا: فان ناسی التسمیة عند الذبح قد عد ذاکرا لھا بالنص علی خلاف 
القیاسء فیقتصر علی موردہ ولا یتعداہ کما تقرر فی الأُصول. نعم یلزم ابن حزم اُن یجعل تارك 
الاستثناء فی الیمین ناسیا غیر تارك لەہ بدلیل ضولہ یل : ”رفع عن أمتی الخطا والنسیان٭. کما 
جعل ا حائٹ فی الیمین ناسیا غیر حائث بہذا الدلیلء ولا فای فرق بین الحدث ناسیا وبین حذف 
الاستثاء ناسیا. وأما قولہ: ”إن ال حائث ہو القاصد إلی الحنثٴ. فتحکم فی اللغة فان ا حنث إنھا 
ہو ا خلف فی الیمین مطلقاء سواء کان عمدا أُو نسیاناء ومن زاد فيه شرط القصد فعليه البیان. 
واللہ لملستعان۔ 








۰۴ ۱ ١ ج-‎ 


باب الیمین فی الأکل والشرب 
باب ما ورد فی الأحادیث اناج الام 

٤‏ عن جابر رضی اللہ عنه عن النبی عت قسال: ونعم اللإدام ا خل). رواہ 
الجماعة إلا البخاری (نیل ۸:٥٥٥)۔‏ 

٥‏ - عن ابن عمر رضی الله عنہما قال: قال رمسول اللہ ما : (ائكذموا 
بالریت وادھنوا بە فإنه من شجرة مبارکكة. رواہ ابن ماج ورجاله ثقات إِلا الحسین بن 
مھدی شیخ ابن ماجھ. فقال فی ٭التقریب ٴ: نہ صدوق (ئیل؛ السابق)۔--- 

٦‏ -- عن یوسف بن عبد اللہ بن سلامء قال: " رأیت النبی يك أحذ کسرة 
من خبز شعیر فوضع علیہا تمرةء وقال: ھذہ إدام ھذہ٭ رواہ ابو داود والبِخاری (نیل 
۸ . وإسناد أبی داود صحیح کما فی "امرقاةً :٤(‏ ۳۸۰). 

۷ ص- حدثا القومسی”'' حدثا الأصمعی عن ابی هلال الراسبی عن عبد الله 
ابن بریدة عن أبيە عن النبی َّككّ قال: (سید إدام اأھل الدنیا والآخرۃ ا رواہ ابن 
قتبیة"' فی غریبه (نیل ۸:٥٥٥)۔‏ ورواہ البیہقی والطبرانی فی ”الاُوسط ٠ء‏ وأٗبو نعیم فی 
الطب فی حدیث. قال الشیخ: حدیث حسن لغیرہ (العزیزی ٣۷٦7ء‏ 

باب ما ورد فی الأحادیث من اُنواع الإدام 

قوله: ٭عن جابر رضی اللہ عنہٴ إلخ. قال المؤلف: دلالته علیٰ کون ا خل إداما ظاھرة. 
وكذلك دلالة ا حدیث الذی بعدہ. 

. قولە: ٭عن یوسف ‏ إلخ. قال امؤلف: دلالتہ علی کوت الدمر إداما ظاھرةء لکنه مخصوص 
بموضع جری فیە العرف بە کما یتحصل من کلام الفقھاء ففی المرقاۃ :)۳۸٣:٤(‏ ”عن میرك: 
یحتمل أنه وقع إطلاق الإدام علی التمر فی ا حدیث مجازا أُو تشبیہا بالإدام حیث أکله مع ا حبز۔ 

قلت: ہذا ا حتمل ہو ا لمدعین ؤإلا لکان قولہ یل تحصیلا للحاصل. وأما مبنی الأآبمان 
وا حنث علی العرف ا ختلف زماتا ومکانا. اھ. وفی ”الدر ا ختارٴ ٢٥٤١:١(‏ مع رد افحتار) ”فما 
یؤکل وؤخدہ غالبا کعمر وزبیب وجوز وعنب وبطیخ وبقل وسائر الضواکه لیس إداماء إلا فی 


۱ طبع مجتائی دھلی).‎ ٦٦( بضم وإھمال سین نسبة إلی ”قومس“ کذا فی الغنی‎ )١( 
)۷۷ :٢( ہو عبد اللہ بن مسلم بن قتیبة ابو محمد صاحب التصانیف صدوق قلیل الروایة کذا فی میزان الاعتدال‎ )٢( 











إعلاء السان -- ۰- 


0ا امن متان نا رات رن سار نا مس بن کیسی رن رج 
أراہ موسی عن اُنس بن مالك قال: قال رسول اللہ کیگہ: (سید إدامکم ا ملح). رواہ ابن 
ماجه .)۲٤٢(‏ قلت: هذا سند ضعیف لکن یتید بہ العرف۔ 
باب الیمین فی العتق والطلاق 
باب إِن اشتری أباہ ینوی عن کفارۃ بین أجزأہ 
۹ - عن ابی ھریرة رضی اللہ عنه مرفوعا: (لا یجزئ ولد والدہ إِلا أُن یجدہ 
مل وکا فیشتریہ فیعتقہ٤.‏ أُخحرجہ الجماعة إلا البخاری (زیلعی ۲: ۷۲). 


موضع ی ؤکل تبعا للخبز غالبا اعتبارا للعرف “ اھ فاندحض بذلك ما أوردہ ابن حزم ذ فی ا حلی علی 
قول ابی حنیفة: ٭من حلف ان لا یاکل إداما فاکل خبزا بشواء لم یحنث. فان أکلە بلح أُو بزیت 
أو بشیء یصبغ فيه الخبز حنث“. قال ابن حزم: ”ھذا کلام فاسد جدا لأنہ لا دلیل عليه لا من 
شریعة ولا من لغق ٹم ذکر حدیث یوسف بن عبد اللہ بن سلام هذاء وقال: أصل الإدام ا جمع بینە 
وبین ا حبز فکل شیء جمع إلی ا حبز لیسھل أکلە بە فھو إدام٭ اھ (۸:٥٢)۔‏ 

قلت: نعم! هو إدام لغة لا عرفا. وقد اعترف ابن حزم بأن امنظور إليه فی الایمان ما تعارفہ 
أُھل تلك اللغة فی کلامھم .)٦٦:۸(‏ وأبو حنیفة أعرف من ومن لوف أمثاله بعرف الکوفة 
والعراقء کما ان ابن حزم أُعرف منا بعرف بلادہ فیکف یکون کلام أبی حنیفة فاسدا ‏ وکلامہ 
صحیحا؟ وھل ھذا إلا تحکم بالباطل؟ وأما الحدیث فقد ذکرنا تأأویلهہ وأیضا: فلو کان مبنی الایمان 
علی عرف القرآن والحدیث دون ما تعارفه الناس للزم ابن حزم أُن یقول بحنث من حلف أن لا یقراً 
بضوء سراج فقراً بضوء الشمس لقولہ تعالی: لإوجعل الشمس سراجاپچ: وبحنث من حلف لا 
یلقی ثیابە علی وتد فاألقاھا علی جبلء لقوله تعالی: ”وا جبال أوتادا“ٴ۔ وھو لا یقول بەہ کما فی 
”ا حلی " (۸:٦٦)ء‏ وأول راض سیرة من یسیرھا۔ 

باب إن ان شتری أباہ ینوی عن کفارة بمینە أجزاہ 

قال اللؤلف: وجە دلالة حدیث الباب عليه ما فی ”الھدایة“ :)٢۷۸:۲(‏ ”ولنا ان شراء 
القریب إعتاقء لقوله عليه السلام: روا الہ ا ات2 کائ سر سم 
مل مین اراتا لأنہ لا ی یشترط غیرہ فصار نظیر قوله: متانظارا "ای ضائی 
الشکاۃ عن ”اللمعاتٴ ۲٥۹:٢(‏ طبع نظامی دھلی) تحت مذا الحدیث: ”قولہ: ”فیععقہ“. لیس 
المعنی علی استتناف العتق وإنشاءہ فیه بعد الشراء ویژؤیدہ ما یأتی فی ا لحدیث التی فیمن ملك ذا 








۷ 7 ١١-٣) 


٠ء‏ - عن عائشة عن الابی چگ قال: وت سس 
أُن یعصیے فلا یعصے). رواہ البخاری ٢(‏ :۰ وا امو 


(ولیکفر عن بمینه بمینه). (العلخیص ا حبیر ۳۹۸:۲)۔ 


رحم محرم مہ فھو حر, ارکھٹ 
سببا لعتقه أضیف إليەء وذھمب أصحاب الظواہر إلی أنه لا یعتق بمجرد ملکەہ وإلا لم یصح ترتیب 
الإعتاق علی الشراء. وا جمھور علی أنه یعتضق عليه بمجرد العملك. وقیل: عليه الإجماع. ۔ ومعنی 
قوله: فیعتقہ ای بالشراء لا بالانشاء“ اھ, قلت: قد مر حدیث: ”من ملكٴ “إلخ فی کتاب العتاق. 
وقال زفر والشافعی ومالك وأحمدء وهو قول أبی حنیفة الأُول: : إن شراء القریب لا یجزی عن کفارۃ 
الیمین, لأن العلة للعتق ھی القرابة ا حرمة لا شراؤہء والواجب تحریر رقبةہ والتحریر فعل العتق ولم 
یحصل العتق ھھنا بتحریر منە ولا إعتاقء فلم یکن متثلا للأمرء ولان عتقہ مستحق بسبب آخر فلم 
یجزثہ کما لو ورثہ ینوی بہ العتق عن کفارتہ وکأم الولد کذا فی ”الغنی ٠‏ (۸:۱۱٦۲)۔‏ 

ولنا ان علة العتق مجموع القرابة والللكء ولذا جمعنا بینہما غیر ان الشراء علة لجزء العلق 
و وہ مت سور رت سے 
شراء القریب إعتاق؛ وہو مؤید بالنص؛ وہو قولہ يك : ”فیشتریہ فیعتقہٴء جعل الشراء إعتاقاء فإذا 
نوی عند الشراء أنه یشتریه عن کفارتہ صحء بخلاف ما إذا ملك أباہ بالارثء فان الللك یثبت فیه 
بلا اختیارء فلا یتصور النیة فیەہ فلا یعتق عن کفارتہ إذا نوا لأُنہا نیة متأخرۃ عن العتقء بخلاف 
ما إذا وہب لە أو اأوصی لە بە او تصدق بە علیه فنوی عند القبول فإنه یصح لسبقھا مختارا فی 
السبب. وظھر بذلك فساد قولھم: العتق مستحق بالقرابق لأن العتق لا یثبت قبل تمام العلةء وبطل 
قیاسھم ذلك علی أُم الولدء لأن حریتہا مستحقہ بالاستیلاد لا مدخل فیه لڑعتاقه أُصلا اھ ملخصا 
من ”فتح القدیرّ معناہ .)٣٣۹٤: ٤(‏ واللہ اأعلم. 

باب من نذر نذرا فی معصیة أو فیما لا بطیقہ فکفارتہما کفارۃ بھین 

قال الؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرةۃ, 

قلت: وفی حدیث ابن عباس ھنذا دلالة أیضا علی أُن النذر البُھم کفارتہ کفارۃ یمین. وقد 
روی البیہقی ومسلم وغیرہ عن عقبة بن عامر: ” کفارة النذر کفارۃ الیمینٴ. وحمله البیہقی علی 
نذر اللجاج الذی یخرج مخرج الأیمان. وھذا التقیید یحتاج إلی دلیْلء وذکر النووی فی شرح 








[علاء السٹن __ من نذر نذرافی معصیة أو فیما لا یطیقہ فکفارتہما کفارۃ مین ۳۹۸ 


١۱‏ - حدثنا جعفر بن مسافر التنیسی عن ابن بی فديك قال: حدثنی طلحة 
بن یحیی الأنصاری عن عبد اللہ بن سعید بن ابی هند عن بکبیر بن عبد اللہ بن الاأُشج 
عن کریب عن ابن عباس ان رسول اللہ لگ قال: ”من نذر نذرالم یسمے فکفارتہِ 
کفارة یھین ومن نذر نذر فی معصیة فکفارتہ کفارة یمین ومن نذز نذرا لا بطیقه 


مسلم: أُن مالکا وکئیرین او الأکٹر حملوا الحدیث علی النذر الطلقء کقولہ: ”علی نذر“۔ وذکر 
ابن رشد فی ”القواعد“: اُن ا جمھور أُوجبوا فی النذر الملطلق الکفارۃ مصیرا إلی ھذا ا حدیث. وفی 
شرح مسلم للقرطبی: قولە: ”کفارۃ النذر کفارۃ الیمین٭ یعنی بە النذر للطلق الذی لم یسم 
مخرجہ بدلیل ما رواہ أُبو داود من حدیث ابن عباس: من نذر نذرالم یسمه فکفارتہ کضارۃ 
الیمین فقید فی ھذا الحدیث ما أأطلقه فی حدیث عقبة. وقد اأخرج ابن ماج والطحاوی حدیث 
عقبة أأیضا مقیدا کكذلك. وقال صاحب الاستذکار: هو أأعلی ما روی فی ذلك وأجل. کذا فی 
”الجوھر النقی “ .)۲۳٥٣:٢(‏ قلت: قال ابن ماجه: حدثنا علی بن محمد ثتا ‏ وکیع ثنا إسماعیل بن 
رافع من خالد ابن بزیید عن عقبة بن عامر ا جھنیء قال: قال رسول اللہ ّه: دمن نذر نذرا أو 
لم یسمه فکفارته کفارة یمین؛ .)٥٥١(‏ ۱ ۱ 

وقال الطحاوی: حدثنا یونس ٹا ابن وہب سمعت یحبی بن عبد الله بن سالم عن [سماعیل 
ابن رافع عن خالد بن سعید عن عقبة بن عامرہ قال: اأشھد لسمعت رسول اللہ گ بقول: (من 
نذر نذرالم یسمه فکفارته کفارۃ یمین) اھ ٢(‏ :۷۵). ورجاله کلھم ثقات لا مطعن فیہم غیر ما 
فی خالد بن یزید من الاختلاف فی اسمه فقیل: خالد بن زید وقیل: خالد بن سعید وهو ثقة 
أیضًاء والاختلاف فی الاسم لا یضر إِذا لم یغض إلی الجھالة کما مر فی القدمة. و 

قلت: وسیأتی تحقیق نذر اللجاجء واقوال الأئمة فيه فی الباب الاتیء وقولہ ِّ: (ومن نذر 
نذرا أُطاقه فلیف بەہ صریح فی وجوب الوفاء بکل نذر منجزا کان أُو معلقا ھا والحدیٹ, زواہ مسلم 
من حدیث عمران بن حصین بلفظ: ٭لا نذر فی معصیة اللہ ولا فیما لا ملکە ابن آدم“ٌ ۔ ولأبی داود 
عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ مرفوعا: (لا نذر لابن آدم فیما لا یملكء ولا عتق لە فیما 
لا ملك؛ ولا طلاق لە فیما لا ملك“. وللدار قطنی عن ابن عباس نحوہ؛ کذا فی ”التعلخیص 
ا حبیر“ (۳۹۸:۲). فعمل مالك والشافعی وأحمد فی روایة اطلاقہہ فقالوا: إذا نذر معصیة 
لم یصح نذرہہ ولم جب عليه الکفارق لا ذلك و مقعضی عبارۃ النص بلفظ: ”لا نذر فی 
معصیة الله“ . قلنا: معناہ لا وفاء لنڈر فی معصیة اللہ بدلیل ما رواہ مسلم من حدیث عمران بن 











ج ۔۔ ١١‏ من نذر نذرا فی معصیة أُو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارۃ پھین ۹ 


فکفارتہ کفارۃ یمینء ومن نذر نذرا اُطاقہ فلیف بەہ. رواہ أبو داود )۱۱٦:١(‏ وقال: 
وروی ھذا الحدیث و کیع وغیرہ عن عبد اللہ بن سعید بن أبی الھند أُوقفوہ علی ابن 
عباس اھ وفی التلخیص ا حبیر: إسنادہ حسن فیہ طلحة بن یحبی وھو مختلف فیە اھ 


حصین بلفظ: ٭لا وفاء لنڈر فی معصیق ولا فیما لا بملك العبد٭ّ اھ .)٥٥:٤(‏ وما رواہ أحمد: ثٹا 
عہد العزیز بن عبد الصمد ٹا مطر الوراق عن عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہ مرفوعا: “٣‏ 
یجوز طلاق و لا بیع ولا عتق ولا وفاء نذر فیما لا بملكٴ (۱۹۰:۲). وھذا سند صحیح علی 
شرط من یحتج بحدیث عمرو بن شعیب۔ 

وأیضا: فن العصیة ]ما حرام لعینہا کشرب ا مر وأکل الخسزیر وأکل الربا وقتل للسلم 
والزنا واللواطة ونحوھاء فالنڈر بہا باطل لا ینعقدء ولا یصح ولا یلزم الناذر شی وھی محمل 
إطلاق قولہ ملا : (لا نذر فی معصیة الل؛ء وإما حرام لغیرھاء کصوم یوم النحر وأیام الصشریق)َ 
والصلاۃ عند الطلوع والغروب ونحوھاء فالنذر بہا تنعقد ولا یجوز الوفاء بە بل عليه أُن یحنٹ 
ویکفر؛ وہھی محمل قولہ ُء ”لا نذر فی معصیة اللہ وکفارتہ کفارۃ پھین“۔ 

قال فی البدائع: ”ومنہا أی من شرائط صحة النذر ان یکو قریةء فلا یصح النڈر با لیس 
بقریة رأساء کالنذر بالصاصی بأن یقول: للہ علی ان اأشرب ا حمرہ أو أقتل فلاناء أو أضریہ أو 
أُشْعمه ونحو ذلكء لقولە عليه الصلاة والسلام: ”لا نذر فی معصیة الله وقولە: ”من نذر ان 
یعصی اللہ فلا یعصه“ٴ. ولأن حکم النذر وجوب النذور بہ ووجوب فعل العصیة محالء وکذا 
النذر بالمباحات من الاکل والشرب وا جماع وطلاق امرأتہ لعدم وصف القربةء ولو قال: لہ علی 
أُن أصوم یوم النحر أو أیام الصشریق یصح نذرہ عند أصحابنا الثلاثةہ ویفطر ویقضی (یوما مکانہ 
وإلا فیكکش۔ _ : 

وقال زفر والشافعی: لا یصح نذرہ: لھما أنه نذر بمعصیة لن الصوم فی ھذہ الایام منہی 
عنفء وا لمنہی عنه معصیة والنذر بالمعاصی لا یصح. ولنا اه نذر بقربة مقصودق فیصح؛ ودلیل 
ذلك النص والمعقول. ما النص فقولە عليه الصلاة والسلام خبرا عن اللہ تعالی جل شأنہ: ”الصوم 
لی وأُنااأجزی بەٴ من غیر فصل. وأما للعقول فھو أنه سبب التشوی والشکر ومواساۃ الفقراء 
وھذہ العانی موجودة فی صوم ھذہ الأیام أیضاء وأُنہا معان مستحسة عقلا (وشرعا)؛ والنہی لا 
یرد عما عرف حسنة عقلا ما فیه من التناقضء فیحمل النہی علی غیر مجاور لە؛ (ویقال: إِن صوم 
سم سو سج وو ا جک 
الامکان“ اھ. ملخصا (۸۳:۵): ولو کان النذر لا ینعقد بمعصیة اأصلا لم یکن لقوله مع : 








إعلاء السٹن ٠‏ من نذر تذرا فی معصیة او فیما لا بطیقه فکفارتہما کفارة بین 5ک 


وہ ارتا ناف سی سروڈل ثنا ابو ضمرة عن یونس عن ابن 
شھاب: قال: شا ابو سلمة عن عائشة ان رسول اللہ َل قال: ولا نذر فی معصیة 


”وکفارتہ کفارة الیمین' بعد قولہ: ”لا نذر فی معصیة اللہ معنیء فان وجوب الکفضارة یستلزم 
صحة النذر وانعقادہ فحملناہ علی النذر بمعصیة ھی معصیة لغیرھا لا لذاتہاء والإاطلاقات التی 
و وو بر رع وت یی 
أُولی من إعمال أحدھما وإھمال الآخر. ُ 

وبہذا ظھر بطلان قول ابن حزم فی ا حلی: ”إن ابا خنینفة لا یری فیمن حرج النذر مخرج 
الیمین إلا الوفاء بە وھو نذر معصیة وإنما یری کفارۃ نذر اللعصیة کضارة بمین فی موضعین فقط“ 
لح ر۸ ۷۰)۔ فکل ذلك مبناہ عدم معرفتہ بمذھب أبی حنیفة وأقواله. 

وأما النذر فیما لا جلکه العبد فنوعان: منجزء وفی حکمہ العلق بشرط غیر الللكء ومعلق 
بشرط ا ملك. أما الُٗول فباطلء کما لو قال: لہ علی ان اُعتق عبد فلانء أو ان أنحر ناقة فلانء أو 
اُتصدق بدار فلان إِن شفی اللہ مریضی؛ او نجانی من العدو. والعلق بشرط الملك صحیحء ویجب 
عليه الوفاء بە إذا ملك؛ کما لو قال: للہ علی ان اأُعتق عبد فلان إذا ملکتہ؛ أو أُنحر ناقعه إِن 
اشتریتہاء أو أتصدق بدارہ إن ورٹتہا أأو وھبت لی؛ فان العلق بالشرط لا ینعقد سببا حقیقة وإن _ 
انعقد صورۃ إلا عند تحقق الشرطء وعند تحقق الشرط لیس مما لا ملک وصادف النڈر محلا 
صال حا لہ فیجب الوفاء بہہ والمسألة مذکورۃ فی کتب الأصول. فبطل استدلال ابن حزم ومن وافقه 
علی إبطال النذر المعلق علی شرط ا ملك بقولہ گ: دلا وفاء لنذر فیما لا یملك العبد؛ وبقصة 
الرأة التی نذرت بدحر ناقة رسول اللہ يّ ِن نجاہا اللہ من العدوء فإن کل ذلك إنھا ورد فی النجز؛ 
أُو فیسا و معلق بشرط غیر اللك فافھم. قال فی الشامیة: ”وشرط صح النذر أن یکوت المنذور 
ملکا للناذر أُو مضافا إلی السبب“ٗ اھ. (۱۰۹:۳) وفصله فی البدائع اأحسن تفصیل (۹۰:۰). 

واحتج لصحة النذر الضاف إِلی اللك بقوله تعالی: للإومنہم من عامد اللہ ئن آتانا من 
فضله لنصدقن4؛ الایة, فلو لم یصح النذر الضاف إِلی ا ملك ولم یلزم الوفاء بە لم یستحق ھؤلاء 
العقابء ولم سای سوہ رون 

قولہ: ”أُخبرنا ھاروت بن موسی ‏ إلخ. قلت: قد نکلم معظم ا حدثین فی حدیث عائشة ھذا 
مع أنه أُخرجه أُصحاب السنن, ورواته ثقاتء قالوا: ”ولکنە معلولء فان الزھری رواہ عن أٌبی 
سلمف ٹم بین ُنە حمله عن سلیمان بن أُرقم عن یحبی بن بی کثیر عن بی سلمةہ فدلسہ بإسقاط 
این وحسن الظن بسلیمانء وھو عند غیرہ ضعیف باتفاقھمٴ وحکی الترمذی عن البخاری أنه 








ج110 من نذر نذرا فی معصیة أُو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارۃ مین ‌ 


وکفارتہا کفارۃ الیمین). رواہ النسائی .)۱٢۸:٢(‏ وسکت عند فھو صحیح عندہ 
علی قاعدت. وفی " التلخیص ا ہیر (۳۹۹:۲): ”وقال النووی فی الروضة: حدیث: 
(لا نذر فی معصیة ‏ وکفارته کفارۃ الیمین)ء ضعیف باتفاق احدثین. قلت: قد صححه 
الطحاوی وأبو علی بن السکن فأین الاتفاق “ اھ.. قلت: وقد صححہ أیضا عید الحق 
فی الأحکام وابن القطانء کما فی ”الجوھر النقی ٴ (۲۳۸:۲)۔ 


قال: ”لا یصح“۔ قال الحافظ فی الفتح: ”ولکن لە شاھد من حدیث عمران بن حصین أخرجهہ 
السائی وضعفہء وشواھد أُخری ذکرتہا آنفا. وأخرج الدارقطنی من حدیث عدی بن حاتم نحوہء 
وفی الباب أیضا عموم حدیث عقبة بن عامر: (کفارة النذر کفارۃ الیمین٤.‏ رجہ مسلم. وفی 
لباب حدیث ابن عباس أُخرجہ أبو داود (وقد ذکرناہ فی التن) ورواتہ ثقات: لکن أخرجہ ابن نی 
شیبة موقوفاء وھو أُشبه (قلت: قد تقرر فی الأصول اُن الحکم لارافع إذا کان ثة)۔ وأخرجهہ 
الدارقطنی من حدیث عائشةٴ اھ (۰۹:۱۱). 

قلت: وہل کلامھم فی حدیث عائشۃ إلا تحکم بالباطلء ومناقضة لأصولء فقّد صرحوا 
بن اللدلس مخل الولیند ویقیة وابن إسحاق وغیرھم إذا صرح بالصححدیث وھو ثقة زالت علة 
العدلیسء وصح الحدیث بلا شبهة. فما لھم لا پصححون حدیث عائشة هذا؟ وقد صرح الزھریٰ 
فی بالتحدیث عند النسائیء وقال: حدثا أبو سلمة کما ذکرناہ فی التنء والزھری مشھور بالإمامة 
والجلالة من التابعین. وقال الذھبی فی امیزان: ”کان یدلس فی النادر* (١:۱۲۹)۔‏ 

قال السندی فی حاشیة النسائی: قوله: لا نذر فی معصیة. لیس معناہ لا بنعقد أصلا إذ_ 
لا یناسب ذلك قولہ: وکفارتہ إلخ؛ بل معناہ لیس فیه وفاء وھذا ھو صریح بعض الروایات 
الصحیحةہ فان فییہا: (لا وفاء لنذر فی معصیة؛. وقولہ: وکضارتہ کفارة الیمین. معناہ أنه ینعقد 
یھینا یجب فیە الحنث؛ وھذا هو مذھب أبی حنیفة. ولا یخفی أُن حدیث: ”ومن نذر ان یعصی اللہ 
(فلا یعصع وأمشاله لا فی ذلك؛ فلا حجة للمخالف فیە۔ نعما ھم یضعفون حدیثٴ وکفارتہ 
کفارة الیمین؛ ویقولون: إن فی سندہ سلیمان بن أُرقم وھو ضعیف؛ وأنت خبیر بأن الحدیث قد 
سبق عن عقبة بن عامر وسیجئ عن عمران ابن حصین وحدیث عائشة فی بعض إسنادہ عن 
الرھری عن أبی سلمة. وفی بعضھا حدثنا أبو سلمة. وھذا یثبہت سماع الزھری من أبی سلمت 
وفی بمضھاغن سلیہان بن أرقم أُن یحسبی بن أبی کغیر حدثہ أنه سمع ابا سلمة. وھذا 
الاخصکتلاف یمکن دفعه یإثبات سمساع الزھری مرۃ عن سلیمان عنْ یحبی عن بی سلمةہ ومرة 








إعلاء السنن من نذر نذرا فی معصیة أو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارۃ بمین ٢‏ 


٣‏ - عن عقبة بن عامر قال: ”نذرت أختی أُن تحج ماشیة غیر مختمرقٴ 
فذکرت ذلك لرسول اللہ مك فقال: مر اأختعك فلتخمر ولت رکب ولتصم ثلاثة أیام“۔ 
اُخرجه الترمذی وقال: حدیث حسن. وأخرجہ أبو داود ورجال إسنادہ ثات خلا 
عبید الله بن زحر فان متکامم فیهہ وقد أخرج لە ا حاکم فی ”اللستدرك“ ولم یضعفہ 
البیىہقی فی سننہ فی موضع من ا مواضع: بل قد حکی عن السخاری أنه وثق وذکر 
الترمذی أیضا فی العلل توثیقه عن البخاری. کذا فی ”ال جوھر النقی “ ۲۳۹:۲)۔ 


عن أبی سلمة نفسے وعند ذلك لا قطع بضعفه سیما وحسدیث عقبحة وعمران یژید الثبوت؛ 
والل تعالی أعلم :)۱٣۸:٢(‏ 

'وقد عرفت ان الطحاوی وابن السکن وعبد الحق وابن القطان صححوہ فہذا هو العول. 
قال الشاری فی امرقاۃ: ”ورحمم اللہ من أنصف فی طریق الھدی: ولم یععسف إلی طریق الھویٴ 
اھ. وقال ال حافظ فی الفتح: ”واختلف فیمن وقع منه النذر فی ذلك ای فی العصیة ھل یجب فيه 
کفارۃ؟ فقال ال جمھور: لا! وعن أحمد (وهو الصحیح من مذھبه کما صرح بہ الموفق فی ”الغنی“ 
۱) والقوری وإ(سحاق وبعض الشافعیة وا نفیة (کلھم): نعم! ونقل الترمذی اختلاف 
الصحابة کالقولینء واتفشوا علی تر النذر فی اللعصیة (ولا یحل الوفاء بە إ[جماعا. صرح بە 
الوفق فی ”امغنیٴ)ء واختلافھم إما هو فی وجوب الکفارةٴ اھ .)٢۰۹:۱۱(‏ 

وقال اللوفق فی ”الغنی“: ”نذر للعصیة لا یخل الوفاء بە إجماعاء ویجب علی الناذر کفارۃ 
مین. روی نحو ھذاعن ابن مسعود وابن عباس وجایر وعمران بن حصین وسمزة بن جندبء وبھ 
قال الٹوری وأیو حنیفة وأصحابہ۔ وروی عن أحمد ما یدل علی أنە لا کفارة عليه. وروی ھذاعن 
مسروق والشعبی وھو مذھب مالك:والشافعی یقول رمسول اللہ مج : دلا نذر فی معصیة اللها. 
رواہ مسلمء ووجہ الُول ما روث عائشة. فذکر ما ذکرناہ. وعن ابی ھریرۃ وعسران بن حصین 
مرفوعا مثله وھذا نص. قال أحمد: إليه اُذھب. فأما أحادیٹھم فمعناہ لا وفاء بالنڈر فی معضیة 
اللہ وھذا لا خلاف فیەہ وقد جاء مصرحا بە فی روایة مسل ولو لم یبین الکفارۃ فی أُحادیفہم 
فقد بینہا فی أأحادیثنا اھ. ملخصا .)۳۳٣-۳٣۳٣:۱٣(‏ 

قولہ: ٭عن عقبة“ وقولہ: ”نا یونس“ إلخ۔ قلت: قد ورد فی ھذا الحدیث ذکر الکفارۃء 
وفی بعض طرقه ذکر الھدی فالکفارة راجعة إلی نذر العصیة ای کشف الوجه والھدی راجع 
إلی نذر اللشی وعجزھا منە فان نذر اللشی لیس من نذر العصیة فی شیءء بل هو نذر بطاعة کما 














ج - ١١‏ وقوست مت ات فکفارتہما کفارة مین ۳٣‏ 


٤‏ -+>لھا مونس انا بن وہب آنا حبی بن عہد ال الصافری عن أی عہد 
الرحمن ا جیلی عن عقبة بن عامر: ”ان أخته نذرت ان ة مشی إلی الکعبة حافیة غیر 
مختمرقء فذکر ذلك عقبة لرسول اللہ مه فقال: : مر اأخختك فاش رکب ولتخمر ولتصم 
ثلائة آیام “ رواہ الطحاوی فی "”مشکلهٴء ویحبی قال فیه ابن معین: : لیس بە پأُس 
وآحخرج لہ ا حاکم فی ”الستدراكد' وابن حبان فی صحیحہء وذکرہ فی الشقات ٹم 
ذکرہ الطحاوی من وجە آخر وفیہ: “نذرت أُن تج ماشیة ناشرة شعرھاء فقال: َََ 
واعصم ثلاثة أیام“. قال اعطی وکشف وجھھا حرامء فأمرہ رسول اللہ لہ 
بالکفارة لمنع الشریعة إ (یاھا منه“ . کذافی ' الجوہر النقی“ أأیضا (السابق)۔ - 

٥‏ - اخبرنا أبو حنیفة حدثنا محمد ب بن الزبیر عن الحسن عن عمران بن 
حصین عن النبی عللہ لال أنه قال: (لا نذر فی معصیة وکفارتہ کفارة یمین). أخرجه 
محمد فی ٭الآثار “ (١٠٠)۔‏ وھذا سند حسن ومحمد بن الزبیر وإن ضعفه أئمة ئمة ا جرح 
واتعدیل ولکن ابا حیفة روی عدہ وشیوخہ ثقات عندنا وکڈا روی عنه غیر واحد مس 
الأجلق کالٹوری وجریر بن حازم ویحبی بن أٌبی کثیر وحماد بن زید امن 
طھمان وأٗبو بکر النہشلی وإسماعیل بن علیة وغیرھم. کما فی التہذیبء واحتج 
9او مود سک 
“ا ور النقی“ (۲۳۸:۲)۔ 


ر فی کتاب الحجء وسیالی بعش ما علق ہا المدیث فی باب انر بالشی لی بیت ال نظ 

اقوله: ”آخبرنا أبنو خرفة“ الحدیث أخزجہ النسائی ذ فی ا لجتبی وضعفہ لأجل محمد الزبیر 
هذا(ر٢:‏ :۹۲) وللحدیث طرق وشواعد فلا یضرنا ضغف محمد بن الزبییر هذا. وروی عبد 
الرزاق عن معمر عن أیوب السختیانی قال: ”سأل رجل سعید بن السیب عن رجل نذر نذرا: 
لا ینبغی لە ذکر لأنه معصیةء فأمرہ ان یوفی ٹم سأل عکرمة فنہاہ عن الوفای وأمرہ بکفارة بھین۔ 
فرجع إلی سعید بن اللسیب فأخبرہہ فقال سعید: لینتہین عکرمة أو لیوجعن الأمراء ظھرہہ فرجع 
إلی عکرمة فأخبرہء فقال عکرمة: سله عن نذرك إطاعة للہ هو أم معصیة؟ فان قال: معصیة للہ فقل- 
أمرك بالعصیقء وإن قال: ہو طاعة للہ فقد کذب علی اللء إذ زعم ان معصیة اللہ طاعة لە“. أعرجه 
این حزم فیّ ا حلی (۱۷:۸). وسندہ صحیح۔ 








[علام السان .من نذر نذرافی معصیة أو فیما لأ یطیقہ فکفارتہما کفارة یمین -- ٠٠٤‏ 


٦‏ -آبو حنیفة عن الشعبی قال: ”سمعتہ یقول: لا نذر فی معصیة اللہ 
ولا کفارة. قال أبو حنیفة: فقلت لە: قد ذکر فی الظھار: وإنہم لیقولون منكرً من 
القول وزوراء وجعل فیه الکفارۃء فقال: أ قیاس أنت ٴ؟ أخرجہ الحافظ ابن خسرو فی 
مسندہ ھکذا وأخر جە محمد فی ”الآثار “ مختصراء کذا فی ”جامع السانید“ 
.)۲٥٥٢٥:٢(‏ وفیه تصریح بسماع أأبی حنیفة من الشعبی؛ وقد ورد عن ابن عباس عند 
الدارقطنی!'وعند مالك فی ”الموطاٴ مثل ما قاله ابو حنیفة. 


قوله: ”ابو حنیفة عن الشعبی“ إلخ. قلت کردا ماف ات ابی حنیفة قیاس ابن 
عباس. قال محمد فی الموطأً: ”أُخبرنا مالك أخبرنی یحبی بن سعید قال: : سمعت القاسم ابن 
محمد یقول: انت امرأة إلی ابن عباس؛ فقالت: إنی نذرت أُن أنحر ابنیء فقال: لا تتحری ابنىكء 
وکفری عن یمینكء فقال شیخ عند ابن عباس جالس: کیف یکون فی ھذا کفارۃ؟ (اُی وأنە نذر 
معصیة)ء قال ابن عباس: أرأیت إن الله تعالی قال: لڑالذین یظاھرون من نساثھمپ4 (وفیہ [نہم 
لیقولون منکرا من القول وزورا) ٹم جعل فیە من الکفارة ما تری“ اھ (ع۳۲). ومرادہ إثبات 
عدم ا لنافاة بین العصیة ووجوب الکفارۃ فیہاء ولا شك اُن استدلاله علی ذلك بما ذکرہ تام 
لا غائلة فیه۔ 
الرد علی ابن حزم فی اجترائہ علی ابن عباس بادحاض حجتہ: 

فاندحض ما اأوردہ این حزم عليه بسخافة رأیه ونصہ: ”لا حجة لابن عباس فی هذہ الاّیة 
أُول ذلك أنە لم یجعل هو فی طاعة الشیطان التی شبہھا بطاعتہ فی الظھار الکفارۃ التی فی الظھار 
ویکفی ھذاٴ اھ .)۱٥:۸(‏ قلت: لا یتکلم بمثل ھذا الکلام إِلا من لا درایة لە ولا فقہ فلا یخفی 
علی من لە مسکة أنه لا یجب'' فی قیاس أحد الشیئین علی الآخر مساواتہما فی جمیع الأأحوال 
ولا اتحادھما من کل وجہ وإلا لبطل قیاس قضاء ا حج عن امیت علی قضاء دین العباد عنە وھو 
وارد فی النص مرفوعاء وھل لابن حزم ان یقول بطلان ھذا القیاس؛ لکونە لم یجعل فی قضاء الحج 


)١(‏ ولفظہ: قال رجسل من القوم: سبحسان الله!ا کفارة فی معصیة اللہ فشال ابن عباس: نعمء قد ذکر اللہ الظھار وأمر 
بالکفارۃ اھ .)٥۹١:٤(‏ 
(۲): وظھر بە ا جواب عن قول ابن عبد البر حیث قال: لا معني للاعتبار فی ذلك بکفارۃ الظھارء لأن الظھار لیس بنذر کذافی 
”التعلیق المجد“ .)۳۱٣(‏ وہل ھذا إلا کقول من یرد علی بی بکر قولہ: ”والل لاقاتلن من فبرق بین الصلاة والزکاة. بأن لا 
معنی للاعتبار فی ذلك بالصلاةء لأُن الزکاة لیس بصلاقء فا جواب ا لجواب. واللہ ملوفق للحق والصنواب۔ 











٥ . ١١ ج.-‎ 


باب وحوب الإیفاء بنذرہ الطا عة معلقا کان 
"أو منجزالجاجا کان أؤ غیرہ إذا أطاقہ وإلا فبقدر الطاقة 
۷ -<- عن سعید بن ا حارث: أنه سمع عبد الله بن عمر -وسأله رجل- یا أیا 
عبد الرحمن! إ إن ابنی کان بأرض فارس فیمن کان عند عمر بن عبید اللہ وأنە وقع 
بالبصرة طاعون شدیدء فلما بلغ ذلك نذرت إن اللہ جاہ بابنی ان أسشی إلی الکعبة 
فجاء مریض فمات: فما تری؟ فقال ابن عمر: أو لم تننہوا عن النذر؟ ان رسول اللہ گلا 


ما جعلە فی قضاء الدین من أداء الدراھم والدنانیر ونحوها إلی الدائن: فکما صح ھذا القیاس 
لاشتراکھما فی معنی الدین مع اختلافھما فی طریق الاداء فکذلك قیاس ابن عباس ھذا۔ 

قال: ”ٹم لو طرد ھذا القول لوجبت فی کل معصیة کفارة یمین وھذا لا یقوله مو 
ولاغیرہ“ اھ قلت: ِا ورد قول ابن عباس ھذا فی الذر باللعصیةء فلا یطرد إلا باب النذر وما 
شب ومن لم یفرق بین نذر المعصیة وبین کل معصیة لا یجوز لە ان ینطق فی الشرائع بحرف۔ 

قال: ”وقد صح عنہ فیىمن قال لامرأتہ: أنت علی حرام, اُنہا لا تحرم بذلكء ولم یجعل فیە 
کفارۃء وھذا أُصح أفواله٭ اھ. قلت: قد روی عنه البخاری فی الصحیح قولین: اأحدھما أأنه قال 
فی ال حرام: یکفر کما مر ذکرہ فی باب تحریم ا حلال یمین. والٹانی أنه قال: إذا حرم امرأتہ لیس 
بشیء. وکلا القولین صحیح لا منافاۃ بینہماء فمعنی قوله: لیس بشیء ای لیست امرأتہ حراما 
عليهء ولیس معناہ أنه لیس عليه مین ولا کفارۃ. فقد ورد عنە التصریح با قلنا عند النسائی وابن 
مردویە مع إیجاب الکفارۃ. وقد اخطاً ابن حزم حیث حمل,قولہ: ”لیس بشیء“ علی معنی نفی 
الکضارۃء کما قدمناہ فی باب تحرعم ا حلال یمین با لا مزید عليه فلیراجع. ولا یری اأُحد القولین 
منافیا للأخر إِلا من لیس لە مسکة فی فقه الأُحکام. 

قال: ”وقد رویناہ عنه غیر ھذا من أمرہ بکبشء وفی روایة بدیة الشفس, وفی روایة بمائة ۔ 
. بدئنة“. وسیأتی الجواب عن کل ذلك فی باب النذر بذبح الولد إن شاء اللہ تعالیء ولا عجب ممن 
لا یراعی حرمة الصخابة وینسبہم إلی الغلط فی القیاس والاخذ بالرأی الباطل ان لا یراعی حرمة 
الأمۃء ویتکلم فیہم با لا یلیق بشأنہمء فإلی الله الشتکی۔ ۱ 

باب وجوب الإیفاء بنذر الطا عة معلقا کان 
و منجزا جاجا کان أو غیرہ إذا أطاقه وإلا فبقدر الطافة 
قوله: ”عن سعید بن ا حارثٴ إلخء دلالعہ علی معنی الاب ظاھرة؛ فان نذر الرجل کان 








إعلاء السٹن وجوب الڑیفاء بنذر الطاعة َ8 


قال: إ النڈر لا یقدم شیٹا ولا یؤحرہہ ولھا بستخزج بە بە من البخیل؛ آوف بنذرك۔ 
أخرجہ ا حاکم فی ' 'الستدركد“ ٤: ٤‏ ٣۳)ء‏ وصححے علی شرط الشیخین, وأقرہ 
عليه الذھبی۔ 


ظا کا رت اشاان سیر رت انار قال ا حمقق فی الفتح: ”وإن علق النذر 
بشرط فعليہ الوفاء بنفس النذر لإطلاق ا حدیث الڈی رویناہ من البخاری؛ (وھو ما روتہ عائشة 
مرفوعا: ”من نذر أن یطیع اللہ فلیطعم' فإنه أمر بذلك من غیر تقیید بمنجز ولا معلق؛ ولن اللعلق 
بالشرط کالنجز عندہ فکأنه قال عند الشرط: للہ علی کذا. وعن ابی حنیفة أنه رجع عن ذلك ای 
عن لزوم عین ا منذور إذا کان مسعلقا بالشرطء ای أنه مخیر بین فعله بعینەء ‏ وکفارۃ بین وھو قول 
محمد. فإذا قال: إن فعلت کذا فعلی حجة او صوم سنة. إِن شاء حج أو صام سنةء وإن شاء کفرء 
فان: کان فقیرا صار سخیرا بین صوم سنة وصوم ثلاشة أیام: والاول وھو لزوم الوفاء بە ینا مو 
ا مذکور فی ظاھر الروایة والتخییسر عن أبی حنیفة فی روایة النوادرں وہذا کان یفعی إسماعیل 
الزاھد. وقال الولوا جی: مشایخ بخارا وبلخ یفتون بہذاء وھو اختیار ٹ شمس الأئمة قال: لکٹرة 
البلوی فی ھذا الزمان, وج الظاہر النصوص من الاّیة الكریمة والأحادیث. ووجه روایة النوادر ما 
فی صحیح مسلم من حدییث عقبة بن عامر عنه مك قال: (کفارۃ النذر کفارة الیمین). فہذا 
یقعضی اُن یسقط بالکفارۃ مطلقاء فیتعارض فیحمل مطلق الإیفاء بعیه علی المنجز؛ ومقتضی 
سقوطہ بالکفارة علی ا معلق. ولا یشکل لأن العلق منتف فی ا حالء فالنذر فيه معدومء فیصیر 
کالیٔمین فی ان سبب الڑیجاب وهو الحنث منتف بعال التکلم فیلحق بەہ بخلاف النڈر النجز لأنہ 
نذر ثابت فی وقتہ فیعمل فیه حدیث الإیفاء. (قلت: وفی الاستدلال بحدیث عقبة نظرء ما قدمنا 
من کونە واردا فی النڈر امبہم وقوع التصریح بە فی روایة الترمذی وغیرہ؛ والاأولی الاستدلال 
بھا سنذکرہ من الاآٹاں. 

واختار الصنف وا حققون ان ا مراد بالشرط الذی تجزی فيه الکفارۃ الشرط الذی لا یرید 
کونە مثل دخول الدار وکلام فلانء فإنه إذا لم یرد کونە یعلم أله لم یرد کون ا منذور حیث جعله 
مانعا من فعل ذلك الشرط لأن تعلیق النذر علی ما لا یرید کوئہ بالضرورة یکون لع نفسه عنہء 
فان الإنسان لا یرید إیجاب العبادات دائماء وإن کانت مجلبة للثواب مخالفة ان یٹقل فیتعرض 
للعقاب؛ ولھہذا صح عنہ مه أنە نہی عن النذرہ وقال: ”إنە لا یأئی بخیر“ الحدیث. وأما الشرط 
الڈی یرید کونە مخل قولہ: إن شفی اللہ مریضی فللّه علی صوم شھر. فوجد الشرط لا یجزئ إلا 
فعل عین ا منذورہ لأأنہ إذا راد کونہ کان مریدا کون النذرہ فکان النڈر فی معنی النجزہ فیندرج 








ج - ١١‏ النذر بصدقة ا مال کلە یقع علی ما تجب فیه ال زکاۃ من الاموال ٢‏ 


۸- عن إسماعیل بن أأمیة عن عشمان بن أبی حاضرء قال: ”حلفت امرأة 
مالی فی سبیل اللہ وجاریتی حرة إن لم تفعل کذاء فتقال ابن عباس وابن عمر: اما 
اخاریت تی وأما قولھا: مالی فی سبیل الله فیتصدق ب زکاۃ مالھاٴ۔ أنخرجه ابن حزم 
فی ا حلی (۹:۸) وجزم بە ولم یعله بشیء. 


فی حکمہ وہو وجوب الإیفاء به فصار محمل ما یقعضی الإیفاء ا منجز والمعلق امراد کونە؛ 
ومحمل ما یقتضی |جزاء الکضارۃ امعلق الذی لا یراد کونہ: وو السمی مہ طائفة نذر اللجاج؛ 
وھو مذھب أحمد فیه کھذا التفصیل الذی اختارہ الصنفٴ اھ ملخصا (۳۷۲:۳). 

واحتج فی البدائع لظاہر الروایة بقوله جل شانہ: ”ومنہم من عاہد اللہ لن آتانا من فضل“ 
ایت وغیرھا من نصوص الکتاب العزیز والسنة ا مقتضیة لوجوب الوفاء بالنڈر عاما مطلقا من غیر 
فصل بین المطلق والمعلق بالشرط. قال: واحتج ابو یوسف فی ذلك بأن وجوب الکفارۃ یؤدی إلی 
وجوب القلیل یجاب الکثیر ووجوب الکثیر یإیجاب القلیلء لأنہ لو قال: إن فعلت کذا فعلی 
صوم سنةہ أُو إطعام الف مسکین: لزسہ صوم ثلاثة أیام او إطعام عشرة مساکینە ولو قال: إن 
فعلت کذا فعلی صوم أو إطعام مساکین أو صوم ثلائۃ أیام. (أی ولا نظیر لە فی الشرح بل المعھود 
من وجوب الشیء وفق الإڑیجاب). ولا حجة لھم (أی للقائلین بوجوب الکفارۃ فی نذر اللجاج) 
بالأیة الکرىة ای قول عز وجل: فڑولکن یؤاخذ کم ما عقدت الامان 4 لأُن امراد بہا الیمین باللہ 

تعالی (ونڈر اللجاج لیس منہا). وا حدیثٹ (أی قولہ ٌػّ: ”کفارة النذر کفارة الیمین) محمول 

علی النذر المبہم وقولھهم: إن ھذا فی مبعنی الیمین باللہ تعالی منوےء بأن النذر۔العلق بالشرط 
صریح فی الإیجاب عند الشرط والیمین باللہ تعالی لیس بصریح فی الإیجابء وکذا الکفارۃ فی . 
الیمین بالله جب جبرا لھتك حرمة اسم اللہ عز اسنم ا حاصل بالحنٹء ولیس فی الحنث هھنا ھتك 
حرمة اسم اللہ تعالی“ اھ (۹۱:۵). 

قول: ”عن إسماعیل بن أمیة“ إلخ. دلالته علی معنی الباب ظاھرةء فإن ابن عمر وابن عباس 
اُفتیاھا باعتاق ا جاریة وصدقة ا مالء ولم یفتیاھا بکفارۃ الیمین, 
النذر بصدقة ا مال کلە یقع علی ما تجب فیه الزکاۃ من الأموال: 

: فی دلالة أیضا علی اُن النذر بصدقة المال کلە یقع علی الأُموال التی فیہا الزکاۃ من الذڈھعب 
والفضة وعروض التجارة والسوائم ولا یدخل فیە مالا زکاۃ فيهہ فلا یلزم ان یتصدق بدور السکنی 
ویاب البدن وا الُاثء والمروض التی لا یقعد بہا العجسار والعوامل, وأزض ا حراج؛ وھذا 
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استحساناء والقیاس أن یدخل فیه جمیع الأأموالء لأن امال اسم ا یتمول. وجہ الاستحسان ان 
لنذر یعخیر بلأمرہ لأُن الوجوب فی الکل یإیجاب اللہ تعالی (ولذا لا یصح النذر بما لیس من جنسہ 
واجب) ٹم الڑیجاب الضاف إلی ا مال من اللہ تعالی فی الامر وھو ال زکاۃ فی قولە تعالی: ڈخذ من 
أموالھم صدقة4. وقوله عز شآأنه: فی أموالھم حق معلوم4. ونحو ذلك تعلق بنوع دون نوع 
فکذا فی النذر اھ من البدائع .)۸٦:٥(‏ 
فان قیل: ِن أمر الله فی الزکاۃ کما تعلق بنوع دون نوع کذلك تعلق بریع الشر من 
الڈھب والفضة وعروض التجارق وبالعشر ونصف العشر ما أخرجت الأرض العشریقہ وبشاۃ من 
أرہمین شاۃ ونحوہاء فیبغی ان لا بجب تصدق جسیع الأموال الرکویہ بل قدر ما یجب أداؤہ فی 
الرکاق وبذلك أُفتی این عمر وابن عباس فی حدیث الت, فقالا: تعصدق بزکاۃ مالھا۔ ومذعب 
ا حنفیة فیمن قمال: جعلت مالی فی سہیل اللہ وجوب التصدق بجمیع ما تجب فیہ الزکاة من 
الأمو الء صرح بە فی البدائع. ۱ 
قلنا: مقتضی إطلاق الال وجوب التصدق بکل ما یسمی مال سواء وجب فیہ الرکاۃ ام لا 
کما مر؛ وانما استحسانا تقییدہ بأموال الزرکاة ما ذکرناء ولم نقیدہ بقدرھا لکونه خلافا لاطلاق 
الال من کل وجە ولأنە لا فائدة فی إیجاب ما و واجب عليه فمن شرائط صحة الطر ان 
لا یکون ا منذور واجبا عليه قبل النذرہ فلو نذر الصلاة للکسوبة و صوم رمضان فالنذر باطل کما 
فی الدر والشامیة .)۱۰١٤١(‏ وھذا یغضی إلی إلغاء الکلامء ولا یجوز إلغاء کلام الکلف ما أسکن 
تصحیحہ فیجب علیہ الصدق بجمیع ما یملکه من أُموال الزکاۃ؛ ولا یفرق بین مقدار النصاب 
وما دونہه لأنہ مال الزکاۃ ویعبر فیه الجنس لا القدر عملا بإطلاق لفظ ا الء لان اعتبار النصاب 
هناك لإثببات صفة الغنی للسالكء لا لأن ما دون النصاب لیس بمالء فان اسم الال یتناول القلیل 
والکٹیر ومعنی قول این عمر وابن عباس: تتصدق بزکاة مالھاء ای بمال ‏ زکاتہاء بدلیل ما صح من 
طریق عبد الرزاق عن معمر عن سالم بن عبد اللہ بن عمر عبن أبیہ: اُن رجلا سألہ فشال: جعلت 
مالی فی سبیل الله فقال ابن عمر: فو فی سبیل اللہ۔ کما فی ”اشحلی “ (۱۰:۸). فتراہ قد أنتی 
الرجل بن یتصدق بماله کلەہ فجمعنا بینہما یحمل الٹانی علی التصدق بجمیع ما یجب فیه 
الرکاۃء والاًول علی مال زکاتہاء کیلا تتضاد القوال عن قائل واحد. ۱ 
الرد علی ابن حزم فی إنکارہ علی أبی حنیفة تخصیص الال بمال ال زکاة: 
قال این حزم فی ”ا حلی “: ”وقالت طائفۃ: یتصدق بربع العشر کما روینا ذلك آنفا عن ابن 
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عباس وابن عمر وھو قول ربیعة اھ. 

قلت: وریع العشر لا یجب إلا فی النقود وعروض التجارۃء فقد ثبت عن الصحابة تقیید 
إطلاق ا مال با یجب ضیه الزکاۃ منەہ فکیف ساغ لە أُن یرد علی بی حنینضة قولہ بأنہ لا متعلق لە 
بقرآن ولا بسنة ولا بروایة سقیمة ولا قول سلف: ولا قیاس (۱۱:۸). وأیضا: فله متمسك بالقرآن 
وھو قولە تعالی: فڑخذ من أموالھم صدقة تطھرھم وت زکیہم بہا4 أمر باأخذ الصدقة من الاموال 
وقیدتہما السنة بنوع دون نوع وأما قوله فی الرد علی من احتج بہذہ الایة: ”ان الصدقة الأخوذۃ 
إنھا ھی من جملة ما بملك امرء ٴ إلخ. فلا اُدری ساذا اُراد بە؟ فلا نزاع فی ان الزکاة نما تجب فی ما 
بملك امرء دون ما لا بملکەہ وا الدزاع فی أن الال إذا اُطلق ھل یراد بە کل ما بملکە من الأموال 
وما یجب فیه الزکاۃ منہا؟ ولا شك أن ا مال فی الایة مطلقء والسنة قیدتہ بنوع دون نوع؛ فتم 
الاحتجاج یہا۔_ے 

وأُما قولہ: ”وما اخختلف قط عربی ولا لغوی ولا فقيه فی ان ا حوائط والدور تسمی مالا 
وأموالا وإن من حلف أنە لا مال لە ولە حمیر ودور وضیاع فإنه حائث عندھم وعند غیرھم“۔ 
فنقول: نعم! لا نزاع فی تسمیة کل ذلك مالاء وانما الدزاع فی کون متبادرا من إطلاق امال 
عرفاء وقد اعترفت نفسك بأن النظور إليه فی باب الامان ما یتعارفه ال اللسانء وبالیقین نعلم ان 
المرء لا یعد متمولا ولا ذا مال بعملك دار او حمارء بل بالنقود او عروض العجارة أو المواشی التی 
تجب فیہا الزکاۃ. وھذا ابن عمر وابن عباس وھما من فصحاء الغرب قد قیدا إطلاق الال بمال 
الزکاة؛ فمن الفقیه او اللغوی بعدھما؟ ولکن ابن حزم لا یعرف ما یخرج من راٌسەء ویرد قول بی 
حنیفة مع ذکرہ دلائله فی غضون الکلام. وأما قولہ: ”إن من حلف لا مال لە٭ إلخ. منوعء فإانہ لا 
یحنث عند ابی حنیفة ما لم تکن ا حمیر او الدور للتعجارة کما فی البدائع .)۸٦:٥(‏ وفی العرف إِذا 
صودر رجل یقال لە قد افتقر ولم یبق لە مال وإن کان لە دار أو حمار. قال فی المِسوط: ”وإن 
کان لە عروض أُو حیوان غیر السائمة لم یحنث: وفی القیاس یحنث لان ذلك مالء ولکنہ 
استحسن فقال: لیس ذلك بمال شرعا وعرفا حتی لا تجب ال زکاة فیہا (شرعا)ء ولا یعد صاحبہا 
متمولا بہا (عرفا) والایمان (والنڈوں مبنیة علی العرف والعادة“ اھ (۹:٥۱)۔‏ 

وأُما حمل ربیعة قولھما علی ربع العشر مع أُنه لیس فی لفظ ا حدیث إلا زکاۃ مالھاء 
واحتجاجہ بأن الطلق محمول علی معھود الشرےء ولا یجب فی الشرع إلا قدر الزکاۃ فلا یصح 
لأن الزکاة وجبت لإغناء الفقراء ومواساتہمء وھذہ صدقة تبرع بہا صاحبہا تقربا إلی اللہ تعالیء 








إ[علاءالسٹن .. النذر بصدقۃة ا مال کلە یقع علی ما تجب فیه ال زکاۃ من الأموال ٠‏ 


ولأنه یبطل بھا لو نذر صیاما فإنه لا یحمل علی صّوم رٴمضان ‏ وکذلك الصلاةء وأیضا: فإن العھود 
فی الشرع وجوب ربع العشر فی نصاب کامل فإن کان الناذر یملك النصاب فال زکاۃ واجبة عليه 
قسبل النذرہ ونڈر الواجب لا یصح ولا ینعد؛ کما قندمنا وصرح بہ الموفق فی ”الغنی“ 
(۳۳۸:۱۱). وإن لم یمکن یملك نصابا فاعتبار ربع العشر ھناك خلاف المعھود فی الشرع. فالاُولی 
ما قلنا من حمل قولھما علی مال الزکاۃ دون ربع العشر. 
تائید قول أبی حنیفة بقول أصحاب اللغة: 

وحکی الحافظ فی الفتح عن ثعلب أُنه قال: ا مال کل ما تجب فیه الزکاۃ قل أو کثرہ فما 
نقص عن ذلك فلیس بمال: وبه جزم ابن الأّنباری .)٢٥٥:١٢(‏ فھذا بحمد اللہ لغوی إمام فی اللغة 
مسلم قد وافق أٌبا حنیفة وأأصحابہ فی أُن ما لا یجب فیه الزکاۃ لیس بمال ای عرفا وعادة وإن کان 
قد یسمی ما لا فی الأصل. 
تفصیل الأقوال فی النذر مث المال کلە: 

قال ا حافظ: ”وقد اختلف السلف فیمن نذر ان یعصدق بجمیع ماله علی عشرة مذاھب: 
فقال مالك: یلزم الثلث لھذا ا حدیث: ای حدیث کعب بن مالك. وفیه أنە قال: وإنی انخلع من 
مالی کله صدقة. قال: یجرئ عنك الثلث. ونوزع فی ان کعب بن مالك لم مصرح بلفظ النذر 
ولا بمعناہء بل یحتمل'' أنہ نجز النذرہ ویحعمل ان یکون ُرادہ فاستأذن؛ والانخلاع الذی ذکرہ 
لیس بظاہر فی صدور النذر منہ. وإما الظاھر اُنه اُراد أأن یؤکد أمر توبتہ بالعضدق بجمیع ماله 
شکرا اللہ تعالی علی ما اُنعم به عليهہ ومن ثم کان الراجح عند الکثیر من العلماء وجوب الوفاء من 
الدزم أُن یعصدق بجمیع ماله إلا إذا کان علی سبیل القربة'” وقیل: إن کان ملیا لزمہہ وإن کان 
فقیرا فعليه کفارة یمین. وھذا قول اللیثء ووافقه ابن وھب وزادوا إن کان متوسطا یخرج قدر 
زکاة مالہہ والأحیر عن أبی حنیفة بغیر تفصیل (بین املی والفقیر؛ قلت: إن صح ذلك عن ابی 
حنینفة فأثر للان یژیدہ من غیر تاُویل) وھو قول ربیعةء وعن الشعبی وقتادة وابن بی لبابة لا یلزمہ 
شیء أُصلاء وعن قادة یلزم الغنی العشرء وا لمتوسط السبع؛ والمملق ا حجمس (وھذا کلە تحکم من 
یر دلیل). وقیٔل: یلزم الکل إلا فی نذر اللجاج فکفارته کفارة یمین. وعن سحنون یلزمه ان 


٠“ قلت: وھذا ہوا جواب عن قصة أبی لبابةہ وقولہ مم لە: ”یجزی عنك الٹلٹ‎ )١( 
أی من غیر إیجابء فلا یجب التصدق بالکلء بل: سك عليه بعض ماله,‎ )٢( 














یخرج ما لا یضر بەہ وعن الخوری والاُوزاعی وجماعة 9,099 وعن الئخعی 
یلزمه الکل بغیر تفصیل اھ ملخصا (۹۷:۱۱٦)۔‏ 

قلت: وقول النخعی هو قول اوه ماشو ھت قال: ”أخبرنا أبو 
حنیفة عن حماد عن إبراهیمء قال: ہچ و چپ رہ وت 
عیالہ + فلیمسکە ویتصدق بالفضلء فإذا یسر تصدّق بل ما أُمسك. قال محمد: وبہذا کله نأمحذ 
وھو قول ابی حنیفۃ اھ .)٠١١(‏ وقد عرفت فی قول الحافظ أنە قول الکشیر من العلماءء ویؤیدہ 
ما مرعن ابن عمر فیمن جعل مال فی سبیل اللہ فقال: فھو فی سبیل اللہ. 
الرد علیٰ ابن حزم فی قولہ به بطلات النذر: 

وذھب ابن حزم إلی ان النذر بصدقة ا مال کلەه نذر معصيےةء لورود النہی عن العصدق 
بجمیع ا مال واحتج بقولہ تعالی: ڈولا تبذر تبذیراه4. وبقولہ: فڑولا تبسطھا کل البسط فتقعد 
ملوما محسوراپچ. وبقولہ مك : دخیر الصدقة ما ترك غنی؛ وابدا بھن تعول٤.‏ قال: فصح بما ذ کرنا 
ان من نذر أن یتصندق بیع مال لا أجر لە؛ فلا یحل إعطاؤہ فیەء لأنہ إفساد للمسال وإضاعة لە؛ 
وسرف حرام اھ ملخصا من ا حلی .)۱٢:۸(‏ قال: فان ذکروا صدقة ابی بکر بما بملکھ. قلٹا: هذا 
ور ہار وی لت سمعت عمر 
یقشول: ٭أمرنا رسول اللہ ٭َِّكهُ بالصدقة فوافق ذلك ما لا عددی؛ فقلت: الیوم أسبق أبا بکر إِن 
سیقتہ یوماء قال: فجدت بنصف مالی؛ تقال رسول اللہ گگ: ما أبقیت لالك؟ء قلت: مثلہء وأتی 
ابو بکر بکل ما عندہہ فقال له رسول اللہ َإ: ما أبشیت لاھلك قال: أبقیست لھم اللہ ورسولہ), 
قال: ثم لو صح لم یکن فیه حجة لھم؛ لأنہ بلا شك کانت لہ دار بالمدینة معروفة ودار بمكة. 
وأیضا: فان مثل أبی بکر لم یکن النبی مه لیضیعه اھ .)۱٥:۸(‏ 

قلت: لا حجة لہ فی الیات: فإنه لا إسراف ولا تبذیر فی الصدقة. فقد صح عن رسول 
اللہ مگ أنه قال: یل مس مو رہ ہے وما البذیر أُن تفرق 
مالك فی معصیة الله“ . قال ابن عباس: ”لا تہ تنفق فی الباطل فإن المبذر هو اللسرف فی غیر حقٴ۔ 
قال ابن جریج: وقال مجاہد: ”لو أنفق إنسان ماله کلە فی ا حق ما کان تبذیراء ولو اُنفق مدا فی 
باطل کان تبذیراٴ. وقال قتادة: ”التبذیر النفشة فی معصیة اللہ وفی غیر الحق وفی الفسادٴ. أحرج 
شاو سی سس تہ .٥٤‏ وفیه أیضا بسند صحیح عن ابن زید فی قولە: 
”إن البذرین“. ”إن اللنفقین فی معاصی اللہ کانوا إخسوان الشیاطین. وقال: لا تہذر تبذیراء لا تعط 
فی معاصی اللہ“ اھ. وأخرج نحوہ عن ابن مسعود. وقولہ تعالی: ولا تبسطھا کل البسطچء 








إعلاء السٹن .. النذر بصدقة ا مال کل یقع علی ما تجب فیه الزکاة من الاموال ۲ 


معناہ لا تبسطھا فی الحوائج السدنیویةء ولیس معداہ النہی عن التصدق بجمیع المال. فقد صح 
أنه َه کان لا یدخر للغد شیقاء ولا یسیت وعندہ دینار ولا درھمء فالتصدق بماله کله فی سبیل 
الله لیس بمنذر ولا مسرف. 

قال ا حافظ فی الفتح: ”قال الطبری وغیرہ: قال ا جمھور: من تصدق با لە کله فی صحة 
بدنه وعقله حیث لا دِین عليه وکان صبورا علی الإضافة ولا عیال لە أو له عیال یصبرون أیضا 
فھو جائز فان فقد شیء من هذہ الشروط کرہ اھ. وقال البخاری: من تصدق وہو محتاجء 
أو أھله محتاجء أو عليه دینە فالدین اأحق ان یقضی من الصدقة والھبة والعتق وو رد عليه لیس 
لە ان یتعلف أموال الناس, إلا أُن یکون معروفا بالصبر فیؤثر علی نفسه ولو کان بەه خصاصةق کفعل 
أبی بکر حین تصدق بماله وکذلك أثر الأنصار ا مٰھاجرین اھ.. قال الحافظ فی الفتح: قولہ: ” کفعل 
أبی بکر“ إلخ. ھذا مشھور فی السیر وورد فی حدیث مرفوع أخرجہ أبو داوں وصححه 
الترمذی وا حاکم من طریق زید بن أُسلم عن أبیە سمعت عمر فذ کر نحو ما ذکرہ ابن حزم؛ ٹم 
قال: تفرد بە ھشام بن سعد عن زیدء وھشام صدوق فیه مقال من جھة حفظہ اھ ٣:٤(‏ ۲۳). 

قلت: أأخرج لە مسلم فی الشواھدہ واحتج بە أُصحاب السنن. وقال ابن معین: ”صالح لیس 
بمتروك ال حدیث“ٴ. وقال العجلی: ”جائز ا حدیث حسن الحدیثٴ. وقال أبو زرعة: ”محلە الصدق 
وھو اُحب إلی من ابن إسحاق “. وقال أبو داود: ٭ھشام بن سعد أثبت الناس فی زید بن اُسلم“۔ 
کذا فی ”العہذیب“ .)٥۰:۱٤(‏ وا لحدیث من روایتہ عن زیدہ فقول ابن حزم: ”ھو ضعیف٭ّ من 
إطلاقاتہ المردودة. وأما قوله: ٹم لو صح لم یکن حجة لھم لأنه بلا شك کانت لە دار بالمدینة 
معروفة ودار بمكکة“ إلخ. فھو حجة عليهہ لکون أبی بکر لم یعد الدار من الأموالء ولا سأله رسول 
اللہ ہل : ما أبقیت لاأھلك؟ قال: أبقیت لھم اللہ ورسولہ ای ولم ییق لسم شیء من ا مالء فلو 
کانت الدار من الأموال لم یصح قوله ھذاء وکان خطأً من وکان عليه ان یقول: ابقیت لھم 
الذارین. فبطل بذلك قول ابن حزم: ”إن ا حوائط والدور تسمی مالا وأموالا”. وبعد ذلك فلیس 
مراد من أباح العصدق بجمیع ا ال ان یعصدق الرجل بکل شیءہ حتی بدارہ وٹیاب بدنہ فییقی 
عاریا لا یأُوی إلی دارء ولا یجد شیٹا یستر بە عورتہء بل ا مراد التصدق بجمیع ما یسمی مالا شرعا 
وعرفا وعادةق کما تقدم. 

وأما قولہ: ”وأیضا فان مخل أبی بکر لم یکن النبی یل لیضیعهٴ إلخ. فنقول: وكذلك 
العصدق بماله لم یکن اللہ لیضیعہہ ما قد صح عن النبی يِّ اأنه قال: ”مانقصت صدقة من مال“ 














ٹا النذر بصدقة ا مال کل یقع علی ما تجب فیه الزکاۃ من الاأموال ۲۳ 


۹ - عن این عباس رضی اللہ عنہما فی حدیث: (ومن نذر نذرا لا بطیقه 
فکفضارتہ کفارۃ یمینء ومن نذر نذرا أُطاقه فلیف بە). رواہ ابو داود. وقسال ا حافظ 

فی ”التلخیص ال حہیر“: ا إسنادہ حسن؛ فی طلحة بن یحیی وھو مختلف ید“ اھ, 
و ا کی ا لی اق اباب ارول ا سرع فی اخحلی“ :)٦:۸(‏ ”طلحة 
بن یحیی الأنصاری ضعیف جدا“ اھ. ۔ رد علیہ کیف؟ وہو من رجال مسلم والأریعق 
وثقه أحمد وابن معین ویعقوب بن شیبة والعجلی وأبو داود وأبو زرعة وأبو حاتم؛ 
وقال: : صحیح الحدیثہ وابن عدی وابن حبان وصالح بن اأحمد عن أبیەء والح اکم عن 
الدارقطنی وابن سعدء کذا فی 'التہذیب" (ہ: ۲۸). 


وأیضا فیجب علی اہن حزم ان یقید ا جواب با إذا لم یکن للناذر صدیق لا یضیعهہ ویقول بأنہ إذا 
کان لە صدیق کذلك صح نذرہ بصدقة ماله کل وبہذا یظھر فساد إطلاقہ القول بفساد مثل ھذا 
النذرء وعدہ من العاصی فافھم. واللہ تعالی اأعلم. 
ہے وذھب أحمد فی السألة إلی قول مالك بوجوب العصدق بقلث ا الء احتجاجا بحدیث 
کعب بن مالك وأبی لبابة“” قال الموفق فی المغنی: ”إن منعصہ بک من الصدقة بزیادة علی الفلث 
دلیل علی آنه لیس بریةہ لأن النبی لا یمنع أصحابہ من القربء ونذر ما لیس بضریة لا یلزم 
الوفاء بهٴّ اھ .)۲٤٢:۱٢(‏ وضیه ان حسملہ قولہ ملٹ: ”یجزئ عنك الثلث“۔ علی المنع من 
الصدقة بزیادة علی الثلث ممنوعء بل کان ذلك بطریق ا مشورۃ للمستشیر“' واللستشار مؤئمنء 
والإشارة علی شیء لا یستلزم حرمة ضدہ ولا کراہتہ ہل قد یرك بعض الاختیار مخافة ان یقصر 
عنہه ھمة الرجل فیقع فی اُشد منہ. وھذا مما لا یخفی علی من مارس الحدیث والفقه. 

قولہ: ”عن این عباس إلخ. قلت: دلالة قولہ ٌلُ: دومن نذر نذرا اُطاقه فلیف بە“ علی 
وجوب العصدق بجمیع الال إذا نذرہ ظاهرۃ لکونە ما یطیقہ: نعم! لو نذر العصدق بألف 
ولا یملك إلا مائة لرمه العحصدق بالائة فقطہ لکوت الزائد مما لا یطیشہء صرح فی ”الدرعن 
الخلاصة ٣:٤(‏ ۱۰ء مع الشامیة). وإذا عجز عنہ بالکلیة فعليه کفارة مین کما سیأتی۔ 


)١(‏ دلیل ذلك ما فی اث آی لباب فلما ورد فی لفظ ماك فی موطأء من حرف الاستخہامہ قال: یا رسول اللہ يك أحجر دار قومی 
وأجاورك. وأنخلع من مالی صدقة إلی اللہ ورسولہ من (۱۸۱) وآأما فی أثر کعب فللاحتمال الذی ذکرہ ال حافظ فی الفتح 


وقد مر ذکرہ. 











إعلاء السنن ۱ : ٤‏ 


٭ باب إذا أنحرج النذر مخرج الیمین وفی بنذرہ أو کفر لیمینه 
إلا فی العتاق والطلاق فیقعان بوجود الشرط 

۰٠ص‏ اُخبرنا مالك اأُخحبرنی أٗیوب بن موسی من ولد سعید بن العاص عن 
منصور بن عبد الرحمن ا حجبی عن أبیە عن عائشة زوج النبی طَِّء اُنہا قالت فیمن 
قال: مالی فی رتاج الکعبة: ”یکفر ذلك بما یکفر الیمینٴ. رواہ محمد فی ”لوط“ 
)۳۲٢(‏ ومنصوںین عبد الرحمن ثقق اُخطاً این حزم فی تضعیفہء وقولہ: ”عن أبیهٴ 
تصحیف. والصحیح عن ”امہ ٴ. کما فی موطأً یحبی: وھی صفیة بنت شیبة لھا 
رؤیةء وحدثت عن عائشۃة وغیرها من الصحابة. قال الحافظ فی ”العلخیص*: ٭ھذا 
ال حدیث اُخرجه مالك والبیہقی بسند صحیح“ٴ. کذا فی التعلیق المجد عن الزرقانی 
وغیرہ. ولفظ مالك والبیہقی: ”اُنہا سعلت عن رجل جعل ماله فی رتاج الکعبة إن 
کلم ذا قربة لە؛ فقالت: یکفر الیمین ً. (العلخیص ۳۹۷:۲). 


باب إذا أحرج النذر مخرج الیمین وفی ہنذرہ أو کفر لیمینہ 
إلا فی العتاق والطلاق فیقعان بوجود الشرط 

قولە: ”أُخبرنا مالك ٴ إلخ۔ قال محمد بعد ذکر ا حدیث: ”قد بلغنا مذا عن عائشق واأحب 
إلینا ان یفی بما جعل علی نفسه فیتصدق بذلك ویمسك ما یقوتہء فاإذا أفاد مالا تصدق بغل ما کان 
أُمسسك؛ وھو قول أبی حنیفة والعامة من فقھائنا“ آھ. قلت: وا قال محمد ذلك لأن لفظ النذر 
عندہ لم یکن معلقا بشرط لا رید الناذر کونەہ فلم یکن مخرجا مخرج الیمین وقد عرفت أُنە 
معلق عند البیہقی وأبی داؤود وعند مالك فی موطأہ بکلام ذی قرابة والناذر بٹل ذلك مخیر عند 
محمد بین الوفاء بھا نذرہ وبین ان یکفر الیمین. قال فی ”الدر“: ”ثم إن علقه بشرط یریند کونە 
کان قدم غائبی أو شفی مریضی یؤفی وجوبا إن وجد الشرط وإن علقه با لا یریدہ کان کلمت 
فلانا ملا فحنث وفی بنذرہ أُو کفر لیمینه علی المذھب لانه نذر بظاھرہ مین معنا؛ فیخیر 
ضرورةٴ اھ )٠۰٥:١(‏ مع الشامیة وھذا عو السمی عند الشافعیة نذر اللجاج ونذر الغخضبء 
فقول بعض الناس: ”إن اأثری عمر وعائشة یخالفان ما ذھب إليه علماءناٴ اھ. رد عليه وھو مشعر 
بعدم معرفتہ بالملذمب؛ وہأن فی أثر عائشة عند سحمد فی موطأہ اختصاراء ولفظه عند غیرہ انم 
وفیه تصریح بکونه واردا فی ا معلق با لا یریدہ الناذر فافھم۔ 

قال اللوفق فی الغنی: ”إذا حرج النذر مخرج الیمین بأن یمدع نفسے أو غیرہ بہ شیکاء و 








2 إذا اُخرج النذر مخرج الیمین وفی بنذرہ أو کفر لیمینہ د3 


۱- عن سعید بن السیب: ”ان اأمحوین من الأنصار کان بینہما میراثء 
فسأل اأحدھما صاحبہ القسمة. فقال: لفن عدت سألتتی القسمة لا اأکلمك أبداء وکل 
کو ھا لوپ ھ وم ری : إن الکعبة لغنیة عن 
مالكء کفر عن بین مینك وکلم أُخاكء فانی سمعت رسول اللہ متا مل یقول: لا مین علیك. 
زلائکر تی مسذڈالرت: ولا ئی قایة ےب ولا خیال با“ ۔ رواہ ا حاکم فی 
”الستدرك“ :)۳۰۰:٢(‏ وقال حدیث صحیح الإسناد وأقرہ عليه الذھبی۔ 

٢‏ - وصح عن عائشة وأم سلمة اُمی الؤمنین؛ وعن ابن عمرہ أنه جعل فی 

قول لیلی بنت العجماء: ”کل ملوك لھا حر وکل مال لھا هدی: وھی یہودیة أُو 
نصرانیة إن لم تطلق امرأتكٴٴ. کفارة یمین واحدة. قاله ابن حزم فی ا حلی (۸: ۸). وزاد 
أحمد فيه أنه قال: ”کضری مینك. وأعتقی جاریتكٴ. قال اللوفق فی ”الغنیٴ 
ٴ(۰۲۱۹:۱۱٠۰٢۲):‏ وھذہ زیادة یجب قبولھا ویحتمل اُنہا لم یکن ملوك سواها اھ. 
وقد تقدم ا حدیث مفصلا فی باب الیمین. 


یحث بە علی شیء؛ مغل أُن یقول: إن کلمت زیدا فللّه علی الحجء أو صدقة مالیء أُو صوم سن 
فھذا مین حکمہ أنه مخیر بین الوفاء با حلف عليه (إِن لم یکن معصیة وإلا فا حنث واجب عليه) 
فلا یازمہ شیء؛ وبین اُن یحنث فیشخیر بین فعل ا نذور وبین کفارة بمین؛ ویسمی نذر اللجاج 
والغضب؛ ولا یععین عليه الوفاءُ بہہ وإنا یلزم فی نذر العبسررء وہھذا قول عمر وابن عباس وابن 
عمر وعائشة وحفصة وزینب بنت أَبی سلمے وبە قال عطاء وطاوس وعکرمة والقاسم 
والحسن وجابر بن زید وقتادة وعبد الله بن شریك والشافعی والعنبری وإسحاق وأٗبو عبید وأٗبو ٹور 
وابن المنذر. وقال ابو حنیفة ومالك: یلزمه الوفاء بنذرہ؛ لان نذر فیىلزمہ الوفاء بہ کنذر التبرر 
وروی نحو ذلك عمن الشعبی. (قلت: ھذا ظاھر الروایة عن ابی حنیفة وقد صح أنه رجع عنه 
]لی التخییر بین الوفاء والتکفیر؛ وھو الملذھب کما مص). ولنا ما روی عن عمران بن حصین مرفوعا: 
لا نذر فی غضب؛ وکفارتہ کفبارة الیمین۔ رواہ سعید وا جوزجانی فی العرجم. وعن عائشة 
مرفوعا: ”من حلف با مشی؛ أو الھدی؛ أو جعل ماله فی سبیل اللہ أو فی اللساکینە أُو فی رتاج 


)١(‏ الرتاج ککتاب الباب العظیم؛ وو الاب الغلقء ور الباب غلقہء کذا فی القاموس. والراد بە نفس الکعبةہ لان القصود 
[ھداء المال لہا لا إلی بابہاء وا ذکر الباب تعظیما, ٠‏ ٰ 











إعلاء السنن ۱ ٢‏ 


باب :من نذر ا لشی إِلی بیت اللہ لزمہ الشی فی أحد النسکین فان رکب اأشدی 
٣‏ -عن شریك عن أبی إسحاقء قال فی الرجل یحلف بالشی فیعجز 
فیرکبء قال: قال ابن عباس: ٭یحج من قابل فیرکب ما مشی ویمشی ما رکب“ قال 
شریكک: وحدثنا محمد بن عبد الرحمن مولی آل طلحة عن کریب عن ابن عباس رضی 


الکعبة فکفارته کفارة الیمین“ . (قلت: قد صح ذلك عنہا موقوفا علیہاء وھو مقید با إذا علقہ 
بشرط لا یریسدہ کما ذکرناہ آنضا) ولأے قول من سمینا من الصحابةء ولا مخالف لھم فی 
عصرھم اھ. ملخصا (۱۹۰:۱۱). 

قلت: : وأخخرج الدار قطنی من طریق غالب بن عہید اللہ العقیلی عن عطاء عن عائشةء فی 
حدیث: ومن جعل ماله ہدیا إلی الکعبة فی اسر لا یرید فیه وج اللہ فکفارۃیمین؛ ومن جعل ماله 
صدقة فی أمر لا یرید به وج اللہ فکفارۃ بین“ . الحدیث. )٣۹٤٤:٤(‏ قال الدارقطنی: ”غالب: 
ضعیف ا حدیثٴ اھ. قلت: نعما بل هو متروك الحدیث لم یوثقہ أحد من الأئمةء ولکن الأثر 
مؤید بالقیاس الصحیح الذی ذکرہ ابن الھسام فی ' الفتم' وقد مر ذکرہء ففیه دلیل لتقسیم 
أُصحابنا المعلق إلی المعلق با یریدہہ وا لا یریدہ. واللہ تعالی أعلم. 

باب من نذر اللشی إلی بیت الله لزمہ الشی فی أحد النسکین فان رکب أمدی 

قوله: ”عن شریكٴ الخ ۔ فیه ان ابن عباس سئل عن ا مشیء فأجاب بلزوم الحج وکكذلك 
سغل النبی مه عمن جعلت علیسہا اللشی إلی بیت اللہ فقال: وقل لھا فلصحج راکبة واتکفر 
بھینہا۸ء وھکذا فی معظم الروایات فی حدیث عقبة. وقد ورد فی روایة عند البیسہقی: ”أن اعت 
غلی ہار گآ فو سی کا زی“ رجہ سم جھ س ھرت راف رڈ 
بامعنی؛ فان ا حدیث رواہ البخاری ومسلم وأصحاب السان بلفظ: ”نذرت أن تمشی إلی بیت 
الله“. کما فی ”جمم الفوائدً .)۲١۳:۱(‏ ورواہ أحمد بسند رجاله رجال الصحیح عن ابن 
عباس والطبرانی بسند حسن عن عائشة بہذا اللفظ کما فی ”مجمع الزوائد٭ (٤:۱۸۹)۔‏ 
لم یقل أحد: ”نذرت أن تحج ماشیة“. ففیہ دلالة علی ا جزء الاُول من الباب اُن نذر ا لشی إلی بیٹ 
الله یوجبە فی أحد النسکین۔ ولعل النبی عل إنھا اقتصر علی ذکر ا حج لکون السؤال وقع فی 
اُشھر الحج فاأجاب بأفضل النسکین. : 

قال للوفق فی ٭امغنی ٴ: ”من نذر ا ملشی إلی بیت اللہ الحرام لزمه الوفاء بنذرہء وبہذا قال 


مالك والًوزاعی والشافعی وأبو عبید وابن المنذرہ ولا نعلم فیە خلافاء ولا یجزئہ اللشی إلا فی حج 


سی یجاب یا یک 








ظڑت تا من نذر الشی إلی بیت اللہ لزمہ اللشی فی أحد النسکین ۷ 


الله عنہما. ”ان رجلا جاء إلی النبی َء فقال: إِن اأختی جعلت علیہا اللشی إلی بیت 
الله. قال: إِن اللہ لا یصنع بشقاء اأختك شیاء قل لھا فلتحج راکبة ولتکفر مینہما“۔ 


أُو عمرةء وبە بقول الشافعی ولا أعلم فیە خلافاء لأُن الشی العھود فی الشرع ہو الشی فی حج أو 
عمرة) فإذااُطلق الناذر حمل علی امعھود الشرعیء وبلزمہ اللشی فیه لنذرہہ فإن عجز عن الشی 
رکب وعليیه:کفارة ھین۔ وعن أحمد روایة أخری أئە یلزمہ دم وھو قول للشافعیء وأفتی بە عطا 
ما روی ابن عباس: ان اأخت عقبة بن عامر نذرت الشی إلی بیٹ اللہ الحرام؛ فأمرھا النبی َ ان 
ت رکب وتہدی هدیاء زواہ أبو داود وفیه ضعفٗ. قلت: رجاله رجال الصحیح؛ وصححہ الحافظ 

فی العلخیص کما ذکرناہ فی التن. وقال القرطبی: زیادة الأمر بالھدی رواتہا ثقات ٍ ترد ولیس 
بر وی رر بجی مس وت ١١(‏ 7(0 
فلا یقبل دعوی الضعف إِلا ببرھان)۔ 

- وقال أبو حدینفة: عليه مدی ہسواء عجز عن المشی أُو قدر عليهء وأقل الھدی شاۃ. وقال 
الشافعی: لا یلزمہ مع العجز کفارة بحالء إلا أن یکون النذر مشیا إلی بیت اللہ فھل یلزمه مدی؟ 
فیه قولان. وأما غیرہ فلا یلزمہ مع العسجز شیء. ولنا قول النبی عأه حین قال لأحخت عقبة بن عامر 
ما نذرت المشی إلی بیت اللہ: لدمش ولترکب: ولتکضر عن بمینہا. وفی روایة: فلعصم ثلائة أیام۔ 
(قلنا: لا حجة فیدہِلانہا کات نذرت الشی إلی بیت الله حافیة غیر مختمرة, أُخرجه اُصحاب 
السنن کما فی ”فتح الباری ٴ .)۰١۱:۱١(‏ فأمرھا عِ بأن تختمر وت رکب وتصوم ثلاثة آیام 
وتہدی هدیاء فالصوم راجع إلی الاختما لکوت النذر بکشف الوجه معصیة وکفارة نذر العصیة 
کفارة بین والھدی راجع إلی ال رکوب؛ لکوت النذر بالملشی إطاعة. کما ذکرناہ فی کتاب الحج۔ 
فاقتصر بعض الرواۃ علی ذکر التکفیں وبعضهم علی ذکر الھدی؛ وإعمال الحدیٹین اُولی من 
إعمال أحدھما وإھمال اللآخر. وقد عرفت أن زیادة الأمر بالھدی رواتہا ثقات فلا تردہ ولا یکون 
سکوت من سکت عنہا حجة علی من ذکرھا فلا یتم بە الاحعجاج علی وجوب کفارة الیمین 
فی نذر ا مشی إِلی بیت اللہ فافھم) وقول البی يك : کفارة النذر کفارۃ الیمین. (قلت: لا حجة_ 
فیهء لکون الراوی قذ اختصر لفظه وتمامهہ عند الترمذی وغیرہ عن عقبة: کفارة النذر إذا لم یسم 
کفارة مین کما تقدم). قال: وحدیث الھدی ضعیف (قلت: منوع)۔ وھذا حجة علی الشافعی؛ 
حیث أُوجب علیہا الکفارة من غیر ذکر العجز ٴ اھ ملخصا .)۳٥٤:٣(‏ 

قلت: ولا یرد ذلك علیناء فان الکفارۃ عندنا راجعة إلی نذرھا کشف الوجہ؛ والھدی راجع 

إلی نذر ا مشیء وإطلاق ال رکوب فی الروایات محمول علی عجزھا عن الملشیء بدلیل ماٴفی روایة 








إعلاء السنن من نذر اللشی إلی بیت اللہ لزمه اللشی فی أُحد النسکین ۸ 


رواہ الحاکم فی ”السعدرك"ٴ :)٣٣٣:٤٢(‏ وقال: صحیح علی شرط مسلم۔ وسکت 
عنه الذھبی ولم یعقبه بشٛیء. 


لأبی داود: ٭إنہا لا تطیق اللشی فتسال النبی مك : فلت رکب ولہد بدنة“. (فلا یجوز ال رکوب ما 
لم یعجز عن الشی؛ ولو رب فعليه الھدی عاجزا کان و قادرا إلا اأنه عمل یإاطلاق الھدی من 
غیر تعیین بدنة لقوۃ روایتہاء (وبہذا ظھر ا جواب عما قاله ابن الھمام فی باب النذر ونصہ: ”لکن 
حمل امطلق علی مقید واجب إذا کانا فی حادشة واحدة فعجب البدنة“ .)٥٤٤٤:٤(‏ فإان ھذا إذالم 
یترجح اأُحدھما علی الآخحر قوۃء وإلا فیںحمل المطلق علی الادنی ا لتیقن. ولا یجب الزیادة عليه 
بالشك ولقائل ان یول: لیس الھدی والبدنة من باب المطلق واللقیدہ بل الھدی عام للابل والبقر 
والغنم والبدئنة من أفرادئ ولا نس اصل اغام على اغاس بل بل لمزم ویحمل ا خاص 
علی الاختیار والفضیلة فافھم). 

”واخعلف ا مشایخ فی محل وجوب المشی؛ لأن محمدا لم یذکرہ (وانما قال: لا یرکب 
حتی یطوف طواف الزیارةء فذ کر الغایة ولم یذکر المبنخدأ). فقیل: من ا میقات: والأصح أُنه من 
بیتہہ لأنہ المراد به عصرفا ولو اأحرم من بیتہ ضالاتفاق أُنە یمشی من بیتہ ومقتضی الاأصل ان لا یخرج 
عن عھدة النڈر إذا رکب؛ کما لو نذر الصیام متتابعا فقطع التتابعء (لزمه الاستعناف) ولکن ثبت 
ذلك فی الج نصاء فوجب العمل بە“. کذا فی فتح القدیر ملخصا مع تقد وتأخیر (۸۸:۴). 

وقال فی البذائع: ”إن وجوب أحد النسکین ماشیا بقولہ: للہ علی ا ملشی إلی بیت اللہ أو 
الکعبة او مکة أو بکة استحسان. والقیاس أُن لا یصح ولا یلزغہ شی لان من شرط صحة النذر 
ان یکو النذور بە قربة مقصودةء ولا قربة فی نفس ا مشی؛ وإنا القربة فی الإحرام وھو لیس 
مھذکور. وجە الاستحسان ان هذا الکلام عندھم کنایة'' عن العزام الإحرام (ماشیا) یستعملونہ 
لالدزام الإحرام بطریق الکنایة من غیر ان یعقل فیه وجه الکنایڈ بدزلة قولہ: للہ علی ان أضرب 
بٹوبی حطیم الکعبة. کنایة عندھم عن التزام الصدقق والإحرام یکون با حجة أو بالعسرةء فیلزمہ 
أأحدھماء بخلاف سائر الألفاظ (من السفر وا حروج وال رکوب والذھاب والاتیانء والوصول إلی 
بیت اللہ أو اللشی إلی الصفا وا مروۃ ومسجد ا حخیف وعرفة والمردلفة ومنیء وغیرھا من الأماکن 
)١(‏ قال ا حقق فی الفتح: وأورد أنە أی نذر ا مشی إلی بیت الل إذا کان کقولہ: علی حجة أو عمرة ینبغی اُن لا یلزمہ الشیء لأنہ 


لو قال: علی الحج لم یلزمہ. وا جواب أن التقدیر علی حجة أو عمرۃ ماشیاء لن الشی لم یھدر اعتبارہ شرعاء ما فی صحیح مسلم 
أنه قال: لتمش ولت رکب اھ ملخصا (٤٤٤٥٥)۔‏ 











التی فی الحرم) فإانہا ما جرت عادتہم بالتزام الإحرام بہاء والمعتبر فی الباب عرفھم وعادتہ 
ولاعرف ھناك وکذلك لو ذکر السجد ا رام او الحرمء قال أبو حنیفة: : لا یصح نذرہ ولا یلزمہ 
شیء. وقال ابو یورسف ومحمد: : یلزمہ حجة او عمرق لاشتمال ا حرم علی البیت ومکة فکأنہ 
قال: علی الملشی إلی بیت اللہ ومکة. . وجه قولە إِنا اُوجبنا علیه الإحرام فی لفظ ا مشی إلی بیت اللہ 
: و إلی الکعہة او مکة او بکة للعرف؛ حیث تعارفوا استعمال ذلك کدایة عن السزام الإحرا 
ولم یتعارفوا استعمال غیرها من الأَلفاظ ٠‏ (أُی ولا یجوز القیاس فی اللغة والعرف؛ فلا یلحق بلفظ 
ما هو فی معناہ ما لم یتحقق العرف فيه) ٠ .)۸٤٥:٥(‏ 
قال ا حقق فی ”الفتم“: ٭والوجە فی ذلك ان یحمل علی أنه تعورف بعد ابی حنیفة یجاب 
النسك بہما أی بامشی إلی السجد ا رام أُو ا حرم فقالا بہ کما تعورف بالشی إلی الکعبق ‏ 
ویرتفع الاختلافٴ اھ .)٥٥٤٤:٤(‏ وبہذا اندحض قول ابن حزم فی ا حلی: ”ھذا خط لأُنہ ای 
إلزام اللشی فی حج أو عمرة إلزام ما لم ینذرہ علی نفسه بغیر قرآن ولا سنة“ اھ (۷:١٦۲)۔‏ قلنا: 
کفی با لمرء علما إذا کان لا یدری ان یقول: لا اُدری؛ فان کان ابن حزم لا بعرف بعرف أھل 
لحرمین او العراقیین فلیسکت عن الرد علی مالك وأبی حنیفة قولهماء فإنہما من أعرف الناس 
بعرف أُھل ا حرمین والعراقیین: وإذا بت ثبت أنہم تعارفوا العزام الإحرام بہذا اللفظ فکیف یکون إلزام 
اللشی فی حج أُو عصرة إلرام ما لم ینذرہ الناذر علی نفسە؟ ‏ وکیف یکون إلزامہ فی أحد الدسکین 
إلزاما بغیر قرآن ولا سنة؟ وقد اعترف ابن حزم بکون العرف منظورا إليه فی باب الامان والنذور 
وبوجوب الوفاء بنذر الطاعة کما تقدمء فھل إذا نذر الإحرام إلی البیت لا یجب عليه الإحرام فی 
اأُحد النسکین؟ فکذا هذا, 
وقال ابن حمزم: ”وقال مالك: إن نذر المشی إلی الم سجدہ أو إلی الکعبةہ أو إلی الحرم لزمہ 
فان نذر إلی عرفة أو إلی مزدلفة او منی أو الصفا او المروۃ لم یلزم وھذا تقسیم بلا برھان“ اھ۔ 
قلنا: بل هو تسیم بالبرھانء لان مبنی الُیمان والنذور علی العرف: ولم یتعارفوا یجاب النك 
بہذہ الأُلفاظ فلا یجب بہا شی لان نۂ سر سپ بی شی ری پ سھ 
الإحرامء وبہذا اندحض قسول ابن حزم ومن وافقه: ٭إن من نذر المشی إلی مسجد الدینة 
أو مسجد بیت المقدس؛ أو إلی مکان نسماہ من ا حرم لزمہہ لأنه نذر طاعقہ وا حرم کله مسجد 
وکذلك إن نذر مشیا أو نہوضا او رکوبا إلی اللدینة لزمہ ذلكء و کذلك إلی أثر من آثار الأّنبیاء 
علیہم السلامٴ اھ (۱۸:۸). فان مجرد کون ا منذور طاعة لا یکفی لصحة النذر ما لم تکن طاعة 








إعلاء السنن من نذر ا مشی إلی بیت اللہ لزمہ ا مشی فی أحد النسکین بیو 


٤‏ عن عمران بن حصین رضی اللہ عدہء قال: ”ما مخطہنا رسول اللہ لاہ 
خطبة إلا امرنا بالصدقة ونہانا عن الشلة قال: وقال: إن من الشلة اُن ینذر ان یحج ماشیاء 
فمن نڈر ان یحج ماشیا فلیہہد هدیا ولی رکب رواہ ا حاکم فی ”الستدراكہ“ 
)۳۰٣٥:٢(‏ وقال: صحیح الإسنادہ وأفرہ عليه الذھبی. 

۰٥‏ أُحخبرنا شعبة بن الحجاج رن اخکم بح ضتییة غن إیراغیم یم النخعیٰء عن 
علی بن بی طالب کمرم الله وجھه أنه قال: من نذر ان یحج ماشیا ثم عجز قلی رکب 
ولینحر بدنة“ٌ . وجاء عنه فی حدیث آخر: (ویہدی ھدیاء. اأُخرجە محمد فی ”لوط 
(۳۲۳)ء وہذا سند صحیح إلا أُن إبراھیم عن علی منقطع؛ ولکن مراسیله صحاح کما 
مر غیر مرة: وقال محمد فی ا حجج لە (۱۷۸): قد روی أبو حنیفة عن علی رضی الله 
عنه أنه قال: ٭ویرکب ویہدی شاةٴ. وبلاغات محمد وأبی حنیفة حجة عندنا۔ 
تج بے ہس اد یٹ .))٥٤‏ 


مقصودق؛ کما سیأُتیٰ فی باب اشتراط کون ا منذور عبادة مقصودة فانتظر. 

قولە: ”عن عمران بن حصین ٭ إلخ. فیه حجة لقول أبی حنیفة بکرامة ا حج ماشیاء 
لکونہ یه قد عدہ من ا خلةء وتاأویلہ أنہ إنھا کرہہ إذا کان مظدة سوء ال خلق ومجادلة الرفیقء کأن 
یکون صائما مع اللشیء أو من لا یطیق فیکون اللشی سبا للمأئم؛ وإلا فلا شك أُن المشی أفضل فی 
نفسہ لأنہ اُقرب إلی التواضع. وعن ابن عباس يك أنہ قال ما کف بصرہ: ”ما اأسفت علی شیء 
کأسنفی علی أُن لم أحج ماشیاء فإن اللہ تعالی قدم الملشاۃء فقال: طیأتوك رجالا وعلی کل ضامرچ 
کذا فی ”فتح القدیر (۸۷:۳)۔ 

قلت: فلما جعل النبی لت نذر ال حج ماشیا من القلة مع ان لە أصلا فی الکتاب والسنة کما 
مر ذکرہ فی کتاب ا حجء فما ظنك بنذر ا مشی إلی المدینة او إلی بیت الققدس ونحوھما ولا أصل 
له فی شىء من الشریعة. فمن أین یقول این حزم بصحة النذر بە وبلزومہ؟ وفی ا حدیث حجة لأبی 
حنیفة ومن وافقه فی قولە بلزوم الھدی إذا رکب سواء عجز عنە أو لم یعجزہ لإطلاق قوله طِّ: 
(فمن نذر ان یحج ماشیا فلیھد هدیا ولیرکب). فبطل قول ابن حزم بعدم وجوب الھدی علی 
العاجز عن الرکوب کما فی ”ا حلی٭ْ (۷:٢٦۲))ء‏ وسیأتی لذلك مزید فانتظر۔ 

قولہ: ”أخبرنا شعبة“ إلخ. فیه دلالة ظاھرۃ علی وجوب الھدی علی العاجز عن الرکوب: 
وفیه رد علی ابن حزم ومن وافقه وکذا فی أثر مجامد بعدہ. 








ج - ١١‏ من نذر المشی إلی بیت اللہ لزمہ اللشی فی أحد النسکین 30 


٦‏ أخبرنا عمر بن ذر الھمدانی قال: ”سأّلت مجاھداعن الرجل والرأة 
یجعل علیه الشی إلی بیت الله قال: یمشی ما اطاقء وی رکب إذا عجزہ ویدخل ا حرم 
ماشیا إلی بیت اللہ ویہدی ل رکوبە ھدیا“. رواہ محمد فی الحجج لە (۱۷۸)ء وروی 
مثله عن عطاء من طریق مالك عن یحبی بن سعید عنه فی ا موطأ والسندان صحیحانء 
وعمر بن ذر من رجال البخاری ثقة. (تقریب .)٦١١‏ 

7 ان عقبة بن عامر سأل النبی يك فقال: إِن 
اُخته نذرت ان تمث تمشی إلی البیتء وشکا إليه ضعفہاء نقال البی کل : إِن الله غنی عن 
نذر اأختكء فلت رکب ولتہد بدنة, رواہ أحمد وفی لفظ: ”إن اُخت عقبة بن عامر نذرت 
أن تمشی إلی البیت وأنہا لا تطیق ذلكء فأمرھا النبی َ ان ت رکب وتہدی ھدیا“۔ 
رواہ أبو داود وسکت عدہ ہو والمنذری ورجاله رجال الصحیح وقسال ا حافظ فی 
العلخیص: إسنادہ صحیح (نیل الاوطا ۸: ۸۳). وفی فتح القدیر :)٥٥٤ :٤(‏ وسندہ 
حجقةہ ولفظ البخاری ومسلم: فقال ہچ : لتمش وت رکب. (فتح الباری ۱۱:١١٢)۔‏ 

۵۸- عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: ”٭جاء رجل فقال: یا رسول اللہ! 
إن اأحتی حلفت أن تمشی إلی البیتء وأنە یشق علیہا للشیء فقال: مرھا فلت رکب إذا لم 
تستطع ان تمشی؛ فما انی اللہ ان یشق علی اأخحعكٴ. أخرجه ا حاکم؛ وسکت عنهہ 
الحافظ فی ”الفتح .)۲٥۱:۱۱(‏ قلت: قال ا حاکم فی ”السعدرك" :)۳۰۲:٢(‏ 
صحیح الإسنادء وأقرہ عليه الذھبی. 


قوله: عن عکرمة عن ابن عباس إلخ. قلت: قد ثبت عند الشیخین أنہ َلِه أمرھا باللشی 
وال رکوب جمیعاء وثبت عند أحمد وأبی داود ان سبب ذلك علمه باُنہا لا تطیق اللشی؛ فثبت اُن 
من نذر ا مشی إلی بیت اللہ لزمه اللشی ما أطاق؛ فإِذا عجز رکب وأھدی هدیا لرکوبه وفیە رد 
علی ابن حزم حیث قال: فان شق عليه ال لشی إلی حیث نذر من ذلك فلی رکب ولا شیء عليه اھہ. 

قال الش وکانی فی الئیل: ”ویرد قول من قال بأنه لا کفارة (ولا عدی) مع العجزء وتلزم مع 
عدمه ما وقع فی حدیث عکرمة عن ابن عباسء وفی الروایة التی بعدہء فانہما مصرحان بوجوب 
الھدی مع ذکر ما یدل علی العجز من الضعف وعدم الطاقة' اھ .)۸٥:۸(‏ 

قولہ: ”عن ابن عباس“. وقولہ: ”عن ا حسن“ إلخ. دلالتہما علی معنی الباب بأثر أجزاءہ 








إعلاء السان من نذر اللشی إلی بیت اللہ لزمہ اللشی فی أحد النسکین ود 


۹- عن ا حسن بن عمران رفعہ: وإذا نذر أحد کم ان یحج ماشیا فلیہد 
هدیا ولی رکب ٴ. رواہ البیہقی؛ وفی سندہ انقطاع (فحح الباری ۱:۱۱١)ء‏ قال 
البیىہقی: ”لا یصح سماع ا حسن من عمرانٴ. قلت: قد قدمنا قریبا الامستدلال علی 
صحة سماع ا حسن من عمران من ٭ا جوھر النقی ٴ (۱۲۸:۲ء ۱۳۹)ء ونصہ: قال ابن 
حبان: سمع ا حسن من عمرانء وکذا قال ا حاکم فی ”الستدرك“. وقال: إن اکٹر 
مشایخنا علی أُنه سمع منەء وذکر صاحب الکمال أأنه سمع منە اھ. فا حدیث صحیح۔ 


ظاہرۃ. وفی قوله ِّ: ”فا رکب إذا لم تستطع أُن تمشی“ دلالة علی وجوب الشی ما اُطاقء وھو 
ظاہر ای وإذا عجز رکب وأھدی لرکوبە ھدیاء کما هو مصرح فی روایة اأحمد وأبی داود. 


فائدةۃ: 

قد رویت عن ابن عباس فی الباب روایات مختلفة من رأیە. منہا ما رواہ عبد الرزاق عن این 
جریج عن عطاء: ان ابن عباس قال ”امش ما استطعت وا رکب واذبح أُو تصدقٴ. وھذا موافق ما 
روی مرفوّا إلا ذکر الصدقة فقطء وهو محمول علی نذر اللجاج بأن کان علقه علی شرط 
لا یریدہء فھو مسخیر بین الوفاء بالنذر وبین کفارة الیمین کما تقدم. ومنہا ما رواہ حماد بن سلمة 
عن حمید عن بکر هو ابن عبد اللہ المرنی: ”ان ابن عباس أمر امرأة نذرت أن تحج ماشیة بأن تشتری 
بد ور رو سو سو سس وک وو 
قضت حجھا فلتعتقھا". 

ومن طریق عبد الرزاق عن معمر عن ابی إسحاق السبیعی عن أُم محبة:٭ اُنہا نذرت ان 
مشی إلی الکعبة فمشت حتی أعیت ف رکبت ٹم اُتت ابن عباس فسألعہء فقال: اُتستطیعین ان 
تحجی قابلا وت رکبی حتی تنتہی إِلی اللکان الذی رکبت فيه فدمشی ما رکبت؟ قالت: لا! قال: 
ألك اینة تمشی عنث؟ قالت: لی ابنتان ھما فی اُنفسھما اأُعظم قال: استغفری اللہ وتوبی إليه“ کذا 
فی ا حلی .)۲٦٥٢:۷(‏ وکل ذلك محمول علی أنه قاله قبل ان یبلغه حدیث عقبة بن عامر فی قصة 
نذر أختہء فإن الظاھر ان ابن عباس سمعه من عقبة ولم یسمعہ من النبی ِء فان مطر الوراق 
رواہ عن عکرمة عن عقبة عند الطحاوی )۷٥:٢(‏ وعکرمة لم یلق عقبةہ فالظاہر أنه سمعه من ابن 
عباس: ان عقبة بن عامر اتی النبی لك فذ کر الحدیثء کما فی ”مجمع الزوائدٴ )۱۸۹:٤(‏ وأنء 
وعن سواء فی السماع والاتصال عند ا جمھور صرح یه فی ”تدریب الراوی٭ (۷۰). 








ت1ت ارہ 


باب من حلف لا یتکلم لم پحنث بقراءة القرآن 
وذکر اللہ فی الصلاۃ وخارج الصلاۃ 
“٠‏ عن معاویة بن ا حکم السلمی مرفوعا فی حدیث: وإن هذہ الصلاۃ 
لا یصلح فیسہا شیء من کلام الناسء إُنھا هو التسبیح والتکبیر وقراءۃ القرآن)؛ أو کما 
قال رسول اللہ ػّه. رواہ مسلم کذا فی الجزہ ا حامس من ٭الإعلاٴ (١:۱۳)۔‏ 
-١‏ عن عبد الله فی حدیث مرفوعا: دإن اللہ یحدث من أمرہ ما یشاء وأنە 
قد اأُحدث من أمرہ أن لا یتکلم فی الصلاة0. رواہ النسائی والطحاوی بسند صحیح۔ 
دوآن مما أحدث قضی أن لا تدکلموا فی الصلا). (فتح الباری ۹:۳٤)۔‏ 


باب من حلف لا یتکلم لم یحنث بقراعءة القرآن وذکر اللہ فی الصلاۃ وخحارج الصلاۃ 

قولە: عن معاویة“ إلخ. قال ا حافظ فی ”الفتح“ فی باب إذا قال: واللہ لا اتکلم الیوم فصلی 
أو قراً أو سبح أو کبر أو حمد أو ھلل ما نصہ: ”وا لجمھور علی أنە لا یحنثء وعن ا حنفیة یحنث. 
وفرق بعض الشافعیة بین القرآن فلا یحنث بە؛ ویحنث بالذکرہ وحنجة ا جمھور أُن الکلام فی 
العرف ینصرف إلی کلام الآدمیین؛ وأُنە لا یحنث بالقراءة والذ کر داخل الصلاةء فلیکن کذلك 
خارجھا. ومن ا حجة فی ذلك الحدیث الذی عند مسلم فذ کر حدیث الٹن. وقال: فحکم للذ کر 
والقراءة بغیر حکم کلام الناس٭ اھ .)٥۹۲۰۱۱(‏ 

وظاہر الروایة عندنا أنە لا یحدث بالقراءة والذ کر فی الصلاۃء ویحنث بہا فی غیر الصلاقء 
لأن القراءة والذکر کلام حقیقة وشرعاء لقولہ ِ: ”إن أصدق الحدیث کتاب اللہ وقولہ مگ : 
”أفضل الکلام أُربع؛ سبحان اللہ وا لحمد لل؛ ولا إلە إلا اللہ: والله أکبرٴ. وقال مجاھد: ”کلمة 
التقوی لا إله إلا اللہ “. وقال لگ : (کلمتان خفیغتان علی اللسان ثقیلتان فی ا میزان حبیبتات إلی 
الرحمن؛ سبحان الله وبحمدہ سبحان اللہ العظیے“ أخرج الجمیع البخاری فی ”الصحیحٴ کما 
فی ”فتح الباری“ (۹۲:۱۱ٴ و )٥۹٤‏ سوی الاول فأخرجه اأحمد ومسلم والنسائی؛ کما فی 
العریری (۳۲۰۰۱) إِلا أنە فی الصلاۃ لیس بکلام عرفا ولا شرعاء لقوله عَإُ: ”وإن مما اأحدث ان 
لا یکلم فی الصلاةٴ. متفق عليہ. ٭ 

وأما الحدیث الڈی احتج بہ ا جمھور ففیه أُنه نا نفی عنہا کلام الناس؛ ولا یستلزم نفی 
الکلام مطلقا۔ وھذا العفصیل جواب ظاھر اللذھب؛ ولا کان مبنی الآبمان علی العرفء وفی 











إعلاء السنن ٤‏ 


باب من نذر صوم یوم الفطر أو النحر یصوم یوما مکانہما 
وإن صامھما تم نذرہ وأئم 

٢‏ - عن زیاد بن جبیر قال: کنت مع ابن عمر فسأله رجل فقال: ”نذرت ان 
أصوم کل یوم ثلاطاء أوَاَریَعَاءہ فوافقت عذا الیوع یزم التحرۃ فقال! مر اللہ بوفاء 
النذر؛ ونہینا ان نصوم یوم النحرہ فأعاد عليهء فقال مثلە لا یزید عليهٴ. رواہ البخاری 
(فتح الباری ۵۱۳:۱۱)۔-- - ۱ 

٣‏ ۳- عن کریة بنت سیرین: ”انہا سألت ابن عمرء فقالت: جعلت علی 
نفسی اُن أصوم کل أُریعاءء والیوم یوم اُربعاء وھو یوم النحرہ فقال: أمر اللہ بوفاء النذرہ 


العرف التأخر لا یسمی السبیح والقرآن وما معہ کلاماء حتی أنه یقال من سبح طول یومہ أو قرأ: 
لم یتکلم الوم بکلمة, اختار الشایخ أنە لا یحنث أیضا بجمیع ذلك خارج الصلاةء واختیر 
للفتوی؛ وأما الشعر فانه یحنٹ بەہ لأنه کلام منظومء وفی ا حدیث: ”اُصدق کلمة قاله شاعر 
کلمة لبید: _ 
الأکل شیء ما خلا اللہ باطل وکل نعیم لا محالة زائل 
اوعرف مما تقدم اأنە لا یحنث بالکتابة والإماء ونحوہہ کذا فی ' افتح القدیر* (٤٤٤٤٦)۔‏ 
أی أُنه لا بعد کلاما عرفا وعادةء والحدیث أخرجه سسلم وابن ماجه والبیہقی؛ ولیس فیە إلا صدر 
_ البیت دون آخرہ کما فی العزیزی (۲۱۲:۱). 
باب من نذر صوم یوم الفطر أو النحر یصوم یوما مکانہما وإن صامھما تم نذرہ وأئم 
۔قوله: ”عن زیاد بن جبیر وعن کریمة“ إلخ. قال الزہیر بن ا لیر: ”یحتمل أنِ یکون ابن عمر 
راد أُن کلا من الدلیلین یعمل بەہ فیصوم یوما مکان یوم النذر ویترك صوم یوم العیدء فیکون فيه 
. سلف لن قال بوجوب القضاءٴ. ذکرہ ا حافظ فی ”الفتح“ (٢:٢۲۱)۔‏ ۱ 
قلت: هذا هو الظاھر الدعین, لأنه نسب الأمر بوفاء النذز إلی اللہ تعالیء والنہی عن صوم 
یوم النحر إلی رسول اللہ ِء ولا یظن ب ان یبطل اسر اللہ تعالی بسہی رسول اللہ عُء وبہذا 
اندحض ما ذکرہ اُخو ابن ا منیر والداودی من أُن الفھوم من کلام ابن عمر تقد النہی۔ 
۔قال ا حافظ: ”انعقد الإجماع علی أُنە لا یجوز لە ان یصوم یوم الفطر ولا یوم النحر 
. لا تطوعاولاعن نذن سواء عینہما او أحدھما بالنذرہ أو وقعا (فی یوم نذر معاء أُو اأُحدھما اتفاقاء 








8 من نذر صوم یوم الفطر أو النحر‎ ٠١ 


ونہی رسول اللہ عه عن صوم یوم النحر“ اجری ابن حبان فی ”ثضاتہٴ ورواتہ 
ثقات (فتح الباریء السابق). 


فلو نذر لم ینعقد نذرہ عند ا جمھور وعند ا حنابلة روایتان فی وجوب القضاء وخالف أبو حنیفةء 
فقال: لو أقدم فصام وقع ذلك عن نذرہہ وقد تقدم بسط ذلك فی أواخر الصیام“ اھ ١(‏ ۱:٢١٢)۔‏ 

وقال فی باب الصیام: ”وفی الحدیث تحریم صوم یومی العیدہ سواء النذر والکفارة والتطوع 
والقضاء والتمتع؛ وھو بالإجماع؛ واختلفوا فیمن أقدم فصام یوم عید (ونذرہ) فعن أُبی حنیفة 
ینعقد وخالفه ا جمھور فلو نذر یوم قدوم زید فقدم یوم العید فالأکٹر لا ینعقد النڈز وعن ا حنفیة 
ینعقد ویلزمہ القضاءء وفی روایة یلزمہ الإطعام. وعن الاُوزاعی یقضی إلا إن نوی استشناء العید. 
ؤعن مالك فی روایة یقضی إن نوی القضاء وإلا فلا. وسیأتی عن ابن عمر أُنه توقف فی ا جواب 
عن ھذہ السألة. وأصل الخلاف فی هذہ الألة اُن النہی ھل یقتضی صحة المنہی عنە؟ قال الاکٹر: 
لا۔ وعن محمد بن الحسن: نعم! واحتج بأنه لا یقال للاُعمی لا یبصرء لأنه تحصیل الحاصل (یعنی 
فلا یہی إِلا من یمکن منه الفعل) ضدل علی اُن صوم یوم العید ممکن: وإذا أمکن ثبت الصحة 
وأجیب بأُن الإمکان ا مذکور عقلی؛ والزاع فی الشرعی: والمنہی عنه شرعا غیر ممکن فعله 
شرعا اھ (٢:۲۰۸)۔‏ 

قلت: کیف یصح قولہ: ”إن الإمکان اللذکور عقلی “؟ والکلام إنما ہو فی الأفعال الشرعیة 
التی لا وجود لھا إِلا باعتبار الشرع فقط لا مدخل للعقل وا حسن فی إدراك وجودھا أصلاء 
فلا یتصور إِمکانہا إلا بالشرع أیضاء فلا بد لصحة النہی من إمکانہا شرعاء فثبت أن ا منہی عنه 
شرعا مکن فعله شرعاء ولیس قول أبی حنیفة بانعقاد النذر وتمامہ بصوم یوم العید مع الإئم باأعجب 
من قول من أُجاز للمتمتع فاقد الھدی صیام أیام التشریق. وہو مذھب مالك والشافعی فی القدیم؛ 
دی ےہ شر نی ہر سو و رہ ا ہے 
: فلیراخع. وماذا علی أبی حنیفةإن خالفەالناہں إذا وافقه ابن عمر رضی اللہ عده فقد عرفت ان 
لتباذر من کلامہ العمل بکلا الدلیلین من أمر اللہ بوفاء النذرہ ونہی الرسول عن صوم یوم النحرء 
فیترك صوم یوم العیید ویصوم یوما مکانہ وأمرہ فی التورع عن بت ال حکم لا سیما عند تعارض 
الأُدلة مشھور فلا یصح حمل کلامه علی التوقف؛ بل الحق أنه تورع عن بت ا حکم فيه وأرشد 
آلیسائل إلی العمل بالدلیلین إشارة فافھم. 








[علاء السٹن -٭ ٦‏ 


باب إِذا حلف هیًّا واحدة علی أشیاء کثیرة فھی بین واحدة وإن حلف 
الا کثیرۃ علی شیء واحد وأراد التکرار اتحدت والا تعددت 

-٥٥‏ عبد الرزاق عن ابن جریجء قال: قال عطاء: فیمن قال: واللہ لا أُنعل 
کذا واللہ أأفعل کذا لامور شتی قال: ”ھو قول واحدہ ولکنه خص کل واحد بیمینە 
'قال: کفارتانٴ. وقال عطاء فیمن قال: واللہ لا أأفعل کذا ‏ وکذا الأمرین شی فعمھما 
بالیمین. قال: ” کفارۃ واحدة“. أخرجہ این حزم فی ا حلی (۸: .)٢۲٥‏ وسندہ صحیح۔ 

"٥‏ ومن طریق عبد الرزاق عن سفیان الثوری عن مجاھد عن ابن عمرء 
قال: إذا اأقسمت مرارا فکفارۃ واحدة. أخرجه ابن حزم أیضا .)۲٥:۸(‏ وسندہ صحیح۔ 

-٦‏ وعن هشام بن عروۃ أُن أباہ سثل عمن تعرضت لە جاریة لە مراراء کل 
مرة یحلف بالل أُن لا یطدہا ٹم وطمہا فقال لە عروۃ: ”کفارۃ واحدة“ٴ أخرجہ ابن حزم 
أأیضا (۸: .)٢٣‏ من طریق عبد الرزاق وسندہ صحیح۔ 

باب إذا حلف پینا واحدة علی أشیاء کثیرۃ فھی بین واحدة وإِن حلف 
ایھانا کثیرة علی شیء واحد وأراد التکرار اتحدت والا تعددت 

قولہ: ”عبد الرزاق ٭ إلخ. قلت: دل قول عطاء علی أنه إذا کرر الیمین علی أمرین مختلفین 
فھما ینان وعليه کفارتان. وإذا حلف بیمین واحدة علی أُمور شتی فیمین واحدة وکفارة 
واحدة. وھو اللذھب کما صرح بە فی ”البدائعٴ (۹:۳). 

قولہ: ”من طریق عبد الرزاق“ إلخ. قول ابن عمر ھذا مجمل غیر مفسرء فیحمل علی ما 
إذا نوی التکرار. قال فی البدائع فی قولە: ”واللہ لا أفعل کذا والرحمن لا أأفعل کذاء وکذا قوله: 
واللہ لا أفعل کذاء واللہ لا أأفعل کذا: إنہما ینان ولو قال: اُردت بالشانی ا بر عن الُول ذکر 
الکرخی أنه یصدق؛ لان الحسکم التعلق بالیمین بالله تعالی هو وجوب الکفارةء وأُنە مر بینە 
وبین اللہ تعالیء ولفظه محتمل فی ا جملة وإن کان خسلاف الظامرء فکان مصدقا فیما بینه وہین 
الله عز وجل“ اھ .)۱۰:۴١(‏ 

قلت: وھذا هو الراجح عندی تأیدہ بالآٹرء وما رواہ العلی عن ابی یوسف عن أٌبی حنیفة: 
أنہ لا یصدق مرجوح واللہ تعالی أُعلم. ۱ 

قوله: ”عن ھشام بن عروةٴ إلخ۔ محمول علی إرادة التکرار أأیضا کما تقدم. 








جہ 14 زوس ایشو عق از شش ارحلق شی ضاطل ا وس/8۷ 


۷- روینا من طریق حماد بن سلمة عن أبان عن مجاھدہ قال: ٭زوج ابن 
عمر مل وکە من جاریة له؛ فأراد اللملوك سفراء فقال لە ابن عمر: طلقھاء فقال المملوك: 
واللہ لا طلقتہاء فقال لە ابن عمر: واللہ لتطلقنہاء کرر ذلك ثلاث مرات, قال مجاھد: 
فقلت لابن عمر: کیف تصنع؟ قال: أکفر عن بھینیء فقلت لە: قد حلفت مراراء قال: 
کفارةۃ واحدة“. أخرجه ابن حزم فی ”ا حلی ٴ .)٥٥:۸(‏ وسندہ صحیح: وأٗبان هو ابن 
صالحء وثقه ابن معین والعجلی ویعقوب وأُبو حاتم والنسائی. اُخطاً ابن عبد البر وابن 
حزم فی تضعیفہہ فلم یضعفه اأحد قبلھما (العہذیب .)۹۰-۹٤۱:۱‏ 


قوله: ”روینا من طریق حماد بن سلمةٴ إلخ. قلت: فی قول مجاہد: ”قد حلفت مرارا“۔ 
دلیل علی ان تکرار الیمین علی شیء واحد یقتضی تعدد الیمین ظاھراء فقول ابن عمر: ٭ کفارةۃ 
واحدةٴ محمول علی أنه کان قد اُراد التکرار والتاکید دون تعدد الیمین۔ 
مسألة الاستحلاف أی قولہ لغیرہ: 

وفیه دلیل علی ان من أأقسم غیرہ وقال: واللہ لعفعلن کذا ولم ینو شیا (أو نوی أنه یفعل 
ذلك ولا بد فھو خالف فان لم یفعل اخاطب حنث؛ وإن راد بە الاستحلاف فھو استحلافء 
ولا شیء علی واحد منہما إذا لم یفعل کذا فی ٭فتح القدیرٔ .)٦۷٤٤٤(‏ قلت: ودلیل عدم ال حنث 
فی الاستحلاف ما مر فی قصة ابی بکر فی تعبیر الرؤیاء وقولہ: ”اُقسمت عليك یا رسول اللہ بأبی 
نت لتحدثنی ما الذی اُخطأت: فقال النبی سك : دا تقسم. وفی لفظ لأبی داود: ”ولم یخبرہ“۔ 
أُخرجه البخاری ومسلم والأربعة (عون اللعبود .)۲۲٢:٣‏ فلم یأمرہ بالکفارۃ ولم یخبر با اأقسم 
عليه. واللہ تعالی اُعلم. 

قال این حزم: ”وقال ابو حنیفة وأصحابہ: إن راد التکرار (فی تکریر الیمین) فیمین واحدق 
وإن لم تکن لە نیة, أُو أُراد التغلیظء أُو کان ذلك فی مجلسین فصاعدا فلکل بمین کفارۃ اھ. 
(۲۳:۸). وفی الدر عن البحر عن الخلاصة والعجرید: ”تععدد الکفارۃ لتعدد الیمین: وا جلس 
وا جالس سواءٴ اھ۔ 
تداخل الکفارات إذا کثرت: 

قال الشامی: ”وفی البغیة: کفارات الأمان إذا کثرت تداخلت: ویخرج بالکفارۃ الواخدة 
عن عھدة الجمیع. قال شھاب الأْئمة: ھذا قول محمد. قال صاحب الاأصل: هو ا ختار عندی اھ 








إعلاء السنن ۶۲۸ 


باب من حلف لا یکلم حینا 
۸ < روینا من طریق یحیی بن سعید القطان عن سفیان الثوری؛ ثنی طارق 
ابن عبد الرحمن عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ٭ا لحین ستة أُشھرٴ. وہو قول سعید 
ابن جبیر والشعبی وعکرمة وعمر بن عبد العزیز؛ وبە یقول أبو حنیفة والاوزاعی وأبو 


اللقدسی. ومثله فی القشھستانی عن ا نیة اھ (۸۰:۳). قلت: وعلی ھذا فلا حاجة إلی التأویل فی 
قول ابن عمر وعروةء بل یحمل قولھما باتحاد الکفارۃ علی القول بالتداخل فافھم۔ 
باب من حلف لا یکلم حینا 
قولہ: "روینا من طریق یحیی إلخ. قال فی الھدایة: ”ومن حلف لا یکلم فلانا حینا او زمانا 
أو ا حین او الزمان نہو علی ستة اُشھرہ لأن ا حین قد یراد بە الزمان القلیلء وقد یراد بە اُربعون سنة 
وقد یراد بە ستة شھرء وھذا هو الوسط فینصرف إلیه. وھذا لأن الیسیر لا یقصد بالمٹع لوجود 
الامتتاع فيه عادة واللؤید لا یقصد غالباء لأنه دزلة الابد ولو سکت عنه یتأید فیععین ما ذکرنا۔ 
وکذا الزمان یستعمل استعمال ا حین؛ وھذا إذا لم تکن لە نیة. أما إذا نوی شیعا فھو علی ما نویء 
لأنه نوی حقیقة کلام وكذلك الدھر عندھما. وقال أُبو حنیفة: الدھر لا اأُدری ما هو 
والصحیح أُن الاختلاف فی ا لمنکر. وأما العروف باللام یراد بہ الأبد عرفاء وانما توقف ابو حنینفة 
فی تقدیرہ لأن اللغات لا تدرك قیاساء والعرف لم یعرف استمرارہ (علی وجه واحد) لاختلاف فی 
الاستعسال" اھ. ملخصاء قال ا حقق فی الفتح: ٭وتوقفہ دلیل فقھه ودینه وسقوط اعتبارہ نفس 
رحمنا اللہ بھ. وقد نظم جملة ما توقف فيه فقال بعضهھم: 
من قسال: لا أدری لما لم یدرہ فقد اقعدی فی الفقه بالنمسمان 
فی الدھر وا نشی کذاك جوابہ ومحل اأطففال ووقت ختعان 
والراد بالاٌطفال أطفال اللشرکین“ اھ ٤(‏ :٤٢٥)۔‏ 
وقال ابن حزم: ”من حلف أُن لا یفعل کذا حینا أأو دھرا أو زمانا أأو مدة او برمة أو وقتاء أو 
ذکر کل ذلك بالألف واللامء او قال ملیا و عمرا أو العمرء فبقی مقدار طرفة عین لم یفعلہ ثم فعله 
فلا حنث عليه لان کل جزء من الزمان زمان ودھر وحین ووقت وبرهة ومدةُ اھ .)٦۷:۸(‏ 
قلت: ھذا خلاف ما قد نص عليه ننفسے أنە اما یراعی فی الایمان ما یخاطب به أُھل تلك اللغة 
فقولہ: ”إن کل جزء من الزمان زمان ودھر وحین٭. غیر مسلم فإنہ لا یقال فی العرف لمن سکت 








کے من حلف لا یکلم حیناً ک2 


عبیند وقال أبو حنیسفسة: إلا اُن ینوی مدة فله ما نوی۔ کذا فی ”ا حلیٴ (۸: ۰۸) لاہن 
حزم والسند ال ذ کور صحیح۔ ورطارق بن عبد الرحمن من رجال ا جماعۃة 
صدوق (تقریب ۹۱)۔ 


ساعة أنه سکت زمانا او دھرا او حیناء بل یقال سکت ساعة او وقتا او برق وأیضا: فان الیسیر 
لا یقصد بالمىع فی الیمان عادق کما ذکرہ صاحب الھدایةہ ولا یجوز القیاس فی اللغة او العرف۔ 
والعجب من یذم القیاس وأمله ویقول: القیاس کلە باطلء اُن یرتکب القیاس فیما لا یجوز 
بالإجماع۔. وھذا آبو حنیفة الذی یعدہ ابن حزم من أھل الرأی والقیاس قد توقف فی الدھر 
ولا یتوقف ھوء وینسب الوقف إلی التخلیط ویقول: لأبی حنیفة هھنا تخالیط عظیمة اھ 
.)٢۹:۸(‏ ولیس ما الہ الإمام من التخلیط فی شیء؛ ولکنە تنکب عن ا حکم فی دین الله من غیر 
علم. ولکن قاتل اللہ العصبیة تبدی الحاسن مساوی. ولنذکر اختلاف السلف الصال حین فی ھذا 
الباب وبە یظھر خطاً ابن حزم عند وی اباب . 

فروی ابن وهب عن اللیث بن سعد: ٭ کان علی بن أبی طالب یقول: ا حین سنة“. وقد 
روی من طریق عطاء بن السائب عن سعید بن جبیر عن ابن عباس: ”ا حین سنةء ومن طریق محمد 
ابن الٹنی عن محمد بن عبد اللہ الأنصاری عن محمد بن علی بن الحسین: ”ان الحیان ثلاثة: ستة 
أُشھرء وثلائة عشر عاماء وإلی یوم القیامة٠ًٴ.‏ وعن سعید بن السیب: ”ا ین شھران“۔ ومن طریق 
الاُعمش عن ابی ظبیان عن ابن عباسء قال: ”ا حین قد یکون غدوۃ وعشیة“. وھو قول الشافعیء 
ومن طریق ‏ وکیع عن ابی جعفر عن طاوس؛ قال: ”الزمان شھرانٴء ذکر الآثار کلھا ابن حزم فی 
”ا لی“ .)١۸:۸(‏ ولم یرو عن اُحد من السلف أُنە قال: الحین والدھر والزمان ساعة وطرفة عین. 

واستندل ابن حزم لذلك بقولہ تعالیٰ: إفسبحان اللہ حین تمسون وحین تصبحون)4. إلی 
قسولہ: لإوخین تظھرون4. قال: ٴفسمی اللہ الساء حیناء والإصباح حیناء والظھیرة حیناٴ اھ. 
ولا یخفی علی من لە اُدنی إلام بتصاریف الکلام اُن إضافة ا حین إلی فعل لا یفید تس4میة الفعل 
با حین؛ وإلا لزم اُن یکون إتیبان النفس ونفع الصادقین مسمی بالیومء لقوله تعالی: یوم تاتی کل 
نفس4. وقولہ: لڈڑھذا یوم ینفع الصادقین صدقھم4. وقولہ: ظیراك حین تقوم4. وھکذا قیاس من 
لم یعرف بالقیاس ولم محکم أُصوله. وأیضا: فالدزاع اِنما فی الحین والزمَان والدھر المطلق الواقع 
ظرفا من دون الإضافة إلی شیء کما لا یخفی علی من تتبع کلمات الفقھاء وعباراتہم؛ وأما إذا 
أضیف أحدھا إلی فعل فلا نزاع أنه یتقید بامضاف إليهء کما إذا حلف واللہ لا اأکلمه حین 








إعلاء السٹن ٤‏ 


باب من حلف لیضربن امرأته أو عبدہ عددا 
من الأسواط فجمعھا کلھا فی ضربة واحدة بر فی ینہ إذا أصابهہ جمیعًا 
۹ - روینا من طریق عبد الرزاق عن این جریج أُنە اُخبرہ عبد اللہ بن عبید بن 


یشتمنی؛ لم یحنث بکلامہ إذا لم یشتمء ولا أکلمە زمان قیامہ لم یحنث بالکلام إذا کان قاعداء 
ولا أکلمەحین یصیۓ لا یحنث بالکلام سسای ولا ألقاہ حین یمسی: لم یحنث باللقاء غدوۃ, 
ولم یت یتقید فی کل ذلك بالستة الاأشھر اتفاقا. 
قال الموفق فی المغنی: ”ولنا اُن ا حین اللطلق فی کلام اللہ أقله ستة أُشھر وما استشھدوا بە 
من الطلق فی کلام اللہ فما ذکرنا اقله فیحمل عليەہ لہ الیقین“ اھ (۱ ١۲:۱‏ ۰. فثبت أُن الدزاع 
إنھا ہو ذ فی الطلق دون القید بالإضافة ونحوھاء وقال الوفق أیضا: ”قال ابن ابی موسی: الزمان 
ثلائة اُشھر. وقال طلحۃ العاقولی: ا حین والزمان والعمر واحدہ لأنہم لا یضرقون فی العادة بینہاء 
والاس یقصدون بذلك التبعید. فلو حمل علی القلیل حمل علی خلاف قصد ا حالف. (فيه رد 
علیٰ این حزم کما لا یخفی)ء والدھر یحتمل أنە کا لین أیضا لھذا العنی (لم یجزم بە لاختلاف 
فی الاستعمالء ولذا لم یجزم بہ الإمام ابو حنیضة) وقال فی بعید وملئ وطویل: هو آکٹر من شھر۔ 
وھذا قول أبی حنیفةہ لن ذلك ضۂ القلیل لقوله تعالی: طلواھجرنی ملیا4. ولا یجوز حمله علی 
ضدہ. (أی القلیل) ولو حمل العمر علی أُربعین سنة کان حسناء لقول اللہ تعالی مخبرا عن نبیە 
عليه السلام: ”فقد لیثت فیکم عمرا من قبلهٴء وکان أُربعین سنة. ولان العمر فی الغالب لا یکون 
إلا مدة طویلة فلا یحمل علی خلاف ذلك. قال: فان حلف لا یکلمه الدھر أو الاُبد أو الزمان 
فذلك علی الأبدہ لأن ذلك بالأألف واللامء وھی للاستغراق: فتقتضی الدھر کله. وإن حلف علی 
أیام تھی ثلائةہ لاُنہا أقل ا جمع. قال اللہ تعالی: فڑواذکروا اللہ فی أیام معدودات 4ء وھی أیام 
العشریق (ثلائة أیام). وإن حلف علی اُشھر فھی ثلائة لأُنہا أقل ا جمع؛ وإن حلف علی شھور 
فکذلك. وقیل: انی عشر شھراء لقول اللہ تعالی: فان عدة الشھور عند الله اٹنا عشر شهرا4. 
ولأن الشھور ج جمع الکثرة. وأقله عشرۃ فلا یحمل علی ما یحمل عليه جمع القلۃٴ اھ 
کم سی تس ہپ جس رت نے یت 
”الھدایة“ مع ”الفتح .)٣٣٤٣:٤٣“(‏ وھذا إذا لم یکن لە نیة وإلا فعلی ما نوی. واللہ تعالی اأعلم. 
باب من حلف لیضر ب بن امرأنہ أو عبدہ عددا 
من الأأسواط فجمعھا کلھا فی ضربة واحدة بر فی ینہ إذا اُصابه جمیعا 
قوله: ”روینا“ إلخ. قلت: قال أبو بکر ا جصاص الرازی فی ”اُحکام القرآن٭ لە: ”فی ھذہ 








ج - ١١‏ من حلف ان یضرب عشرة أأسواط فجمعھا کلھا وضرب ضربة واحدة ٢‏ 


عمیر أنه رأی أباہ یتحلل بمینە فی ضرب نذرہ بأُدنی ضرب, فقال عطاء: : قد نرل ذلك 
فی کاب الله تعالی: إوخذ بیدك ضغٹا فاضرب بے ولا تحث4. رواہ ابن حزم فی 
”ا حلیٴ (۰۷:۸) قلت: اک سح مق کرظ سا 

+٠‏ - عن ابی أمامة: ”تی النبی ٭َكه برجل قد زنیء فسألہ فاعترفء ذأمر بہ 
فجرد فإذا هو حمش الخلق مقعدہ فقال: ما یسقی الضرب من ھذا شیفاء فدعا بأُکول 
فیه مائة شمراخء فضربہ بہ ضربة واحدةٴ. رواہ الطبرانی فی الأوسطء ورجالە ثقات. 
مسج اورک :٥ء).‏ ۔ وأخرج نحوہ عن ابی سعید ورجالە رجال الصحیح؛ 
وحدیث أبی أمامة اأخرجہ ابو داود مطولاء وللنسائی نحوہ (جمع الفوائد ۲۸۷:۱)۔ 


الاية دلالة علی ان من حلف ان یضرب عبدہ عشرة أسواط فجمعھا کلھا وضربہ ضربة واحدة 
له یسر فی یمینه إذا أصابہه جمیعاء لقوله تعالی: : لڑوخذ بیدك ضغٹا فاضرب بە ولا تحدث4. 
والضغث هو ملا الکف من ا خشب أُو السیاط أو الشماریخ ونحو ذلك۔ فأُخبر اللہ تعالی أُنہ إذا 
فعل ذلك فقد بر فی بمینہ. وقد اخعتلف الفقهھاء فی ذلكء فبقال ابو حدیفة و ابو یوسف وزفر 
ومحمد: إذا ضربہ ضربة واحدة بعد أُن یصیبہ کل واحدة منە فقد بر فی یمینہ بمینه. وقال مالك واللیث: 
لا ہیں . وھذا القول خلاف الکتاب: لأن الل تعالی قد أخبر ان فاعل ذلك لا یحنث. وقد روی عن 
مجاھد أنه قال: ھی لأبرب خامَة وقال عطاء: لملناس عامة, 

قال ا جصاص: دلالة الاّیة ظاھرۃ علی صحة القول الاُول من وجھین: اُحدھما: أُن فاعل 
ذلك یسمی ضاربا ىا شرط من العدد ومقتضاہ البر فی بین والشانی: أنە لا یحنث لقولہ: 
”ولا تحنث'. وزعم بعض من یحتج مالك ان ذلك لایوب خاصة لأُنہ اأسقط عنہ الحنث, فکان 
مدزلة من کانت غليه الکفارۃ فأداھاء أو دزلة من لم یحلف علی شیء۔ وھذا حجاج ظاھر 
السقوط لا یحتج عثله من یعقل ذلكء لتناقضہ واستحالتہ ومخالفتہ لظاھر الکتاب؛ لأن اللہ تعالی 
أخبر نہ إذا فعل ذلك لم یحنثہ والیمین تعضمن شیٹین حا او برا۔ فإاذا اُخبر اللہ أنە لا یحنث فقد 
أنخبر بوجود البر؛ إذ إذ لیس بینہما واسطةء ولو کان لاٗبوب خاضة و کان قد أسقط عنه الحنٹ 
وکان عبادة تعبد بہا دون غیرہء کان للہ اُن یسقط عنه الحنث (بلا شیء) ولا یازمہ شیئاء وإن لم 
یضربہا بالضغث: فلا معنی علی قوله لضربہا بالضغث؛ ء إذ لم یحصل بە بر فی الیمین. وزعم ھذا 
القائل ان للہ تعالی أُن یتعبد بما شاء فی بعض الاوقاتء وفیما تعبدنا بە ضرب الزائی۔ قال: ولوؤ 
ضربه ضربة واحدة لم یکن حدا۔ 








إعلاء السنن کو لن سو مر اکسا گھارس و س تفتا ٢‏ 

قال اب بکر: اما ضرب الزانی بشماریخ فلا یجوز إذا کان صحیحاً سال وقد یجوڑ إذا 
کان علیلا یخاف علیهء ثم ذکر ثانی حدیثی الباب من طریق أبی داود: ثنا أحمد ابن سعید 
الھمدانی نا ابن وھمب ری یونس عن ابن شھاب أخبرنی أبو أمامة بن سھل بن حنیف أنە أخبرہ 
بعض أُصحاب رسول اللہ سج من الأأنصار ا حدیث. 

قلت: قید اعتذر ابن العربی فی ”٭أُحکام القرآن٭ لە مالك فی انفرادہ بہذہ السأألة بعذر 
حسنء فلیراجع؛ فبطل قول ابن حزم فی "ا حلی ”: ”وقال مجاھد واللیث ومالك: لا یبر بذلك؛ 
ولا نعلم لھم حجة أصلاّ اھ (۷:۸ی). فإن أئمة الھدی لم یقولوا فی دین اللہ بقول إٔلا ولھم فیە 
حجة وبرھان. ۱ ۱ 

قال الجصاص: وفی الأیة دلالة علی ان للزوج أن بضرب امرأتہ تأدیناء لو لا ذلك لم یکن 
یوب لیحلف عليه ویضربہاء وما أمرہ الله تعالی بضربہا بعد حلفه؛ والذی ذکرہ اللہ تعالی فی 
القشرآن وأباحە من ضرب النساء إذا کانت ناشرة بقؤله: لی نات تخررسن لی تولا: 
واضربوهن“. 

وقد دلت قصة أیوب علی ان لە ضربہا تأدیا بغیر نشوز (لأنِ امرأته لم تکن ناشزةء بل 
کانت أطوع خلق اللہ لزوجھا)؛ وکذا قوله تمالی: ڈالرجال قوامون علی النساءچ4. یدل علی مثل 
دلالة قصة أیوبء لنه نزل فی رجل لطم امرأتہ علی عھد رسول اللہ ُء أراد اُھلھا القصاص. 

وفی الآیة دلیل علی اُن للرجل ان زحلف ولا یستخنی, لأن یوب حلف ولم یسنٹن. 

ونظیرہ من سنة النبی سك فی قصة الأأشعریین حین استحملوہ: فقال: واللہ لا اک ولم 
:یسٹٹنء ثم حملھم. الجدیث. وفیه دلیل علی اُن من حلف علی بمین فرأی غیرها خیرا میہا ان عليه 
الکفارةۃ إذا ترك ا حلوف عليه؛ لأنه لو لم تجب عليه الکفضارة لترك أیوب ما حلف علیيه ولم یحتج 
إلی ان یضربہا بالضغث؛ وهو خلاف قول من قال: لا کفارۃ عليه إذا فعل ما هو خیر:وقد روی 
فیە حندیث عن النبی مك (وقد بینا ضعفہ فتذکر). وفیه دلیل علی ان التعزیر یجاوز بە الحد 
لأن فی ا خبر إِن أیوب حلف ان یضربہا مائقہ فأمرہ اللہ تعالی بالوفاء بەہ إلأ اأنه روی عن النبی عَللہُ 








1 تد 


باب إن حلف لا یفعل کذا حنث بفعله مرة ولو حلف لیفعلن 
کڑاما رق سر ری ا ٦‏ 
١‏ - عن أبی موسی الأشعری: قال: آآئینت رنسول اللہ سک ٹی رھط من 
الأشعریین استحمله فقال: والل لا أحملکم ما عندی ما أحملکم: ٹم اُرسل إلینا 


ضحملداء نسی رسول اللہ عللاه بمینہ فرجعناء فقانا: سراف سك 


فحلفت أن لا تحملناء ٹم حملتنا فظننا او فع رفا أُىك نسیت بمینك. قال: انطلقوا فان 
حملکم اللہ انی واللہ إِن شاء اللہ لا اُحلف علی بمین فاری غیرھا خی منہا إلا أنیت 
الذی وہ وتحللتہاٴ. رواہ البخاری مطولا (فتح الباری ۱ءء 

۲ - عن ا مسور بن مخرمة ومروان فی قصة الحدیبیة ”قال عمر بن ا خطاب: 
فأنیت نبی اللہ َء فقلت: أو لیس کنت تحدثنا أنا سنأتی البیت فنطوف بە؟ قال: بلی! 


أنه قال: من بلغ حدا فی غیر حد فھو من المعتدین۔ وفیه دلیل علی أُن الاسٹناء لا یصح إِلا ان یکون 


. متصلا بالیمینء لأنہ لو صح الاستثاء متراخیا عنہا لأمر بالاستثناءء ولم یؤمر بالضرب. وفیه دلیل 


علی جواز ا حیلة فی الدوصل إلی ما یجوز فعلهء ودفع الکروہ بہاعن نفسه وعن غیرہ؛ لأنہ تعالی 
أمرہ بضربہا بالضغث لیخرج بە من الیمینء ولا یصل إلیہا کثیر ضرر' اھ ملخصا ٣:۴(‏ ۳۸)۔ 
۱ باب إن حلف لا یفعل کذا حدث بفعله مرةء ولو حلف لیفعلن 
۱ کذا ففعله مرة فی العمر بر فی یچینہ 
اقولە: ”عن أبی موسی“ إلخ. دلالتہ علی ال جزء الول من الباب ظاھرة. قال فی ”الھدایة“ 
مع ”الفتح“: ”إذا حلف لا یفعل کذا ت رکە أبداء لأنه نفی الفعل مطلقاء فعم الامتناع ضرورة عموم 
النقی للفعل اللتضمن للمصدر النکرۃ فلو وجد مرة لم یکن النفی فی جمیع الاُوقات ٹاہتا. وإن 
حلف لیفعلن کذا بر بالفعل مرة واحدة لأن املترم فعل واحد غیر عینء إذ القام مام الإثباتء 
فیسر بأی فعل فعلہ: وإذا لم یفعل لا یحکم بوقوع الحنث حتی یقع الیاُس عن الفعلء وذلك بموت 
ال حالف قبل الفعلء فیجب عليه ان یوصی بالکفارۃۃ أو بموت محل الفعل. هذا إذا کانت الیمین 
۔مطلقة فلو کانت مقیدة بوقت فمضی الوقت ولم یفعل حنث“ اھ ملخصا و٤‏ ذ٤۷٦٦)ء-----‏ 
ولە: ”عن السور ‏ إلخ. قال ا حافظ فی ”الفتح“: ”یستفاد من ھذا أُن الکلام یخمل علی 
إطلاقہ وعمومہ حتی تظھر إرادة التخصیص والتقیید وأن من حلف علی فعل شیء ولغ یذ کر مدة 








إعلاء السنن ٤‏ 


فأحہرتك أُنا نأنيه العام؟ قلت: لا! قال: فإانك آتیه ومطوف بە“ ا حدیث مطولا أخرجہ 
البخاری :١(‏ ۳۸۰)۔ 

۱ باب من حلف ان لا یدخل علی أھله شھرا 

وکان الشھر نسعا و عشرین أی ثم دخل فأنه لا یحسث 


معینة لم یحنث حتی تنقضی أیام حیاتہ“ اھ .)۲٥٥:٢(‏ وقال الوفق فی ”الغنی“ :)۱۷٣:۱۱(‏ 
٭إن کانت الیمین علی ترك شیء ففعله حنث ووجبت الکفارة. وإن کانت علی فعل شیء؛ 
فلم یفعله وکانت بمینە موقتة بلفظ أو نیة أُو قرینة حاله ففات الوقت حنث وکفر. فان کانت 
مطلقة لم یجنث إلا بفنواتِ وقت الإمکانء لأنه ما دام فی الوقت والفعل مکن فیحتمل ان یفعلء 
فلا یحنث. ولھذا قال عمر للنبی هك : ألم تخبرنا أُنا تی البیت ونطوف بە؟ قال: فأخبرتك اُنك 
تأئيه العام؟ قال: لا! قال: فانكَ آتیه ومطوف ب. وقد قال اللہ تعالی: شلاقل بلی وربی لتبعئن 4ء وھو 
حق ولم یأت بعدٴ اھ. 
۱ باب من حلف أُن لا یدخل علی أھله شھرا 
وکان الشھر تسعا و عشرین أی تم دخل فانه لا یحنث 

قال الحافظ فی ”الفتح“: ”ھذا یتصور إذا وقع ا حلف أول جزء من الشھر اتفاقاء فان وقع 
فی أُثناء الشھر ونقص ھل یتعین ان یلفق ثلائین؟ أو یکتفی بتسع وعشرین؟ فالاأول قول ا جمھور 
(قلت: ومنہم ا حنفیق). وقالت طائفة منہم ابن عبد الحکم من ا مالکیة بالثانی. واحتج الطحاوی 
للجمھور با حدیث الصحیح الماضی فی الصیام بلفظ: ”الشھر تسع وعشرون فإذا غم عليکم 
أکمدوا ثلاثین“. قال: فأأوجب علیہم إذا أغمی ثلاثین وجعله علی الکمال حتی یروا الھلال قبل 
ذلك. (أأی ولا یمکن الرؤیة فی اُثناء الشھر فیجب إکمال ثلائثین). قال ا حافظ: وھذا إِنھا یحتج بە 
علی من زعم أَنە إذا وقعت یمینە فی اُثشاء الشھر ان یکتفی بعسع وعشرین سواء کان ذلك الشھر 
الڈی حلف فيه تسعا وعشرین أو ثلاثین. وأما قول ابن عبد الحکم فإنا یصلح تعقبه بحدیث 
عائشة. فذکرہ وو ثانی أحادیث التن. ثم قال: قال الطحاوی بعد تخریجہ: یعرف بذلك أن بمینە 
کانت مع رؤیة الھلال؛ کذا قالء ولیس ذلك صریحا فی ال حدیث. واللہ اأعلمٴ (۱۱:٤۹٥)۔‏ 

قلت: وأی لفظ أأصرح من قولە: ”إن شھرنا ھذا کان تسعا وعشرینٴء وھو إشارة إلی 
الشھر الذی نزل فيهہ دون الذی تقدمہہ وإذا کان إشارة إلی الشھر الذی نزل فيه ثبت أُن یمینه 








ج ۱۱ باب من حلف ان لا یدخل علی اأھله شھرا ۱ “٤‏ 


۳ عن انس قال: ''آلی رسول اللہ من من نسائہ فأانام فی مشربة تسعا 
وعشرین لیلقہ شم نزلء فقالوا: یا رسول اللہ! آلیت شھراء فقال: إ إِن الشھر یکون تسعا 
وعشرینٴ. رواہ البخاری (فتح الباری ٢۱:٣۹٥)۔‏ 

“٤‏ عن عائشۃة قالت: ”لا والل ما قال رسول اللہ : إن الشھر تسع 
وعشرو۵؛ وا واللہ أعلم با قال فی ذلكء أنه قال حین ھجرنا: : لا ھجر لکن شھراء ٹم 
جاء لتسع وعشرینء فقال: شون ھا کان قسعا وع رین ایل“ . أخرجہ الطحاوی 
(۷۱:۲)۔ وذکرہ ا حافظ فی ”الفتح (۹۳:۱۱ی). وسکت عنہ؛ وإسنادہ صحیح حسن. 
وفی لفظ لأحمد: : نما قال: : الشھر قد یکون تسعا وعشرین (فتح الباری ۹ .)٤٥٢٢‏ 

-٥‏ حدثا ابو بشر الرقی ثنا معاذ عن اأشعث عن الحمسن؛ ٤‏ فی رجل ندر أن 
یصوم شھراء فقال: ان ابتدا لرؤیة الھلال صام لرژیعہہ وأفطر لرؤیتہ وإن ابعداً فی 

بعض الشھر صام ثلائین یوما“ ۔ رواہ الطحاوی (۹: ۷۲) وسندہ صحیح. 


کانت مع رؤیة اللال؛ لامتتاع ا حکم بکونە تسعا وعشرین فی أثناء الشھسر کما اُشرنا إلیه آنفا۔ 
ولعل الحافظ قد نسی ما قدمہ فی کتاب النکاح: ”ان عائشة مخحشیت اأُن یکون َأّه نسی مقدار ما 
حلف عليه وھو شھر. والشھر ٹلاون او تسعة وعشرون یوماء فلما نزل فی تسعة وعشرین ظنت 
أنه ذھل عن القدرہ أو ان الشھر لم یہل) فأعلمھا ان الشھر استہلء فان الذی کان ا حلف وقع فیە 
جاء تسعا وعشرین یوما. وفيه تقویة لقول من قال: إن بمینہ علّ اتفق اُنہا کانت فی ول الشھرں 
ولھذا اقتصر علی تسعة وعشرین اھ .)۲٥٦:۹(‏ 

قوله: ٭عن انس وعن عائشة ٭ إلخ. قال اللوفق فی ٭الغنی ٴ فیمن نذر اُن یصوم شھرا: إنه إذا 
صام شھرا من أُول الھلال أُجزأہ ناقصا کان أُو تاماء لأن ما بین الھلالین شھر؛ ولذلك قال 
البی حا : (إنما الشھر تسع وعشرون+. وإن بدأً من أثناء شھر لزمہ شھر بالعدد ثلاثون یوماء لقول 
رسول اللہ نا : : (صوموا لرؤیته وأأفطروا لرؤیتہ فإِن غم عليکم فأکملوا ٹلائین؛ اھ .)۳٣٣۰ ١١(‏ 

قوله: ”حدژا أبو بشر الرقی“ إلخ. قال الطحاوی بعد ما اُخرج من حدیث ابی هریرۃ 
مرفوعا: إِن الشھر یکن تسعا وعشرین ویکون ثلائین. وإذا رأیتموہ فصوموا وإذا رأیتموہ فأأفطرواء 
فان غم عليکم فأکملوا العدة: فأحبر رسول الله فی ھذا الحدیث أُنە إما یکون تسعا وعشرین برؤیة 
الھلال قبل الثلائینء فقد دلت هذہ الآثار مما کشفت عما ذکرنا۔ وھذا قول أبی حنیفة وأبی یوسف 








إعلاء السان باب من حلف أُن لا یدخل علی أھله شھرا خد 


ومحمد رحمھم اللہ تعالی. کر وی شش 

فائدة: قد اخحتلفت الروایات فی سبب إیلائہ يِ من نساءہ شهراء ذ ففی الصحیح من 
عتوکا تو مو ضط رعی قافتا ای ”ضناعنسزل النبی تل نسامہ من أجل ذلك 
الحدیث حین أفشتہ حفصة إلی عائششة وقال: 01 فان ضا کو ظا مین 
حین عابه اللہ عز وجل"۔ 

قال الحافظ: ”لم یفسر ا حدیث ا مذ کور الذی أفشته حغصۃ. وامراد بالمعاتبة قولە تعالی: 
پیا یہا النبی لم تحرّم ما اأحل اللہ لك 4ء الّیات. وقد اخختلف فی الذی حرٔم علی نفسه وعوتب 
علی تحریمه علی أقوال فالذی فی الصحییحین أنە العسل وذکرت فی التفسیر قولا آخر أُنه فی 
تحریم جاریتہ ماریة. وذکرت ھناك کثیرا منْ طرقہہ ووقع فی روایة یزید بن رومان عن عائشة عند 
ابن مردویە ما یجمع القولین. وجاء فی ذلك ذکر قول ثالث أخرجہ ان مردویە من طریق الضحاك 
عن ابن عباس. قال: دخلت حفصة علی النبی ٌلك بیتہاء فوجدت معه ماریة فقال: لا تخبری 
عائشة حتی أبشرك ببشارۃ ان أباك یلی هذا الأمر بعد أبی بکر إِذا أُنامت فأخبرتہاء فقالت لە 
عائشة ذلكء والتمست من اُن یحرم ماریةہ فحرمھاء ٹم جاء إلی حفصة فقال: أمرتك اُن لا تخبری 
عائشة فأخبرتہاء فعاتبہاء ولم یعاتبہا علی أمر ا حلافة, فلھذا قال اللہ تعالی: فلعرف بعضه وأعرض 
عن بعض ٤ه‏ وأخرج الطبرانی فی ”الأوسطٴ عن أبی ھریرة نحوہ ہتمامہہ وفی کل منہما ضعف. 

وجاء فی سبب غضبہ منہن وحلفه قصة أخری؛ فأحرج ابن سعد من طریق عمرة عن 
عائشةء قال: أُعدیت لرسول اللہ يك مدیةء فأرسل إلی کل امرأۃ من نساءہ تصیبہاء فلم ترض 
زینب بنت جحش بنصییہا فزادھا (وعند ال حاکم: أنه قال لعائشة : زید لھا) مرة أخری؛ فلم ترض؛ 
فقالت عائشة: لقد أقمأت وجهك ترد عليك الھدیة (لفظ ال حاکم: لقد أھانتك) فقال: لأُنتن اأھون 
علی اللہ من ان تقمعننی (لفظ ا حاکم: انت وھی أھون علی اللہ من ان یہیننی منکن أحد أقسم)؛ 
لا أُِخل علیکن شھراء ال حدیث. (صحح الحاکم علی شرط البخاری وأقرہ عليه الڈھبی 
.,.٤‏ ومن طریق الزھری عن عروۃ عن عائشة نحوہہ وفیه: ذیج ذبحًا فقسمہ بین اُزواجھ 
فردته زینبء فقال: زیدوها ثلاٹا کل ذلك تردہ وفیہ: قول آخر أخرجہ مبسلمم وہو کونہن سألتہ 
انفقة ویحتمل ان یکون مجموع عذہ الأشیاء کان سیبا لاعت زالھن؛ وھو اللائق بمکارم 


أخلاقہ يلإ وسعة صدرہ وکثرۃ صفحہہ وإن ذلك لم یقع منه حتی تکرر موجبہ مدہن يَُِّ 








۷ ١١ -_- ج‎ 


باب ان الرجوع فی الأمان إلی نیة ا خالف دیانة وإلی نیة للتسحلف قضاء 

۶۹ معن سوید بن حنظلةء قال: ”خرجنا ترید رسول اللہ یك ومعنا وائل 
حج فأخصسلہ عدولہ فصح ج القوم آن یصلفواہ وحلفت أنہ اُعیء نخلی 
سبیلەہ فائینا رسول اللہ ُء فأخبرتہ ان القوم تمرجسوا ان یجلفواء وحلفت آئه ُخی. 
قال: : صصسدقتہ السلم اُخو السلم" . أُخرجہ أبو داود ٢(‏ ٣۸)ء‏ وسکت علہ. وفی 
”نیل الاُوطار “ :)٥٥٤:۸(‏ رجاله ثقات. 

۷ -عن ابی صریرة رضی اللہ عنہ قسال رسسول اللہ نگ : دیمینك علی مسا 
یصدقك عليه صاحبك؛ رواہ مسلم .)٥۸:۲(‏ وفی لفظ لە: الیمین علی نیة الستحلف. 


ت عنہن؛ ویژیدہ شمول ا حلف للجمیع:؛ ولو کان مثلا فی قصة ماریة فقط لاختص بحفصۃ 
ثشة اھ ملخصا .)۲٥٢:۹(‏ 
باب نْ الرجوع فی الأُمان إلی نیڈ المالف دیانة وإلی ٹیڈ الاستخلف قضاء 
قال الاؤلف: ا حدیث الاُول من الباب یدل علی أُن الاعتبار فی الأیمان بنیة ا حالف إذا کان 
اللفظ یحعمله کما یدل عليه لفظہ چ: : (المسلم اُخو السلم+. وو اللذھب. ففی الدر ا ختار: 
”وعندنا علی العرف ما لم ینو ما لا یحتمله اللفظ “ (۱۱۰:۳ء مع رد الحتاں. والحدیث الثانی یدل 
علی لاف ما دل عليه الأُولء فتقول تطبیقا بین ا حدیئین: إن الثانی حمول علی اعتبار نیة 
الستحلف قضاء کمن ادعی شیغا علی أحد عند القاضی أُو ا حکم: واستخلف المدعی عليه 
فحلف؛ وروی فی نفسه معنیء فلا یعتبر ذلك عند القاضیء فإن ملاك القضاء ومدارہ علی الظاھرء 
فلا یعتبر توریتہ وتأویلهہ ملا یتلف حق المدعی فافھم. 
قال محمسد: ”أُحبرنا أبو حنیفة عن حماد عن |براھیم أنه قال: إذا استحلف الرجل وھو 
مظلوم فالیمین علی ما نوی وعلی ما دری؛ وإن کان ظا ا فالیمین علی نیة الستخلف قال محمد: 
وبہ نأخحذ وھو قول أبی حنیفةٴٴ. کذا فی ”جامع المسائید“ (۲۷۱:۲): 
وقال اللوفق فی ”امغنی “: لا یخلوا حال ا مؤول من ثلائة اأحوال: اُحدھا أُن یکون مظلوماء 
مثل من یستحلفه ظالم علی شیء لو صدقہ لظلمہ أو ظلم غیرہ أو نال مسلما منه ضررء 
فہذا تأویله واحتج لە بحدیث سوید بن حنظلة. والشانی اُن یکون ا حالف ظاما فھذا ینفعہ تأویلهء 
ولا نعلم فیه مخالفاء واحتج لە بحدیث أبی ھریرةء وھو ثانی حدیثی الباب. والٹالٹ لم یکن ظا ما 








إعلاء السنن ۸ 


باب استحباب إہرار اللقسم ۱ 

۳۸- عن البراء بن عازب قال: (أمرنا رسول اللہ هك بسبع, أمرنا بعییادة 
الریض واتباع ال جنائرء وتشمیت العاطس: وابرار القسم أو اللقسم ونصر المظلوم 
وإجابہة الداعیء وإفشاء السلام). 

۹- وعن ابن عباس فی حدیث رؤیا قصھا أبو بکر: "أن آیا بکر قال: 
اأُخبرنی یا رسول اللہا بأبی أنت وأمی؛ أصبت أم اأعطأت؟ فقال: أصبت بعضا 
وأخحطأت بعضاء قال: فو اللہ لتحدثتی بالذی اأخطأت. قال: لاتقسمٴ. متفق علیہما 
(نیل الاوطار 1۷:۸٦)۔‏ 

باب من نذر وھو مشرك ثم أسلم یوفی یہ _ 

۱ ۰ - عن ابن عمرء ان عمر رضی اللہ عنہ سأُل النبی طٌَّء قال: کنت نذرت 
فی ا جاهلیة ان اُعتکف لیلة فی اللسجد ا حرام. قال: دفأأوف بنذرك. رواہ البخاری 
(۲۷۲۰۱)ء وفی خاشیتہ ما نصہ: ”وفی روایة شعبة عن عبید اللہ عند مسلم یوما بدل 
لیلة وقد جمع ابن حبان وغیرہ بین الروایتین بأنه نذر اعتکاف یوم ولیلة. فمن أُطلق لیلة 


ولا مظلوماء فظاھر کلام أحسد ان لە تأویاے. وھو مذھب الشافعی. ولا نعلم فی ھذا خلافا۔ 
واحتج بأنہ نل کان مزح ولا یقول إلا حقاء ومزاحے ان یوھم السامع بکلامه غیر ما عناہء 
وھو التاویلٴ (٢١٢١٢٢۲)۔‏ 
باب استحباب إہرار اللقسم 
. قال اللولف: قد ثبت من الحدیث الاُول الأمر بإبرار اللقسمء ومن الثانی عدم إبرارہء حیث 
لم یبرہ لئ نعلم أُن الإہرار مستحب لا واجب۔ 
قال اللوفق فی الغنی: ”ثبت أن النبی ٌلهه أمر یإہرار لسم“ . ورواہ البخاری؛ وھذا واللہ 
أعلم علی الندب لا علی سبیل الإیجابء بدلیل أُن ایا بکر قال: : أُقسمت عليك یا رسول اللہ! 
لتخبرنی؛ فقال النبی طَِه: : لا تقسم ولم یخبرہ. وٴلو وجب عليه إبرارہ لأخبرہٴ اھ .)۲٢۷:۱۱(‏ 
باب من نذر وشو مشرك ثم اأسلم یوفی بە 
قال اللؤلف: دلالہ علی الباب ظاھرۃ. لکن الإیفاء لیس بواجب؛ فإن الناذر وقت النذر 
لم یکن من أھلك وأما ما فی حاشیة البخاری (۲۷۲:۱): قال أبو حنیفة: ”لا بصح نذرہٴ اھ. 











ج -۔ ١١‏ ۹ 


آراد بیومھاء ومن اطلق یوما آراد بللة“ اھ۔ وقمد مر الیحث ..... فی اشتراط الصوم 
للاعتکاف فی کتاب الصوم. 
باب من نذر ان یذبح فی موضع معین یذبح ھناك أو فی غیرہ 
۷۱+ - عن ثابت بن الضحاك: ”ان رجلا اتی النبی مكٌء فقال: إنی نذرت ان 
أنحر إبلا ببوانة'“ فقال: کان فیہا وثن من أوثان الجاھلیة یعبد؟ قالوا: لا! قال: فھل کان 
فیہا عید من أُعیادھم؟ قالوا: لا! قال: أوف بنذركہ فإنہ لا وفاء لنذر فی معصیة ال 


فمعناہ -واللہ تعالی أُعلم- لا یجب فافھم۔ : 
باب من نذر أُن یذبح فی موضع معین یذبح شناك أو فی غیرہ 

قال للؤلف: قد دل الحدیث الاُول من الباب علی اعتبار تعیین موضع النذرہ والثانی علی 
التخییر ہین ذلك اللوضع وغیرہ. فیحمل الأُول علی الاستحباب والثانی علی الإباحة فان قلت: 
"یحتمل فی الحدیث الثانی أُن التخییر کان بسبب کون المسجد ا حرام أفضل من بیت القدس, فان 
الفاضل بدخل فی الأفضل بزیادق کما قال بہ أبو یوسف: قلت: لو کان الأمر کذلك لم یقل لە 
فی آخرہ: ”شأنك إذا“ کما ہو مقتضی شفقتہ علی امت فإن فی الصلاۃ فی بیت المقدس نصبا مع 
نقص الشواب بالنسبة إلی اللسجد ا حرام. وأیضا: فان فضل مسجد مکة ومسجد المدینة علی 
السجد الاُقصی اما ہو فی باب الصلوات الکتوباتہ وأما فی النوافل فالبیوت لھا اأفضل کما مر 
فی کتاب الصلاۃء ولا شك أُن امنذور فی الأصل تطوع فافھم۔ 

قال این حزم فی ا حلی: ما اُخبر الرجل النبی سك بأنہ نذر اْصلاة فی بیت المقدس فقال لە 
رسول اللہ مك : صل ھھناء یعنی بمکہ تبین بذلك أنە لیس عليه وجوب نذرہ ان یصلى فی بیت 
اللقدس وصح أنه ندب مباح وکان فی ظاھر الأمر لازما لہ ان یصلی بمکةہ فلا راجع بذلك 
النبی مه فضال لہ عليه السلام: دفشأنك؛ إذا تبین وصح أن أمرہ مه لہ بن یصلی بمکة ندب 
لا فرض أیضا۔ هذا ما لا کن سواہ ولا بحتمل الخبر غیرہہ فصار کل ذلك ندبا فقط اھ (۲۰:۸)۔ 

قلت: وسواء فی ذلك نذرہ صلاۃ فرض؛ أُو صلاۃ تطوع. وفرق ابن حزم بینہساء فقال 
بلزوم الوفاء فی صلاة الفرض؛ وعدم لزومه فی التعطوے واحتج بأنه نذر طاعةہ وا جواب أُن نذر 
)١(‏ بضم الموحدۃ وبعد الألف نون۔ قال فی التعلخیص: موضع بین الشام ودیار بکرہ قالہ ابو عبیدة. وقال البغوی: أسفل مکة دون 

یلعلم. وقال امندری: عضبة من وراء ینیع ومثله فی النہایة (نیل الاُوطا). 











إعلاء السٹئن ۱ حکم تعیین موضع النذر ٠‏ 


ولا فیما لا یملك ابن آدم "۔ رواہ ابو داود وأخ رجہ أیضا الطبرانیء وصححه الحافظ 
إسنادہ (نیل الاوطار ١۷۹:۸‏ ۸۰))۔ 


العطوع نذر طاعة أیضا. فإن قال: لا قلنا لا یلزمه ذلك فی نذرہ صلاة تطوع فیہا للأثر الثابت عن 
رسول اللہ ملك. قلنا: وھذا الأثر بعینہ یدل علی إھداء تعیین الکان فی صلاۃ الضرض. لأن صلاۃ 
التطوع لیست کتابا موقوتا علی المژمنین, وإنھا ھی علی مشیتہ العبد واختیارء بخلاف صلاۃ 
الفرض فإنہا کانت علی الؤمنین کتابا موقوتاء لا یجوز لأأحد اُن یخرجھا عن وقتہا عمدا۔ فلما 
بطل اعتہار تعیین العبد مکانا للتطوع فلان یبطل تعیینه ذلك للفرض أولی. وأیضا: فان نذر کل 
طاعة لا یلزم الوفاء بە ما لم تکن طاعة مقصودة. ألا تری ان إِسباغ الوضوء علی اللکارہ طاعق 
فلو نذر ان یشوضآً قی اللیلة الباردة بالماء البارد لم ینعقد النذر؛ ولم یلزم الوفاء بەہ مع ان إسباغ 
الوضوء علی الکارہ یوجب الأجر ا جزیلء ولکن أحدا لم بقل بصحة ھذا النذرء ولا اظن ابن حزم 
أُیضا قائلا بە فکذا نذرہ بالصلاة فی مسجد معین, فان تعیین اللسجد للصلاة لیست بقربة 
مقصّودةء وإن کان بعض ا مساجد أأفضل من بعض. 
قال ا حقق فی ”الفتح“: : ”قد عرف من الشرع أُن العزام ما هو قربة موجب؛ ولم یثبت من 

الشرع اعتبار تخصیص العبد العبادة بمکانء لھا عرف ذلك للہ تعالیء فلا یتعدی ازوم اأصل القربة 
بامترامہ إلی لزوم الخصیص بمکانء فکان ملغی وبقی لازما با هو قربة“ اھ .)۳۷۶۵:٤٣(‏ وسیأنی 
بسط ذلك فی الاب الئی إن شاء الله تعالی فلا یتم قول ابن حزم بمجرد ما ورد فی الآثار: ان 
صلاۃ فی مسجد الدینة أأفضل من الف صلاة فیما سواہ وإن صلاة فی السجد ال حرام أأفضل من 

مائة ألف صلاة فیما سواہ إلا مسجد ا لمدینة“ء ما لم یثبت من الشرع ان تخصیص العبد العبادة 
بھکان قربةء ودون إثباته حرط القتاد. فاندحض ما أوردہ علی ابی حنیفة فی الباب: 

قال: : ”وأُما قول ابی یوسف ففاسد أیضاء لأنه یجب علی قوله من نذر صوم یوم فجاھد فإنہ 
یجزیه من الصوم) لأنه قد فعل خیرا مما نذر وھذا خطأ لأنه لم یف بنذرہٴ اھ .)۲١:۸(‏ وھذا 
لا یرہ علی ابی یوسفَ أصلاہ فإنه ا اُجاز أُداء للدذور فی اللکان الأأفضلء لان الفاضل یدخل فی 
الأفضل بزیادة والصوم لا یدخل فی الجھاد أصلاء لکونە نوعا آخر من العبادة غیر الصومء بخلاف 
للسجد ا رام وللسجد الأأقصی فکلاھما من الأماکن والمساجد لا بدع فی دخول الفاضل منہما 
فی الأفضل. نعم! یرد علیه من نذر صوم یؤم من رجب فصام نصف شعبان اُن یجزیە من امدذور 
وھو قائل بەہ فان الصوم لا یتقید عندہ بوقت عینه الناذر لد کما لا تقید الصلاۃ ة بمکان عینه بہا 
عندناء والمذکور فی کتب ا حنفیة خلاف زفر فی ھذا الاب دون خلاف أبی یوسف قال فی 








کت حکم تعیین موضع النذر ٤٤‏ 


۹ - عن جابر بن عبد اللہ: ٭اُن رجلا قام یوم الفتح فقسال: یا رسول 
ث صٌإاللہ 


اللہ ا إنی نذرت لل إن أفتح اللہ عليك مکة ان أصلی فی بیت القدس رکعتین, 
”البدائع“: ”ولو کان النذر مقیدا کان بأن قال: اللہ علی أُن صلی رکعتین فی موضع کذاء 
أُو اتصدق علی فقراء بلد کذاء یجوز أداءہ فی غیر ذلك الکان عند أصحابنا ااشلاشةء وعند زفر 
: لا یجوز إلا فی اللکان اللشروط اھ .)۹۳:٥(‏ فمَا ذکرہ ابن حزم من خلاف أبی یوسف لعله 
روایة عنه, را ای افلم 
تذپیل: × ”ا جوھر النقی“ ۹۰٢ ٢)‏ ۷۴۳): فی ا خلافیات للبیہقی: ٭لو قال: : ن شفی اللہ 
مریضی فللَه علی ان أنحر ولدیء لم ینفذ نذرہ ثم ذکر قولا آخر أنه یلزمه کفارة بمین. قال: 
والآثار تدل علی ذلك. وقال أبو حنیفة ومحمد: یلزمه ذبح شاةٴ انتہی کلامہ. ویدل للقول 
الأخیر أُن اللہ تعالی أمرنا بالاقتداء بإبراھیم عليه السلام وھو قد أمر بذبح ولدہ فخرج عن موجبەہ 
بشاقء والنذر واجب بالأمر. والسلف اتفقوا علی وجوب شی واختلفوافی قدرہ فمن لم 
یوجب شیئا فقد خالف جمیعھم. 
قال بعض الناس: ”الدعوی غیر صحیحة ای قیاس نڈذر ذبح الولد علی قصة إبراھیم؛ فإن 
الشرع قد أمرنا باتباعہ مه فیما لم یأسرنا نبینا یك بخلافھ. وقد تضرر فی الاأصول اُن شرائع من 
قبلنا حجة لنا إذا لم تدکر فی شریعتنا. ولا یخفی أنہ لِكّ ما أمر بالکفارۃ فی معصیة النڈر؛ کما مر 
فی باب من نذر نذرا فی معصیة إلخ؛ فقد علم ان حکم اللة الإبراھیسیة ھیمیة علی صاحبہا أفضل 
اضلار شلار تح من بات تر ہی بی الہ فلکم لن مان مل تعن اہ 
وسلہ وکوٹ ذیح الابن معصیة ظاھرہ ولھذا قد آمر حبر الزمان ترجمان القرآن سیدنا عبد الله بن 
عباس بالکفارۃ لا غیرء ففی ”ا جوهر النقی“ (۲۳۸:۲): وصحح سندہ (ای البیہقی) عن ابن 
عباس, أُنه قال للمرأۃ التی نذرت أُن تتحر ابنہا: لا تتحری ابنك؛ ‏ وکفری عن یمینك. وفی رد 
ا حتار ٦:٦(‏ ٠ء‏ عن الاختیار وقال أبو یوسف وزفر: لا یصح شیء من ذلك لأنه معصیة فلا یصح 
اف وأُما ما فی الشکاۃ ٢(‏ :۱ء عن محمد بن ا لندشرہ قال: إن رجلا نذر أُن ینحر نفسه إِن 
نجاہ اللہ من عدوہ فسٹل ابن عباس. فقال لە: سل مسروقاء فسأله: فقال لە: لا تنحر نفسك فانك 
إِن کنت مژمنا قعلت نفسا مؤمنة وإن کنت کافرا تعجلت إلی التار واشتر کبشا فاذبحه 
للمساکین: فإن إسحاق خیر منك وفدی بکبش فأخبر ابن عباس فقال: ھکذا کنت اُردت اُن 
أفتیك. رواہ رزین اھ.. فا جواب عنہ: اما أُولا فبأن السند لم یعرفء فلا یحتج بە لا سیما إذا صح 








إعلاء السنن 02 النذر ۱ اك 
قال: صل هھناء ثم اأعاد علیهء فقال: شأنك إذا'. رواہ أُبو داود (١:۱۱۲)ء‏ وسکت 


علہ خلافہ کما مر, وأما ٹانیا فلو سلمنا أنه ثابت ایضا تعارض التقل عنەء وإذا تعارضا تساقطا. وأما 
ٹالنا فبأن ا حدیث ا مرفوع یعارضہ فلا یقبل هذا القول منہء فان القول قول النبی؛ وأنہ مه آمر 
بالکفارۃ فی نذر اللعصیةء وقتل النفس أو الابن أو غیرهما کله معصیة". 

قلت: أما قولك: ”إن السند لم یعرف فلا یحتج بە“. ففیه أُن الاحتجاج بالحدیث لا یتوقف 
علی معرفتك بالإسناد انت ومعرفتك کالھباء أو کالصداء والاأسلم ان تقول: إنتی لم اأعرف 
بسندہ لقلة مخبری وقصور نظری ولو طالعت کتاب الآثار ‏ حمد لم تقل ما قلته. قال محمد: 
”أُخبرنا أبو حنیفة حدثنا سماك بن حرب عن محمد النتشرء قال: تی رجل ابن عباسء قال: انی 
جعلت ابنی نحیراء ومسروق بن الأجدع جالس فی اللسجدہ فقال لە ابن عباس: اذھب إلی ذلك 
الشیخ فاسأله ثم تعال فأخبرنی بما یقول: فاأتاہ فسأله فقال لە مسروق: اذبح کبشا فإنه یجزئٹك۔ 
فأتی ابن عباس فحدثہ بما قال مُسروق. قال: وأنا آمرك بما أمرك بہ مسروق“ اھ .)۱۰١(‏ وأما 
قولہ: ”لو سلمنا أنه ثابت تعارض النقل عنهء وإذا تعارضا تساقطاٴ. ففيه اُن لا تعارض لان قوله 
للمرأة: ”کفری عن یمینككٴ“ مجمل وھذا مفصل. فلعله اُراد بالکفارۃ ذبح الکیش او یقال: کان 
ذلك رای ابن عباس أولا ٹم رجع إلی ما قاله مسروقء وھذا ظاہر. وأما قولہ: ”إن الحدیث المرفوع 
یعارضہ؛ فان قتل النفس والابن کلە معصیةہ والنبی طٌلكه أمر بالکفارۃ فی نذر المعصیةٴً. ففیه أُنك 
حفظت شیئا وغابت عنك أشیاء. أما أُولا فلژن نص القرآن یوافقہہ فلا بضرہ خلاف خبر الواحد, 
وقد مر فی کلام ا جوھر النقی وجہ دلالة النص علیہ. وأما ثانیا وبە تبین فساد ما اُوردتہ علی کلام 
صاحب ال جوھر ان نذر ذبح الولد للہ لیس بمعصیة من کل وجہ؛ لکون ذبح ا حیوان للہ قربة. 
والنڈر مشتمل عليه ضرورة وجود المطلق فی ا لمقید واللعصیة إنھا ھی فی القید فقط. فیجب اعتبار 
الطلق وإِلغاء القید کما لو نذر بہصوم یوم النحر صح النذر فی مطلق الصوم ویؤمر بصوم یوم 
غیرہ؛ فبطل إدخالك ھذا النذر فی نذر اللعصیة مطلقا. ولا شك ان قتل النفس'' والولد معصیق 
ولا کلام فیة. وإنما الکلام فی نذر ذبح الولد ونحرہ لل؛ ولیس ذلك بمعصیة علی الإطلاق. 


)١(‏ فلو نذر قتل الإبن لم یصح النذرء فإن القتل لیس من القربة فی شیء عرفا وانما القریة فی الذبح أو النحرہ ومبنی الیمان والنذر 
علی العرفء ومثله نذر الشی:إلی بیت اللء فیلزمہ حجة أُو عمرۃ ونذر اللسیر لی مکة فلا یلزمہ شی؛ ولأنه لو نڈر ذبح 
الشاۃ بلفظ القتل لم یصح فھذا أولی. کدا فی التعلیق الممجد والدر _ٍ 








ج - ١١‏ من نذر نحر نفسه أُو ابنہ ح3 


عنه۔ . وأخرجہ الببیہقی والحاکم وصححہہ وصححء أیضا ابن دقیق العید فی الاقتراح 
(نیل الاُوطار ۸ :]). 


واما للعصیة فی متعلق الذبح لا فی ذبح ا حیوانء فافھم. فان مدارك الصحابة والتابعین دقیقة لا 
یہتدی إلیہا إلا من رزقه اللہ قلبا سلیما وفھما مستقیما۔ 

قال فی ”البدائعٴ: ”ولو قال: لہ تعالی علی ان کت2 أُو أُذبح ولدی یصح نذرہ 
ویلزمه الہدی؛ [ھ الشاق والأفضل هو الإبل ٹم البقر ٹم الشاقء وھا ینحر أو 
یذبح فی أیام النحر؛ سواء کان فی ا حرم أولا. وھذا استحسانء وھو قول أُبی حنیفة ومحمد 
رحمھما اللہ والقیاس أُن لا یصح نذرہ وھو قول أبی یوسف وزفر والشافعی: وجہ القیاس أنە نذر 
ھا هو معصیةء والنڈر بالعاصی غیر صحیح: ولھذا لم یصح بلفظ القتل وجہ الاستحسان أُن النذر 
بذبح الولد نذر بذبح الشاة تقدیرا لکونہا خلفا عنهہ فیصح النذر علی وجه یظھر أثرہ فیما هو 
خلف عنهء کالشیخ الفانی إذا نذر صوم رجب مثلا یصح نذرہہ وتلزمه الفدیة خلفا عنہ. ودلیل ما 
قلنا ا حدیث وضرب من ال معقول. 

ما الحمدیث فقسول النبی طلأُ : انا ابن الذہیحین. أُراد أُول آبائہ من العربء وھو إسماعیل 
عليه السلامء وآخر آبائہ حقیقة وھو عبد اللہ ابن عبد المطلبء سماھما عليه السلام ذبیحین 
ومعلوم أنہما ما کانا ذبیحین حقیقة فکانا ذبیحین تقدیرا بطریق الخلافة لقیام الخلف مقام 
الأأصل. (وأیضا: ففی قولە عنك ھذا تصویب لنذر جدہ عبد الطلب بذبح ولدہہ ولو کان الذر 
بذلك معصیة لم یقل مکل : ُنا ابن الذبیحینء تمدیٹا بالنعمة فافھم). وأما العقول فلاُن اللسلم إِنما 
یقصد بنذرہ التقرب إلی اللہ تعالی؛ فإِذا عجز عن التقریب بذبح الولد حقیقة یحمل علی ذبحه 
تقدیرا بذبح الخلف“ اھ ملخصا (۸۵:۰). 

وفی ”المِسوطٴ“: ”وجہ الاستحسان ما روی ان رجلا سأل ابن عباس عن ھذہ السألة 
فقال: اُری عليك مائة بدنةق ٹم قال: ائت ذلك الشیخ فاسألہ وأشار إلی مسروق؛ فسأله فقال: 
اُری عليك شاقء فأُخحبر بذلك ابن عباس؛ فقال: وأنا اُری عليك ذلك. وفی روایة عنه اأُنه جعل فيه 
کفارۃ الیمین. وعن غلی رضی اللہ عنه أُنە اُوجب فیه بدنة او مائة بدنة. وعن ابن عمرء فقال: اُری 
عليك مائة من الڑبل. واحتج بنذر عبد اللطلب وإقراعه بین عبد اللہ وبین عشرة من الإبلء فخرجت 
القرعة عليه فما زال یزید عشرا عشرا حتی بلغت الإبل مائة فخرجت القرعة علیہا ثلاث مرات فنحرھا. 








إعلاء السنن من نذر نحر نفسه أُو ابنہ ٤٤‏ 


من الإجماع ان یشتہر قول ولا بظھر خلافہ: 

والصحابة رضی اللہ عنہم اتفقوا علی صحۃة النذرہ واختلفوا فیما یخرج بەء فاستدللنا 
یاجماعھم علی صحة النذرہ لأن من الإجماع ان یشتہر قول بعض الکبار منہم ولا یظھر خلاف 
ذلكء ولا شك اُن رجوع ابن عباسن إلی قول مسروق قد اشتہر ولم یظھر من اأحد منہم خلافہ. 
والذی روی عن مروان: اُخطاً الفدیا لا نذر فی معصیة اللہ. شاذ لا یلعفت إلیه؛ فان قول مروان 
لا یعارض قول الصحابة. ثم اُخذنا بفتوی ابن عباس ومسروق فی إیجاب الشاةء لأن ھذا القدر 
متفق عليهء ولأن من وجب الشاة إُنا أُوجبہا استدلالا بقصة ا خلیل صلوات اللہ عليه۔ ومن أُوجب 
مائة من الإبل فإنا اُوجبہا استدلالا بفعل عبد اللطلب: والأ خذ بفعل ا خلیل صلوات اللہ عليه اُولی 
من الأخذ بفعل عبد اللطلب؛ وھو الاستدلال الفقھی فی السأَلة“ اھ ملخصا (۰۱۳۹:۸١٥٤۱)۔‏ 

وأُما قصة نذر عبد المطلب بذبح ولدہ عبد اللہ والإقراع بینه وبین الإبلء فأحرجه ابن سعد 
عن ابن عباس والحاکم وابن جریر والأموی فی مغازیه من طریق الصنابحی عن معاویة. وفیه قول 
الأعرابی لرسول اللہ يك ولم ینکر علیه. کہذا فی ا خصائص الکبریٰ .)٥٥٤:٤(‏ وتعدد الطرق 
یفید الحدیث قوۃ. وقال الحاکم فی ”الستدرك“: ”وقد کنت أُری مشایخ الحدیث قبلنا وفی سائر 
اللدن التی طابنا الحدیث فيه وھم لا یختلفون ان الذبح إسماعیلء وقاعدتہم فیہ قول النبی طلُ: أنا 
ابن الذبیحین. إذ لا خلاف أنه من ولد إسماعیل, وأن الذبیح الآخر أبوہ الادنی عبد اللہ بن عبد 
الطلب“ اھ (۰۹:۲ئ). وفیہ دلیل علی ان قولہ یه : ”نا ابن الذبیحین٭ٔ کان ثابتا مشھورا عند 
ا حدثین من مشایخ ا حدیث فافھم. 

وأُما اختلاف إلصحابة فی هذا الباب ای فی من نذر نحر نفسے أُو ابنە: ”فروینا من طریق 
. عبد الرزاق عن این جریجء اُخبرنی یحبی بن سعید الأنصاری: قال: سمعت القاسم ابن محمد 
یقول: سغل ابن عباس عمن نذر ان ینحر ابنە فقال: لا ینحر ابنەء ولیکفر عن یمینەء فقیل لابن 
عباس: (لعل القائل مروان کما یدل عليه کلام المبسوط) کیف تکون فی طاعة الشیطان کفارۃ؟ 
فقال ابن عباس: الذین یظاھرون ٹم جعل فيه من الکضارۃ ما رأیت. ومن طریق ابن جریج عن 
عطاءء قالل: جاء رجل إلی ابن عباس؛ فقال لە: نذرت لأنحرن نفسی؛ فقال ابن عباس: فللقد کان 
لکم فی رسول اللہ اأُسوۃ حسنة4. وفدیناہ بذبح عظیم)چ فأمرہ بکبش. ومن طریق عبد الرزاق 








عن معمر عن ابن طاوس عن أبیه عن ابن عباسء أنه قال فی رجل نذر ان ینحر نفسہ قال: لیہدی 
مائة ناقة. ومن طریق شعبة عن عمرو بن مرةء قال: سمعت سالم بن أبی الجمعد قال: جاء رجل إلی 
این عباسء قال: نذرت أُن أنحر نفسی: فقال: انظر دیىك فاجعلھا فی بدنء فامدھا فی کل عام 
شیئاء ولو لا أُىك شددت علی نفسك لرجوت اُن یجزيك کبش“. (فیه دلالة علی ان این عباس إِنھا 
کان یشدد علی من شدد علی نفسے ولا فکان الکیش مجڑئا عندم) ذکر الآثار ابن حزم فی 
”ا حلی ٴء وقال: ”ھذہ الآثار فی غایة الصحة“ اھ 

وفیه أأیضا: ”من طریق قتادة عن ابن عباسء أُنہ اُفقی رجلا نذر أن ینحر نفسهہ. بأن ینحر مائة 
الاندلسی وھو ساقط: حدثنی ابن الغیرة عن الغوری عن اإسماعیل ابن أمیة عن عثمان بن حاطب؛ 
أُن علیا وابن عباس واہن عمر سشلواعن ذلك بعد ذلك (ای بعد إفتائھم من نذر ان یہدی ابنه 
پاھداء مأة من الإبل) فقالوا: ینحر بدئق فإن لم یجد فکیشا“ اھ (۱۷,۱۹:۸). 

قلت: ”عبد الللك بن حبیب کان قد جمع علما عظیماء کان فقیہا مفتیا اٹنی عليہ ابن ا مواز 
بالعلم والفق کان حافظا للفق علی مذھب مالك نبیلا فیەء غیر أنە لم یکن له علم با حدیثٹ 
ولا معرفة بصحیحہ من سقیمھ. وقال بعضهم: کان الفقھاء یحسدون عبد اللك لتقدمه علیہم 
بعلوم لم یکونوا یعلمونہا ولا یسرعون فیہا. قال القاضی منذر بن سعید: لو لم یکن من فضل عبد 
الملك إلا اُنك لا تد اُحدا من یحکی عده معارضعہ والرد لقوله ساواہ فی شی وأاکٹر ما تجد 
اأحدھم یقول: کذب عبد املك؛ أو اُخطأ ثم لا بأتی بدلیل علی ما ذکرہ“ اھ ملخصا من الدیباج 
المذھب لابن فرحون (١٥۱).۔‏ ۱ 

وبالجملة: فلم یأأت عن صحابی”' أنه جعل النذر بذبح الولد لغواء بل محصل ما جاء عنہم 


)١(‏ بید ما جاء عن عبد الرحمن بن ا حارث بن هشام؛ کما فی المغنی: ”وھو مختلف فی صحیبتہ؛ کما یظھر من ترجمته فی 
الشہذیب۔ روی 8 جوزجانی بسندہعن الاوزاعی قال: حدثی ابو عبید قال: جاء رجل إلی ابن عمرہ فقال: إنی نذرت اُن 
أأنحر نفسی, قال: فصجھمہ ابن عمر وأقف منہ. ثم اتی ابن عباسء فقال لە: اھد مائة بدنق ٹم اتی عبد الرحمن بن ا حارث بن 
ہشام فقال لە: أرأیت لو نذرت أُن لا تکلم أُباك أو أُخاك؟ ھا عذہ خطوۃ من خطوات الشیطان استغغر اللہ وتب إلیه ٹم 
رجع إلی ابن عباس. فقال: آصاب عبد الرحمن ورجع ان عباس عن قولہ“ اھ (۲۱۸:۱۱)۔ وھذا معضل فان ایا عبد من 
أنباع التابعین: وأیضا: فإنھا هو فیمن نذر تحر نفسے لا من نذر ذبح ولدہ. والکلام إنھا هو فی النانی دون الاُولء وحکم النذر 











من نذر نحر نفسه أُو ابنه 1 


أنہم جعلوہ نذرا صحیحا وإن اختلفوا فیما یخرج بە عنہ. فالحق ما ذھب إليه أبو حنیفة ومحمد 
مناء وبە قال أحمد کما ذکرہ الموفق فی ”الغنی“ (۲۱۷:۱۱)۔ 

وأما ما رواہ الطبرانی فی "الکبیر “ عن این عباس قال: ”جاء رجل وأمہ إلی النبی یل وھو 
یرید الجھاد وأسہ تمنعەہ فقال لہ النبی ميك: قر عند اأمك قرہ فان لك من الأجر عندھا مثل ما لك 
فی الجھادہ وجاءہ آخرء فقال: إنی نذرت أن أنحر نفسی. فشغل النبی سك فذھہب الرجلء فوجد 
ینحر نفسہہ فقسال النبی ںچاگ: الح سد للہ الذی جعل فی أستی من یوفی بالنذرہ ویخاف یوما 
کان شرہ مستطیرا..ھل لك من مال؟ قال: نعم! قال: أُصد مائة ناقة واجعلھا فی ثلاث سنینء 
فانك لا تجد من یأخذھا منك معاٴ. ففیه رشدین ابن کریب وھو ضعیف جدا جدا. کذافی 

مجمع الزوائدٴ .)۱۸۹۰:٤(‏ 

ویعارضه ما رواہ شعبة عن عمرو بن مرة: قال: ”سمعت سالم بن أبی الجعد قال: جاء رجل 
لی ابن عباس؛ فقال لە: إنی کنت أسیرا فی أرض العدوء فنذرت إن نجانی اللہ ان أأفعل کذاء وأنحر 
'نفسی؛ وأنی قد فعلت ذلكء قال: وفی عنقه قدہ فأقبل ابن عباس علی اسرَأة سألتەء وغفل عن 
الرجلء فانطلق لینحر نفسهء فسأل ابن عباسء فقیل لە: ذھب لینحر نفسەہ فقال: علی بالرجل 
فجاء فقال: ما اأُعرضت عنی انطلقت أنحر نفسی؛ فقال لە ابن عباس: لو فعلت ما زلت فی نار 
جھنم انظر دیتك فاجعلھا فی بدن فأمدھا فی کل عام شیئا. ولو لا أُنك شددت علی نفسك 
لرجوت أُن یجزیك کبشٴ. رواہ ابن حزم فی ”ا حلی ٭ .)۱٦:۸(‏ وصححہ فی غایة الصحة کما مر 
مختصرا. فالحدیث ھذا وانقلب علی رشدین فعکس الذم مدحاء وجعل الوقوف مرفوعا. ولو کان عند 
ابن عباس ان رسول اللہ يك مدح الذی ذھب ینحر نفسہ لم یقل للذی فعل ذلك بعدہ: ”لو 
فعلت ما زلت فی نار جھنمٴ. وفی روایة للطبرانی فی ”الکبیر “ عن ابن عباس, قال: ”من نذر أُن 
ینحر نفسه او ابنە فلیذبح كبشا. ورجاله رجال الصحیح؛ کما فی ”مجمع الزوائدٴ .)۱۹۰:٤(‏ 

تذییل: قد جاء فی ا حدیث ما یدل بظاھرہ ان قضاء النذر عن ا ملیت واجبء ولیس ھذا علی 


بنحر نفسے لم یذکر فی ظاھر الروایات. وذکر فی نوادر ھشام أنه علی الامختلاف کذا فی البدائع )۸۵:٥(‏ ومقحضی قواعد 
اللذھب أُن لا یصح النذر بذبح غیر الولد من الوالدین والجد والجدة والعبد والنفس ونجوها. ویضح بذہح ابن الإبنء لان الدذر 
جو ود رس و دو ہج یی ریئو شس وو یو 
بالقیاس؛ بل بدلالة النص فافھم۔ 











الڑإطلاق۔ فلنفصل: فقد روی البخاری عن ابن عباس رضی اللہ عنهہ ”ان سعد بن عبادة الأأنصاری 
استفتی النبی ہگ فی نذر کان علی اُمەہ فتوفیت قبل ان تقضیا فأفتاہ ان یقضیہ عنہا فکانت سنة 
بعد (۹۹۱:۲) فہذا ا حدیث مطلق. ولکن لا یخفی أن أحدا لا یزر وزر آخر کماعرف؛ 
وا حدیث محتمل معنی الوجوب ومعنی الاستحباب. والٹانی هو الظاھرء ویخرج منە الصوم 
والصلاة بھا مر من الادلة فی کتاب الصومء : نعم! لو کان للمیت مال وقد اأُوصی بما کان یجب 
عليه من النذر وغیرہ یجب علی الموصی ان یؤدی عله من ماله من الثلثء فان الوصیة بہٰذا 
صحیحة کما علم فی الفقه. وذھب أھل الظاھر إلی وجوب القضاء علی الولی بظاھر الأمحبار 
لواردة فہەہ مثل ما روته سائشة من قوله دمن مات وعليه صیام صام عنہ ولیه“. وعن ابن 
عباس: ”جاء رجل إلی النبی َء فقال: یا رسول اللہ! إن امی ماتت وعلیہا صوم شھرء أ فأصوم 
عنہاء قال: أرأیت لو کان علی اك دین ا کنت قاضیة؟ قال: نعم! قال: فدین الله أحق ان 
یقضی“ ۔ رواہ البخاری وغیرہ. وقد تقدم ا جواب عن ذلك فی ا جزء الصاسع من الکتاب فی باب 
الصوم: أُن معنی قولەہ: ”صام عنه ولیهٴ ونحوہ ان یؤدی علهہ صیامه علی النحؤ الذی شرعہ الله ٠‏ 
للماجز عن الصیامء وھو قولہ: ”وعلی الذین بطیقونە فدیة طعام مسکین“. فسرہ این عباس بالشیخ 
الکبیر والذرأة الکبیرة لا یستطیعان اُن یصوماء فلیطعما مکان کل یوم مسکینا. رواہ البخاری۔ 
ولم یقل اأحد بصوم الولی عن قریبە العاجز عن الصوم فی حیاتہ. فلما لم تصح النیابة فی الصیام فی 
حال ا حیاۃ لم تصح بعد المات أیضا. فإن الأُصل فی ا حلافة اُن لا تصح إلا بالاستخلافء وو فی 
الحیاۃ کن منە بعد المات أیضا۔ ولکن النیابة فی الصلاة والصوم لا تصح فی ا حیاة مع 
الاستخلاف أیضاء فکیف تصح بعد اللمات؟ 

لا یقال: ھذا تعلیل بمعرض النص لاُنا نقول بکون الئنص مڑولا با قلنا: ودلیل الماُویل قول 
الراوی وفتواہ فہذہ عائشة قد روت عن رسول اللہ یگ ما روت ثم سأتہا عمرۃ بنت عبد 
الرحمن: ”إن اُمی توفیت وعلیہا صیام رمضان: أ یصلح أُن أأقضی عنہا؟ فقالت: لا ولکن 
تصدقی عنہا مکان کل یوم علی مسکین خیر من صیامك ٴ. رواہ الطحاوی وسندہ صحیح. وھذا 
عبد اللہ بن عباس روی عنه النسائی یاسناد صحیح قال: ”لا یصلی أحد عن اأحدہ ولا یصوم اُحد 
عن أُحدٴ. و ےو وھ یف پچ جروہ 
الناس بمراد النبی طََِك لا سیما إذا کان فقیہا۔ فثبت أن لیس معنی قول النبی عَللّہ : (من مات 
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وعليه صیام صام عنه وليه)۔ ما ذھب إليه أُھل الظاھرء بل معناہ اُدی عنه وليه صیامه بطریق الفدیة 
والتصدق علی اللساکین۔ ۱ 
وأما ما روی عن ابن عباس وابن عمر: ”أنہما أمرا امرأة جعلت أمھا علی نفسھا صلاۃ 
, بقباء فقالا: صلی عنہاٴ. فمحمول علی ان ٭ ۔لی لنفسھا وتہدی وابہا إلی اللیت؛ والأمر 
للندب. فقد اأجمعت الأمة علی أنہ لا یؤمن أحد عن أحدہ ولا یصلی أحد عن أحد قاله ابن القصار 
امالکی عن ا مھلب۔ وقال أیضا: ٭ ما لم یجز الصوم عن الشیخ الھرم فی حیاته فکذا بعد مات ً. 
کذا فی العینی علی البخاری ٠:٤(‏ ۲۸)۔ 
وقد روی الدرمذی عن ابن عمر رفعہ: ”فی رجل مات وعليه صیام یطعم عنه من کل یوم 
مسکینٴ. قال القرطبی فی شرح ا موطاً: إسنادہ حسن. وحدیث: ەمن مات وعليه صیام صام عنه 
وليە". وإِن کان متفقا عليه فمدارہ علی عبید اللہ بن أبی جعفر اللصری؛ وھو مختلف فیەء قال 
مھنأ: سألت أحمد عن حدیث عبید اللہ بن أأبی جعفر عن محمد بن جعفر عن عروۃ عن عائشة 
- مرفوعا: (من مات وعليه صیام). فقال ابو عبد اللہ (أحمد): لیس بمحفوظہ وھذا من قبل عبید الله 
ابن بی جعضر وھو منکر الأحادیث وکان فقیہا. وأما ا حدیث فلیس هو فیە بذاك“. وقال 
البیہقی: ”رأیت بعض أصحاہنا ضعف حدیث عائشة ھذاٴ اھ ملخصا من العینی أیضا او 
فیجب رد ما اختلف فیه إلی ما اأجمع عليه وھو الاقتداء فافھم. 
قال ابن حزم: ”فان کان نذرہ صلاۃ صلاھا عنه ولیەء أو صوما کذلك او حجا کذلكء أو 
عمرة کذلك: أُو اعتکافا کذلكء أُؤ ذِکرا كذلك؛ وکل بر كذلكٴ. (قلت: ولم لم یقل: وإعانا 
کذلك؟ فمن نذر إن شفاہ الله من مرض آمن وأسلم: ثم عوفی ولم یف بنذرہ ومات کافرا آمن 
عنه ولیە؟ وإلا فما الفرق بین الصلاۃ والذ کر والڑمان؟ وأی بر اأعظم من الإمان)؟ قال: ”فإِن أبی 
الولی استؤجر من راس ماله من یؤدی دین الله قبلٴ. (قلت: وما الدلیل علی وجوب ھذا 
الاستجار؟ والذی ثبت با حدیث انا هو صوم الولی عن الیت دون صوم الأجیر وھل ھذا إِلا 
مجرد الراًی؟ أُو لا یستحیی ابن حزم من إِثبات الوجوب ممجرد الرأی؛ وھو القائل ان القیاس 
باطل۔ ولا شك فی بطلان قیاس مثلےء فإن مغل ھذا القیاس لا یکاد یصدر ممن لە اأدنی لام 
بالکتاب والسنة وفقه معانیہما). قال: ”ومن تعمد النذور لیلزمھا من بعد فھی غیر لازمة لا له 
ولا من بعدہٴ اھ (۲۸:۸). 
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قلت: وما معیار ھذا التعمد فی حق من هو بعدہ؟ إذا لم یقر الناذر بأنه تعمد النذر لیلزمھا 
الأُولیاء من بصدہ. وإذا لم یکن لے معیار فھل توجبه عملی الولی بمجرد الاحتمال والشك؟ 
وقد اعترفت فی ٭ ا حلی ' )٥٥:۸(‏ وفی غیر ما موضع منہ بأنه لا یجوز الإیجاب بالشكء فبان 
بذلك ان کل ما قاله الظاھریة فی هذا الباب مجرد تحکم بلا دلیل۔ 

قال اللوفق فی ٭الغنی “: ”وقال أھل الظاہھر: یجب القضاء (ای قضاء التذں) علی الولی 
بظاہر الأُخبار الواردة فيەء وجمھور أھل العلم علی ان ذلك لیس بواجب علی الولی إلا ان یکون 
حقا فی ا مالء ویکون للمیت ترکة؛ وأمر النبی يك فی ھذا مجمول علی الندب والاستحباب. 
(اذا لم یکن أوصی أو اأوصی ولم یترك مالاء فیستحب ان یصلی الولیٰ ویصوم لنفسة ویہدی ثوابہ 
إلی امیت؛ وإن کان قد ترك مالا وأوصی لزم الوفاء بنذرہ من الثلث بالتصدق علی الفقراء؛ کما هو 
مبسوط فی الفقہ وتقدمت الإشارۃ إلی دلائلم. وبدلیل قرائن فی (ہذا) ا حبرء منہا ان النبی سأ 
شبھھه بالدینء وقضاء الدین عن المیت لا یجب علىی الوارث ما لم یخلف ترکة یقضی ہا اھ 
(۳۷۰:۱۱). فبطل احتجاج ابن حزم بھا ذکرہ فی کتاب الصیام والزکاة والحج من قولہ ٭ل: 
”دین اللہ أحق ان یقضیٴ علی وجوب کل ذلك علی الولیٰ عن مورثة, 

وأُما احتجاجہ با رواہ البخاری عن ابن عباس: ”ان سعد بن عبادة الأنصاری استفتی رسول: 
اللہ کل فی نذر کان علی أمہ فتوفیت قبل أن تقضیه؛ فأفتاہ عليه السلام ان یقضیه عنہاء فکانت 
سنة بعدہٴً. فھل فیه اُن أُمه کانت قد نذرت بالصوم أُو الصلاة من العبادات البدئیة الٹی می محل 
الدزاع؟ فان أجاب: ان نعم! قلنا: ھاتوا برھانکم إن کنتم صادقین. ولو سلمنا فھل أفتاہ لك بأن 
یصوم عن مه أو یصلی؟ أو أفتاہ بأن یعصدق عنہا؟ فان ادعی الاأول فلیأت ببرھانء وإن اعترف 
بالٹانی وھو ا حق ثبت ما قلنا إنە لا یصلی ولا یصوم اُحد عن اُحد بل یتصدق عنہ. ثم نسعله ھل 
کان أمرہ یك سعدا بالتضدق عن امہ علی سبیل الوجوب أو علیٰ سبیل الندب؟ فان ادعی اَلاُول 
فعليه البیانء وإن اُذعن للثانی وھو ا حق ثبت ما قلنا إنە لا یجب علی الولی التصدق عن ا لیت ما لم 
یخلف مالا ویوص بەھ. 
تحقیق الأمر إذا ورد فی جواب السائل: 

فإن ادعی ان الأُصل فی الأمر الوجوب: قلنا: نعم! ولکنە ورد ھھنافی جواب السائل. _ 
وجوابە یختلف باختلاف مقتضی السؤال۔ فان کان مقتضاہ السوال عن الإباحة فالأمر فی جوابہ 
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یقعضی الإباحةء وإن کان السؤال عن الإجسزاء فالامر فی جوابہ یقتضی الإاجزاء کقولھم 
أنصلی فی مرابض الغئم؟ قال: صلوا فی مرابض الغدم, وإن کان السوال عن الوجوب فأمرہ 
یقتضی ال وجوب؛ وسوال السائل فی مسألتضا کان عمن الإجسزاء فأمرہ يك یقتضی الاجسزاء 
لاغیر, کذا فی ”انی“ (۳۷۰:۱۱). 
والدلیل علی ان السؤال کان عن الإجزاء ما رواہ البخاری فی کتاب الوصایا عن ابن عباس: 
”ان سعد بن عبادة توفیت أمه وھو غائب نہاء فأُتی النبی سك فقال: یا رسول اللہ! إن ای 
توفیت وأُتا غائب عنہاء فھل ینفعھا شہء إن تصدقت بە عنہا؟ قال: نعم! قال: فانی أشھدك اُن 
حائطی ا خراف صدقة علیہا٭ (۳۸۷:۱). فقولہ: ”فھل ینفعھا؟“ٴ صریح فی السؤال عن الاجزاء 
فیحمل الأمر علی ذلك دون الوجوب۔ 
فان قیل: ٭إن ا حجۃ فی ھذا ا حدیث ھا هو قولە: فکائت سنة بعدہ. ومعناہ ان قضاء 
الوارث ما علی الملورث صار طریقة شرعیة“. قلنا: وأین فیە الوجوب؟ فإن الطریقة الشرعیة اُعم من 
ان یکون وجوبا و ندہا۔ وأیضا: فان عذہ الزیادة لم نرھا فی غیر روایة شعیب عن الزھری؛ فقد 
أمحرج الشیخان من روایة مالك واللیثء وأخرجە مسلم أیضا من روایة ابن عیینة ویونس ومعمر 
وبکر بن وائل؛ والنسائی من روایة الاُوزاعی؛ والإسماعیلی من روإیة موسی بن عقبة وابن ابی 
عدیق وصالح بن کیسانء کلھم عن الزھری بدونہا. قال ا حافظ فی الفتح: ”وأظدہا من کلام 
الزھری؛ ویحتمل من شیخهٴ اھ .)٣۰۷:۱۱(‏ قلت: ویحدیل ان تکون من کلام شعیب؛ فلو 
کانت من کلام الزھری أو شیخه ما فانت عن جمیع أصحابه غیر شعیبء وإذا جاء الاختمال بطل 
الاستدلالء ولا یکاد یثبت بالظن شیء: فبطل استدلال ابن حزم للظاعریة ومن وافقھم بہذہ الزیادة 
علی ان الوارث یلزمه قضاء النذر عن مورثہ فی جمیع ا حالات. 
قال: وقد وقع نظیبر ذلك فی حدیث الزھری عن سھیل فی اللعانء ما فارقھا الرجل قبل أُن 
یأسرہ النبی شٌِك بفراقھا قال: ”فکانت سنة“ (فتح الباری .)٤۰۷:۱۱‏ قلت: لیس ھذا نظیر ذاكء 
فقد وقع التصریح فی روایة ابی داود بأنه من قول سھلء ولفظہ: ”قال سھل: حضرت ھذا عند 
< رسول اللہ ُء فمضت السنة بعد فی التلاعنین ان یفرق بینہما ٹم لا یجتمعان ابد (الزیلعی 
۷۲ء ولم یقع مثل ذا التصریح فی الزیادة التی زادھا شعیب فی حدیث سعد بن عبادة فی نذر 
أٌمہ: فاحعمل ان تکون من کلام الزھری او شیخہ او من کلام من هو دونہما. ولو سلم انہا من 








ج١١‏ 8 ا ات 


باب اشتراط کون ال مذور عبادة مقصودة 

۳۷٣ .‏ حدثنا أحمد بن عبدة الضبی:أُنا الغیرة بن عبد الرحمن حدثنی أَبیٰ عبد 
الرحمن عن عمرو بن شعیب عن أبيە عن جدہہ ان رسول اللہ قال: (لا نذر إلا 
فیما یستغی بہ وجہ اللہ ولا بھین فی ۔قطعیة رحم؛. رواہ ابو داود )١١١: ٢(‏ وقدذ سکت 
عنه . وھذا ا حدیث فی بعض النسخ وقد کتب بعلامة النسخة علی حاشیة السٹن 
الملعروف فی دیارناء وقد عزاہ الشیخ ابن تیسیة فی النتقی إ إلی أبی داود وقررہ عليه 
القاضی الش وکانی فی نیل الاُوطار ٢(‏ ۰) قلت : إسنادہ محتج بە وإن کان فی بعض 
رواته اختلاف. پش مر بے ےت وأخرجہ أحمد بلفظ: 
إنھا النذر ما یبتغی به وجھ الله۔ سکت عنہ الحافظ فی ”الفتح“ (۱۱: )٢۰١٥٥١‏ واحتج بە. 


کلام الزھری أو شینخه فقد اختلف فی نذر أم سعد: فقیل: کان صوماء ما رؤاہ مسلم البظین عن 
سعید بن جبیر عن ابن عباس: جاء رجل فقال: یا رسول اللا إِن می مات وعلیٰہا صوم شر 
فاأقضیہ عنہا؟ قال نعم!“ الحدیث وتغقب بأنه لم یتعین ان الرجل اذ کوز هو سعد بن عبادة. وقیل: 
کان عتا قالوا ابن عبد البرء واستدل با ا حرج من طریق القاسم بن محمد: ”ان سدعد بن عبادة 
قال: یا رسول الل! إن اُمی ھلکت فھل ینفعھا إِن أغتق؟ قال: نعم!“ وتعقبٰ بأنه مع إرساله لیس فیه 
. التصریح بأنہا کانت نذرت ذلك. وقیل: کان:ٹذرھا صدقة بدلیل مافی الموطا وغنیرہ من وجە 
" آخر: ”عن سعد بن عبادة أُن سعد أخمرج مع النبی هي فقیل لأمہ: أوص. قالت: امال مال سعد۔ 
فتوفیت قبل. ان یقدمء فقال: یا رسول اللہ! مل ینفعھا إن اُتصدق عنہا؟ قال: نعم! وعند آبی:داود : 
من وج آخر نحوہہ ؤزاد: ”فی الصدقة أفضل؟ قال: امام الحدیث ولیس فی شیء من ذلك 
التضتریح ہأُنہا نذرت ذلك قاله ا حافظ فی ”الفتح* .)٤۰۷:۱۱(‏ ولو سلم اُنہا کانت قد نذرت 
فلیس فی ا حدیث ما یدل علی لزوم قضاء نذرھا علی سعد کما مر ذکرہ مستوفیء فھل تمسك 
ابن حزم بہذا الحدیث واسعدلاله بە علی أُنِ الوارث۔یلزمه قضاء النڈر عن مورثەه فی جمیع 
الحالات لا تحکم؛ وھل إقذاعہ فی الکلام وطعده علی مقلدی الأكمة الکرام إلا شیمة ا جادلین 
تو سے 
۱ 090 08088" عبادة مقصودة -_ 

7 ”حدثنا أحمد* إلخ. قال المؤلف: دلالتعِ علی الباب ظاھرة. فان ما ینبسغی بہ وجہ الله 











إعلاء السنن اشتراط کون ا منذور عبادة مقصودة ۲ 


--٤‏ عن ابن عباس؛ قال: ”بینا النبی مه یخطب إذا هو برجل قائمء فسأل 
عنهہ فقالوا: ابو إمہرائیل نذر ان یقومء ولا یقعدہ ولا یستظلء ولا یتکلم ویصومء فقال ٌ 
النبی حیت : مرہ فلیتکلم ویستظل ولیقعد ولیتم صومه. رواہ البخاری (۰۱:۲٥۹)۔‏ 


ظاہر فی العبادة للقصودق فغیر اللقصودة لا ییتغی بہ وجہ اللہ إلا بواسطةء وا مطلق إذا اُطلق یراد بہ 
الفرد الکامل. فالمراد العبادة اللقصودة لا غیر فافھم. ویؤیدہ ما مر من أنہ مل الغی تعیین بیت 
القدس للصلاۃ فی الٹلذر مع ان للصلاة فيە فضلاء فدل علی ان النذر بعبادة غیر مقصودة 
لا ینعقد ولا یجب إیفاءہ. ۱ 
قوله: ”عن ابن عباس إلخ. قال ا مؤلف: دلالة ا حدیث علی الباب من حیث أنہ طَلِ أقر 
الناذر علی الصوم الذی هو عبادق وأُبطل ما نذر بە من الباحات ولم یأمر بکفارۃ. وفی ”فتح 
الباری ٭ (۰۰۹:۱۱): ”واحتج من قال: إنه یشرع فی المباح بما اأخرجه ابو داود من طریق عمرو 
ابن شعیب عن أبیه عن جدہہ وأخرجه اأحمد والترمذی من حدیث بریدة: ان امرأة قالت: یا رسول 
للا إنی نذرت ان أضرب علی رأسك بالافء فقال: وف ہیذرك. وزاد فی حدیث بریدة: ان 
ذلك وقت خروجہ فی غزوةء فنذرت إن ردہ اللہ تعالی سا ا. قال البیہقی: ویشبه ان تکون أُذن لھا 
.فی ذلك ما فیه من إ|ظھار الفرح بالسلامةء ولا یلزمه من ذلك القول بانعقاد النڈر به“ اھہ. 
۱ قال بعض الناس: ٭یعکر علی ہذا التأویل ما فی روایة أحمد فی حدیث بریدة: إن کنت 
. نذرت فاضربیء وإلا فلا. کما فی ”فتح الباریٰٴ .)۲١۰٥:۱٢(‏ فإنہ یدل علی اُن الإذن کان ملاک 
ومدارہ النذر فیقوی ما ذکرہ فی ”فتح الباری“ (۰:۱۱١)ء‏ احتمالاء فقال: ومکن اُن یقال: إِن 
من قسم المباح ما قد یصیر بالقصد مندوباء کالئوم فی القائلة للتقوی علی قیام اللیلء وأکلة السحر 
للتقوی علی صیام النہارء فیمکن ان یقال: إن إظھار الفرح بعود النبی ىَِ سالما معنی مقصود 
یحصل بە الثواب. 
قال بعض الناس: ”ولکن ذلك لا یتمشی علی مذھب ا تفیق حیث اشترطوا لصحة النذر 
کون ا منذور من جنسه واجبء وضرب الاف لیس من جنسە واجب؛ علی اُن ظاھر أحادیث التن 
یدل علی ان النذر ینعقد بمجرد کونە طاعة مندوبا کان أو فرضا أُو واجباُ اھہ. 
قلت: أما قولہ: ”إن ذلك لا یتسشی علی مذھب ا حنفیةٴ. ففیه أنە لا یتانی علی مذھب 
واحد من العلماء من غیر تأویل الم تر البیہقی والحافظ کیف تجشما تاویله؟ وإذا کان کذلك فھو 








تھا اشتراط کون ا منذور عبادة مقصودةۃ ٤٣‏ 


یتاتی علی مذھب الحنضیة أیضا بحمل قولہ یا : (إن کنت نذرت فاضربی وإلا فلاہ علی تطییب 
قلب ا رق ولذا علق الإذن علی النذرہ ما فی الامتناع عن إیفائه من کسر قلبہاء فأراد جبرہ بذلكء 
لا أن النذر بمثل ذلك منعقد یجب الوفساء بھ. یؤید ذلك اُن فی آخر الحدیث: ٭اأُن عمر دخل 
فترکت؛ فقسال النبی ٌَي: إن الشیطان لیخاف منك یا عمر ٴ“! (فتح الباری ۱٢۱:٥١)۔‏ فلو کان 
ذلك لصحة الدذر رد وجوب الوفاء بە وما یتقرب بە ما قال ذلكء ولا یشکل نسبتۂ إلی الشیطان 
علی کونہ مباحاء لن من المباحات ما یشبه اللھو فینسب إلی الشیطان صورۃ. وقریب من قصتہا 
قصة القنیتین اللتین کانتا تغنیان عند النبی َء فأنکر ابو بکر علیىہماء وقال: ا مزمور الشیطان 
عند النبی طٌلِّ؟ فأعلمہ یإباحة مثل ذلك فی یوم العیدہ ا لا تری ان ابا بکر سمی الغناء بمزمور 
الشیطان لکونہ من جنس املاھی؟ وہو مباح فی العید وغیرہ من المواضع یباح فیە إظھار السرو 
ویکون من شعائر الدین کالأعراس والولائم. کذا فی حاشیة الشکاۃ عن ”امرقاۃ“ (۱۰۳:۱)۔ 

قال الحافظ فی الفتح: ”ویدل علی أن النذر لا ینعقد فی المباح حدیث ابن عباس (ا مذ کور 
فی التن ثانیا) فإنه أمر الناذر بأن یقوم ولا یقعد ولا یعکلم ولا یستظل ویصوم ولا یفطرہ بأن یتم 
صومه ویتکلم ویستظل ویقعدہ فأمرہ بفعل الطاعة وأسقط عنہ المباح وأصرح من ذلك ما أخرجه 
أحمد من طریق عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ أیضا: نما النذر ما یبتغی بہ وجہ الله اھ: 

فبطل قول بعض النامن: إن ظاھر أُحادیث التن یدل علی أُن النذر ینعقد بمجرد کونە طاعةء 
لأن ما بیتغی بہ وجە اللہ لا یشتمل المباحات التی قد تصیر عبادة بالواسظةہ وإلا لم یکن للمنع عن 
القیام وعدم الاستظلال وجہ لأنہما أیضا قد تصیران عبادة إذا کان اللقصود مجامدة النفس وقمع 
الشھوات ولا لقول رسول اللہ لت من نذر ان یصلی فی بیت اللقدس: ”صل هھنا معنیء مع أُن 
للصلاة فیہا فضلاء فثبت ان ا مراد ما یبتغی به وجه اللہ من غیر واسطة وکل ما ھذا شأنه لیس إلا 
ما ہو من جنسه واجب کما لا یخفیء فقول ا حنفیة باشتراط کون ا منذور عبادۃ مقصودة من 
جنسھا واجبء کالتضسیر لقولہ یگ : انا النذر ما یبتغی به وجه اللہ؛ فلا یصح النذر بالوضوء 
لکل صلاق فإنه لا یلزم لأنه غیر مقصود لنفسہ ولا أجر فی الوضوء لن لم یرد بە التہیؤ للصلاق 
وأراد تبرید الاُعضاء او نظافة ا جسم ونحوھا۔ وکنا النذر بعیادة الریض لأنه لیس من جنسه 
واجب ویصح بالاعتکاف: لان من شرطہ الصوم ومن جنسه واجب لان العزام اللشروط الزام 
الشرطء کمن نذر رکعتین بلا قراءۃ أُلزمناہ رکعتین بقراءةء أُو نذر ان یصلی رکعة أُلزمناہ رکعتین. 








إعلاء السان اشتراط کون ا منذور عبادة مقصودة: ٤‏ 


الجواب عن إیراد ابن الھمام علی لزوم الا عتکاف بالنذر: : ۱ 
فاندفع الإیراد الذی أوردہ احقق فی ”الفم“(؛ کھت دای 
واستبعد توجیھہ بن من شرطہ الصوم إلخ: ”بأن وجوب الصوم فرع وجوب الاعتکاف بالنذر. 
والکلام الن فی صحة وجوب العبوع فکیف یستدل علی لزومه بلزومە؟ ولزوم الشرط فرغ لزوم 
للشروطٴ اھ. وتقریر ا جواب: أُن اللشروط هھنا کنایة عن الشرطء کنذر الشی إلی بیت اللہ کنایة 
عن إیجاب الإحرام. وإذا کان اللشروط کنایة عن الشرط لم یکن لزوم الشرط فرع لزوم الشروطءِ 
بل انعکس الأمر. واأجاب صاحب العنایة بجواب أخر لا یرد عليه شیء مما اُوردوہ: فقال: 
”ولا یردالاعتکاف, لأنہ لبث فی مسجد جماعة وھو عبادق لأنه من جنس الوقوف بعرفاتء او 
لأنہ فی معفی الصلاةء لأأنہ لانتظار أوقاتِ الصلاة: ولھذا ا ختص بمسجد جماعة والنتظر للصلاۃ 
کأنه فی الصلاة“ ا (٦:٤٣٥ء‏ مع الھدایة والفتح). 
ودلیل اششراط المنذور بأن یکون من جنسە واجب من جھة النظر ان یجاب العصد معتبر 
یجاب اللہ تعالی.إذ لیس للعبد ولایة الیجاب مستبدا بہء فلا ینزع الشرکة؛ فما لیس من جنسه 
واجب لا یصیر واجبا پإیجاب العبد بالنذر لکونە من جنس التشریعء ولا حق للعبد فی التشریع؛ 
بخلاف ما:من جنستہ واجب حیث وجد الوجوب من اللہ تعالی فی ال جملة فافھم: قال ا حافظ فی 
”الفغح“: ”وزعم بعضمم ان معنی قولھا: نذرت. حلغت: والاذن فیه للبر بفعل الباح“ اھ 
(۰:۱۱١6).قلت:‏ ولا یشترط فی صحۃة ا حلف ان یکون من.جنس انحلوف عليه واجب: لکونە 
× مشعملا علیٰ احعرام اسم الله تعالی: ری رود وضو تاو ای وو تمہ و 
- آخر غیرہ فافھم. فإنه من المواهب.: 
الرہ علی ابن حزم فی قوله بصحة النذر بکل طاعة: 
۱ وبہذا کلە اندحض قول ابن حزم بصحة النڈر بکل طاعةہ سواء کانت عبادة مقصودة أُو 
غیر مَقَصوَدةء ؛ وکان من جنسھا واجب أولا کا مشی إلی الدینةق وبیتِ القدس؛ وکعیادة امریض؛ 
والتسبیح والصہلیل؛ والذکر ونحوہ من البر؛ ٹ وہ ا و حر ات 
قد حرٹ نآ یف مك فی 3ك باقار ضیح تن ظر وو ڈ1 لا یدع ارہ 
ولو کرہ الکافرون. 








فائدة فی بعض ما اأجمع علیہ من مسائل الیمین والنذر: 

-١‏ قال الموفق فی ”الغنی “: ”وإذا حلف ینا واحدة عسلی اُجناس مختلفةہ فقال: والل 
لا کلت ولا شریت ولا لبستء فحنث فی ا جمیع؛ فکضارۃ واحدة. لا أعلم فیہ خلافاء لان الیمن 
واحدة وا حنث واحد. وإن حلف أیمانا علی اُجناس: فقال: واللہ لا اأکلت: والل لا شربت: والله 
لا لبست؛ فحنث فی واحدة منہاء فعليه کفارۃ. فإن أخرجھا ثم حنث فی بمین أخری لزمتہ کفارۃ 
أخری لا نعلم فی ھذا مملافا أیضاء فان حنث فی ا جمیع قبل الکضیر فعليه فی کل مین کفارۃ. 
وھو قول أکثر أھل العلم. وعن اأحمد تحزئہ کفارة واحدة لأُنہا کفارات من جنس فتداخلت 
کالحدود من جنس؛ صحح القاضی ھذہ الروایة وقال ابو بکر: ہو المذھب. ورجح الموفق تعدد 
الکفارات؛ وھو روایة الروزی عن اأحمدٴ (۲۱۱:۱۱ و ۲۱۲). قلت: وقد تقدم اُن مذھب 
الحنفیة موافق للجمھور وذھب محمد إلی العداخل کقول أحمد فتذکر قال: ٭ولو کرر الیمین 
علی شیء واحدہ مثل ان قال: واللہ لأغرون قریشاء واللہ لأغزون قریشاء فحنث فلیس علیہ إلا 
کفارۃ واحدة. وقال أصحاب الرأی: عليه بکل یمین کفارة: إلا ان یرید التاکید والتشھیم؛ ونحوہ 
عن الثوری وأبی ٹور. وعن الشافعی قولان کا مذھبین“ اھ (۲۱۰:۱۱۹)۔ 

قلت: وتتداخل الکفارات عند محمد هھنا أأیضا. قال: ”ولو حلف علی شیء واحد بیمیٹین 
مختلفی الکفارق: کا حلف اللہ وبالظھارء وبعتق عبدہہ فإذا حدث فعليه کفارة یھین؛ ‏ وکفارۃ 
ظہار؛ ویعتق العبد لان تداخل الأأحکام إِنما یکون مع اتاد ا جٹس: والکفضارات ھھنا أجناس؛ 
وأسبابہا مختلفة فلم تعداخل“ اھ (۲۱۳:۱۱). لم یذ کر فیه خلافا والظاھر أنه مجمع عليه. 

-٢‏ قال اموفق: ”من حلف بحق القرآن لزمته بکل آیة ین؛ نص علی ھذا أحمد. وھو قول 
ابن مسعود والحسن: ولم نعرف لە مخالفا فی الصحابة فکان إجماعا. قال أحمد: وما اُعلم شیا 
یدفعہ ویحتمل اُن کلام اأحمد فی کل أیة کضارة علی الاستحباب لمن قسدر عليهء فإنه قال: فان 
لم یمکنە فکفارۃ واحدةء ردہ إلی الواحدة عند العجز دلیل علی أُن ما زاد علیہا غیر واجب. وکلام 
ابن مسعود أیضا یحمل علی الامختبار والاحتیاط لکلام اللہ؛'والبالغة فی تعظیمہ؛ کما ان عائشة 
ُعتقت أُربعین رقبة حین حلفت بالعھد. ولیس ذلك بواجب: ولا یجب اکثر من کفارة. لأُنہا بھین 
واحدق فلم توجب کفارات کسائر الأیمان. وھو قیاس المذھب؛ ومذھب الشافعی: وأبی عبید 
(وا لحنفیة. لان ا حخلف بصفات الله کلھا وتکرار الیمین بالله تعالی لا یورجب اٴکٹر من کفارةۃ 
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واحدةء فالحلف بصفة واحدة من صفاتہ أُولی أُن تجزئہ کفارۃ واحدةء ولان یجاب کفارات بعدد ٴ 
الآیات یفضی إلی ا حرج“ اھ ملخصا ٣:٤٤(‏ ٢۲)۔‏ 
الرد علی ابن حزم فی مسألة ا حلف بالقرآن: 

فاندفع ما قاله این حزم فی ”ا حلی“: وقد کان یلزم ا حنفیین وا الکیین ان یشولوا بقول این 
مسعود لانه لا یعلم لە فی ذلك مخالف من الصحابة اھ (۳۳:۸). 

قلت: ولکن النص یخالفه إن لم یحمل علی الندب لان اللہ تعالی لم بوجب فی بین واحدة 

۔اکٹر من کفارة واحدةء حیث قال: ”فکفارتہ إطعام عشرۃ مساکین“. وھذہ یمین واحدة بلا شكء 
ون نظرنا إلی اشتمال القرآن علی آیات کثیرۃ فلیکن ا حلف باللہ مستلزما لکفارات غیر متناھیةء 
لاشنتمال اسم اللہ علی صفاتہ ‏ وکلماتہ التی لا تعد ولا تحصی. فان ”الله علم للذات الواجب 
الوجود الٰستجمع للکمالات فافھم. وأیضا: فھو مخالف لقولہ تعالی: ما جعل علیکم فی الدین 
من حرج 4. وفی إیجاب الکفارات بعدد الّیات من ال حرج ما لا یخفی. ولو سلمنا قلنا ان نقول 
بوجوب الکفارات بعددھاء ٹم نقول بتداخلھاء لان الکفارات إذا اتحدت جنسا وسببا تداخلت 
عندنا. فلا یجب إلا کفارۃ واحدةء ولکن ابن خزم قد رد فی ھذا الباب ما رواہ من طریق عبد 
الرزاق غن ا حسن ومجاہدہ قالا: قال رسول اللہ ٌك:ٍ من حلف بسورة من القرآن فعليه بکل آیة 
بمین صبر الحدیث بمجرد الرأی والقیاس؛ مع قولہ: إِن القیاس باطل کل ولا شك ان اللرسل 
الصحیح ا عأید بقول الصحابی اأولی من رأیه وأقدمء ولیس لە أُن ینفصل عنه نما ذکرناء لکونە 
لا یقول بالتداخل فی الکفارات والحدود۔ 

-٣۳‏ ”إن قال (ا حالف): عبد فلان حر إن دخلت الدا ثم دخلھا لم یعتق العبد بغیر 
خلاف)؛ لأُنه لا یعتق یاعتاقه ناجزاء فلا یعتق بالتعلیق أُولی وھل تلزمہ کفارة بھین؟ فیە عن اأُحمد 
روایتان. فإن قال: إن فعلت کذا فمال فلان صدقة أو فعلی فلان حجة او فمال فلان حرام عليەء 
أوٴفلان بریء من الإسلام ونحوٰہ. قلیس ذلك بیمین, ولا تجب بە کفارة۔ ولا نعلم بین اأھل العلم 
فیه خلافاء لأنہ لم یزد الشرع فیه بکفارة ولا هو فی معنی ما ورد الشرع بە (المغنی ١١٢٤۲۲)۔‏ 

ا ”لا یجوز التکفیر قبل الیمین عند أحد من العلمای لأنه تقنذیم للحکم قبل سببە؛ 
فلم یجز کتقدی ال زکاۃ قبل ملك النصابء وکفارۃ القتل قبل ا حرج“ (المغنی .)۲۲٢:۱٢‏ قلت: 
ولا یجوز غندنا قبل ا حنث أیضا لھذہ العلة بعینہا کما تقدم. 








٥-قال:‏ ”وإن حلف لا یسیع أو لا یزوج فآوجب البیع والنکاح, ولم یقبل ا متزوج 
والشتری؛ لم یحنثء وبہذا قال أُبو حنیفة والشافعی. ولا نعلم فیه خلافا. وإِن حلف لا یہب 
ولا یعیرء فأوجب ذلك ولم یقبل الآخر. قال القاضی: یحدثء وھو قول بی حنیفة وابن شریحء 
لأن الھبة والعاریة لا عوض فیہماء فکان مسماھما الإڑیجاب والقبول شرط لنقل اللك: ولیس هو 
من السبب: وقال الشافعی لا یحنث کالبیع والنکاح۔ فأما الوصیة والھدیة والصدقة فقال أبو 
ال خطاب: یحنث فیہا بمجرد الإیجاب ولا أعلم قول الشافعی فیہاء إلا اُن الظاھر أنە لا یخالف فی 
الوصیة والھدیة لأن الاسم یقع علیہما بدون القبولٴ اھ (۱۱:٥۲۳)۔‏ 

-٦‏ ”وإن حلف لا یعزوج حنث بمجرد الإیجاب والقبول الصحیح لا نعلم فیه خلافاء لأن 
ذلك یحصل بە السمی الشرعی. وإن حلف لیعزوجن بر بذلك. وقال اُصح۸اٹا: إذا حلف 
لیتزوجن علی اسرأتك لا یبر حتی یتزوج نظیرتہا ویدخل بہا. وھو قول مالكء لأنه قصد غیظ 
زوجتہ؛ ولا یحصل إلا بذلك ٴ اھ (المغنی ٢۱:٦۲۳)۔‏ 

قلت: والصحیح عندنا أنە یبر بالإ(یجاب والقبول الصحیح مطلقا. 

۷- ”إذا حلف لا یہب لےہ فأصدی إلیه أو أعمرہہ حدث لان ذلك من أُنواع الھهبة 
وإن اأعطاہ من الصدقة الواجبةء أو نذرا وکضارۃ لم یحنث؛ لان ذلك حق اللہ تعالی عليه۔ فلیس 
بہیة منہہ وإنْ تصدق عليه تطوعا. فقال القاضی: یحنثء وھو مذھب شافیء وقال آبو اخطاب: 
لا یحنث وھو قول أُصحاب الرأی؛ لأنہما یختلفان اسما وحکماء بدلیل أُن النبی عل قال: ”ھو 
علیہا صدقۃة ولنا ھدیة “. وکانت الصدقة محرمة عليهء والھدیة حلال لەء وکان یقبل الدیق 
ولا یقبل الصدقة. ومع ھذا الاختلاف لا یحنث فی أحدھما بفعل الآخر* (الغنی ۲۳۸:۱۱)۔ 

۸- من حلف بعتق او طلاق ان لا یفعل شیا ففعله ناسیا حنث. وبہذا قال مجاھد وسعید 
ابن جبیر والزھری وقتادة وربیعة ومالك وأبو عبید وأصحاب الرأًی وھو الشھور عن الشافعی. 
وقال عطاء وعمرو بن دینار وابن أبی نجیح وإسحاق وابن ا منذر: لا یحنث وھو روایة عن أحمد. 
ورجح الموفق روایة الحنث لن ہذا یتعلق بە حق آدمیء فتعلق ا حکم بە مع النسیان کالإتلاف" اھ 
7020 فکان مما أجمع عليه الأُربعة. واللہ تعالی أأعلم, 

۹- ”أجمع ال العلم علی ان ا حائث فی مین با خیسارء إن شاء اُطعم؛ وإن شاء کسی؛ 
وإن شاء اُعصق أی ذلك فعلے أجزأہ؛ لأُن اللہ تعسالی عطف بعض ھلذہ ال خصال علی بعض 
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بحرف أو وھو للتخییر“۔ 

۰- قال: ”ولر اُعطاہم مکان الطعام اأضعاف قیمته ورقا لم یجزہ فی قول إمامنا ومالك 
والشافعی وابن ا منذر. وھو قول عمر بن ال خطاب وابن عباس وعطاء ومجاھد وسعید بن جبیر 
والنخعی. وأجازہ الاُوزاعی وأصحاب الرأی؛ لأُن القصود دفع حاجة السکین وھو لا بحصل 
. بالقیمة“ اھ (٢٠:٦٥۲)۔‏ ۱ 
دلیل جواز دفع القیمة فی الکفارة: 

قلنا: حقیقة الإطعام متر وکة اتفاقاء وإلا لوجب ان یغدیہم ویعشیہم؛ ولم یقل أحدء بل 
اتفضوا علی جواز دفع الحنطة والشعیر. فلما کان دفع الطعام إلی السکین إطعاما لصیرورتہ قادرا 
بذلك علی الأکل والطعم کان دفع القیمة إليه إطعاما بالاًولیء لحیسر اشتراء الطعام بہا فی کل 
وقت؛ وا حب قد یعجز ا مسکین عن طحنہ وعجنہہ فالظاہر أنه یحتاج إلی بیعہء ٹم یشتری بثمنہ 
خبزاء فیتکلف حمل کلفة البیع والشراء وغبن البائع والمشتری لە؛ ونأخحر حصول النفع بە ورعا لم 
یحصل لە بشمنہ من الحبز ما یکفیە لیومه فیفوت المقصود مع حصول الضرر. وقد بینا فی کتاب 
الرکاۃ ما یدل علی دفع القیمة فیہا من الاّثارء فالکفارة مٹلھاء لان اُحدا لم یفرق بینہما فافھم. 

۱- قال: ”ویعطی (الکشارق) من أقاربہ من یجوز اُن یعطیه من زکاة ماله. وبہذا قال 
الشافعی وأبو ثورں ولا نعلم فیه مخالفاء لان الکفارة حق مال یجب للہ تعالیء فجری مجری 
الرکاة“ اھ .)۲٥۷:۱۱(‏ قال ”ویشترط اُن یکونوا مسلمین: فلا یجوز صرفھا إلی کافر ذمیا کان 
أو حربیا. وہذلك قال الحسن والنخعی والأوزاعی ومالك والشافعی وإسحاق وأٗبو عبید. وقال أٌبو 
ٹور وأصحاب الرأی یجوز دفعھا إلی الذمی لدخولہ فی اسم ا مساکین؛ ویجوز إعتاقہ فی الکفارةء 
وروی نحو ھذاعن الشعبی وھو وجہ فی مذھب اأحمد“ اھ .)۲٥٢۷:۱١(‏ 

۲- ”إن اطعم کل یوم مسکینا حتی أکمل العشرة أجزأہ بلا خلاف نعلمہ؛ لأُن الواجب 
إطعام عشرة مساکین وقد أطعمھم؛ وإن ردد علی واحد عشرة أیام فی کضارة یمین: أو ستین یوما 
فی کفارة الظھار وإفساد صوم رمضان جاز عند ا حدفیة بلا شرطہ وعند الٹوری وهو اختیار اکٹر 
اأُصحاب أحمد لا یجزئہ إذا وجد عشرۃ أو ستین مسکیناء ویجزئہ إذا لم یجدھم ‏ (ا مغنی 

1+ھء : 
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دلیل جواز التردید علی مسکین فی عشرة أیام أو فی ستین یوما: 

ولنا: ان تردید الطعام فی عشرة أیام فی معنی إطعام عشرةہ لأنه یدفع ا حاجة فی عشرة أیامء 
۱ فأشبہ ما لو اطعم فی کل یوم واحدا. والشیء معناہ یقوم مقامہ بصورتھ. وأیضا فالنوم اُخو الوت؛ 
وہتجدد الأُیام تعجدد الأأجسامء وتتعجدد حاجتہا إلی الشراب والطعامء ولذا جاز الصردید علی 
واحد فی عشرةۃ أیام إذا لم یجد عشرۃ. واحتج ا جصاص لذلك بعموم قولہ تعالی: ”فکفارتہ إطعام 
عشرة مساکینٴ؛ لأنە عام فی جمیع من یقع عليه الاسم منہم؛ فلو منعضاہ فی الیوم النسانی کنا 
قد خصصنا ا حکم فی بعض ما انعظمے الاسم دون بعض؛ لا سیما فیمن قد دخل فی حکم 
الایة بالاتفاق. فإن قیل: ما ذکر عشرة مساکین لم یجز الاقتصار علی من دونہم؛ کقولە تعالی: 
لفاجلدوہم ثمانین جلدةپ4. وقولہ: ”اُربعة أشھر وعشرا". 

قلنا: ما کان الملقصد فی ذلك سد جوعة ا مساکین لم یختلف فیه حکم الواحد والجماعة بعد 
ان یتکرر علیہم الإطعامء أو علی واحد منہم فی عشرة أیامء فکان العنی المقصود باعطاء العصشرۃ 
موجودا فی الواحد عند تکرار الدفع والإطعام فی عدد الایام؛ ولیس یتنع إطلاق اسم إطعام العشرۃ 
علی واحد بتکرار الدفع؛ کما قال تعالی: لیسٹلونك عن الأھلةہ4. وھو هلال واحد فاطلق عليه 
اسم ا جمع لتکرار الرؤیة فی الشھور وکذلك الأمر برمی الجمار بسبع حصیات؛ فلو رمی بحصاق ‏ 
واحدة سبع سرات أجرأہ؛ لأن القصد فیە حصول الرمی سبع مراتء فکذلك ما کان القصد فی 
الکفارۃ سد جوعة الساکین لم بختلف حکم الواحد إذا تکرر ذلك عليه فی الأیام وبین الجماعة اھ 
ملخصا )٥٥۸:۲(‏ وروی مثل قولنا عن ا حسن وکرہ ابن حزم فی ا حلی (۷۲:۸). وبہذا اندفع ما 
أوردہ ا حقق فی الفتح علی قول أصحابنا بإجزاء التردید عشرة أیام علی مسکین واحد .)۱۰١١١(‏ 

۔۳- قال: وإن اُطعم این من کفارتین فی یوم واحد جاز. ولا نعلم فی جوازہ خلافاء 
وکڈلك إن أُطعم واحدا من کفارتین فی یومین جاز أیضا بغیز خلاف نعلمہ. وإن اُطعم مسکینا فی 
یوم واحد من کفارتین ففیه وجھان أحدھما یجزئە والٹانی لا یجزئہ إلا عن واحد وھو قول ابی 
حنیفة وأبی یوسف لأُنە اأعطی مسکینا فی یوم طعام اثنین فلم یجزئہ إِلا عن واحد اھ .)۲٦۰:۱٢(‏ 

قلت: ھذا إذا کانت الکفارتان من جنس واحدء کما أُطعم من ظھارینء وإن اُطعم مسکینا 
صاعا من ہر عن إفطار وظھار أجزأء عنہماء کما فی ”الصدایة“ مع ”الفتحٴ (٤:۱۰۸)۔‏ وجه 
الفرق أُن النیة فی الجنس الواحد لغوء وفی ا جنسین معتبرۃء وإذا لغت النیة والمؤدی یصلح کفارۃ 
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واحدۃ یقع عنہا. ولا یجوز دفع طعام اثنین فصاعدا إلی مسکین فی یوم واحد عن 'کفارۃ واحدة 
إجماعا فلا یقع إلا عن واحد. وقال الأوزاعی: ”یجوز دفعھا إلی واحد“. وقال أبو عبید: ”لو 
خص بہا اُھل بیت شدیدی ا حاجۃة جازہ بدلیل ان النبی ىك قال للمجامع فی رمضان حسن 
أخبرہ بشدة حاجتہ وحاجة أھله: اأُطعمه عیالكٴ. قلنا: الواقع علی أُھله اما اأسقط اللہ تعالی الکفارۃ 
عنه (أو أآخرھا إلی الیساں لعجزہ عنہاء فإنہ لا خلاف فی ان الإنسان لا یاکل کفارۃ نفسہ 
ولا یطعمھا عائلتہٴ اھہ ملخصا من ”الغنی ٭ (۰۸:۱۱٥۲)۔‏ 

-٤‏ ”لا خلاف فی ان العبد یجزئہ الصیام فی الکفضارةہ لأن ذلك فرض المعسر من 
الأحرارء وو أُحسن حالا من العبدہ فإنه یملك فی الجملة (والعبد لا ملك) وإن اُذن السید لعبدہ 
فی التکفیر با مال لم یلزمہ لأنہ لیس بمالك ما اُذن لە فیەء وظاہر کلام ا خرقی أنە لا یجزئه التکفیر 
بغیر الصیام (وھو قولنا معشر ا حنفیة) ١:۱٢(‏ ۲۷). 

قال: ”ولو حنث وہو عبد فلم یکفر حتی عتق عليه فعليه الصوم لا یجزئه غیرہ. وقال 
الشافعی: لا یلزمه التکفیر با مالء فإن کفر بە أجزاہ (ولم ارہ صریحًا فی اللذھبء ومقتضی القواعد 
ما ذھب إلیه الحرقی؛ لان الشیء ما لم یجب لم یوجد واما یکفر ما وجب عليه یوم حنث. وإن 
حلف وو عبد وحنث وو حر فحکمہ حکم الأحرارہ لان الکفضارة لا تجب قبل ال حنث فسا 
وجبت إلا وھو حر اھ (۲۷۰۱۱). 

-٥‏ ”وإن ا عتق نصفی عبدین أو نصفی أمتین أو نصفی عبد وأمة أجزأعنه. قال 
الشریف أبو جعفر: وهذا قول أکٹر الفقھاء وإن اُعتق نصف عبد وأطعم خمسة مساکین 
او کساھم لم یجزئه لا نعلم فی ھذا خلافاٌ اھ (۲۸۱:۱۱)۔ 

وقول ابن حزم: إن نصفی عبدین لا یسمی رقبة رد عليه لکونە تحکما بلا دلیلء فان صحة 
إعتاق نصف العبد دلیل علی کونه التعتق قابلا للحجزئ وکل متعجزئ فنصفاہ فی حکم الکل 
بداهة. فمن اُعتق نصفی عبدین یقال لە أنه قد اأعتق عبدا۔ 

-٦‏ ”لو حلف لا یدخل دارا فحمل فأدخلھا ولم یمکتە الامتناع لم یحنث؛ نص عليه 
أحمدہ وھو قول الشافعی وأبی ٹور وأصحاب الرأی؛ ولا نعلم فیه خلافاء وإن حمل بأمرہ فأُدخلھا 
حنث“ اھ (۲۸۹:۱۱)). ای إجماعاء ولو حمل بلا أمرہ فادخلھا وکان یمکنە الامتناع فلم یمتنع 
لم یحنث عندنا معشر الحنفیة وحنث عند اأحمد. وفی روایة عنه لا۔ 








۷- ”وإن حلف لا یدخل دار زید۔ فدخل دار عبدہ حنث. وبە قال ابو حنیفة والشافعی 
ولا نعلم فيه خلافاء لأن دار العبد ملك لسیدہ وإن حلف لا یلیس ثوب زید ولا یرکب دابته 
فابس ٹوب عبدہ و رکب دابته حنٔث. وبہذا قال الشافعی؛ لأأنہما مل وکان للسیدء وقال أبو 
حنیفة: لا یحنث؛ لان العبد یہما اُخطق“ (۲۹۲:۱۱). ای ولا یقال من لبس ثوب العبد أنە لبس 
ٹوب سیدہ عرفاء بخلاف الدارء ومبنی الیمان غلی العرف. 

۸- "لو حلف لیدخلن (الداز) لم پیر حتی یدخل بجمیعہ أو شیغا لم یبر إلا بفعل 
جمیعہ لا نعلم بین اُھل العلم فیە اخصلافا. فأما إن حلف لا یدخل فأدخل بعضہ (یدہ أو رجله 
أو رأسە او شیا منە) ففيه روایتان. إحداھما یحنث؛ وحکی عن مالك. والشانیة لا یحنث إلا بأن 
یدخل کلھ. الا تری اُن عوف بن مالك قال: (یدخل) کلی أُو بعضی؛ لان الکل لا یکون بعضاء 
والبعض لا یکون کلاء وھذا اختیار ابی ا خطاب ومذھب أبی حنیفة والشافعی, لأن النبی جا 
کان یخرج رأُسہ إلی عائشة وو معتکف فترجلە (وتاأخذ الحصیر من السجد بیدھا) وھی حائض 
والمعتکف ممنوع من ا حروج من ال مسجد والحائض ممنوعة من اللبث فیه. وروی عن النبی مه نہ 
قال ابی بن کعب: ”إنی لا أخرج من اللسجد حتی أعلمك سورق, فلما أحرج رجلە من اللسجد 
علمہ إباھا“ ولأن ینہ تعلقت با جمیع فلم تتحل بالبعض وھکذا کل شیء حلف أُن لا یفعله 
ففعل بعضے لا یحنث حتی یفعله کله. وھذا الخلاف فی الیمین المطلقة فأما إن نوی ا جمیع أو 
البعض فعلی ما نوی. وكذلك إن اقصرنت به قرینة تقتضی أُحد الأمرین تعلقت بمینہ بە؛ کما لو 
قال: والله لا شربت (ماع) ھذا الدہر أو هذہ البرکة تعلقت یمینە ببعضه وجھا واحداء لأن فعل 
ال جمیع متتع ٴ اھ ملخصا (۲۹۳:۱۱). 
فائدة فی أدنی ما یجزی من الکسوۃ فی الکفارۃ: 

قال فی ”الھدایة“: ”وإن شاء کسا عشرة مساکین کل واحد ٹوبا فما زاد. وأدناہ ما یجوز 
فیه الصلاۃ. وھذا مروی عن محمد وعن أبی حنیفة وأبی یوسف رححھما الله ان أدناہ ما یستر 
عامة بدئہ حتی لا یجوز السراویل وھو الصحیح؛ لان لابسە یسمی عریانا فی العرفّ اھ. وذلك 
لأن اللہ تعالی أطلق الکسوۃ فصح یقینا ان الکسوۃ لا یکون معھا عری. قال ا جصاص فی اُحکام 
القرآن لە: ”ظاھرہ یقتضی ما یسمی بەه الانسان مکتسیا إذا لبسىه ولابس السراویل لیس عليه غیرہ 
أو العمامة لیس عليه غیرها لا یسمی مکتسیاء کلابس القلنسوة. فالواجب ان لا یجزی السراویل 








إعلاء السنن فائدۃ فی بعض ما أجمع عليه من مسائل الیمین والنذر ٦‏ 


والعمامة ولا ا خمار۔ مو مھ سر بے ر شس رہ 
یطلق عليه اسم اللکتسی فلذلك أجزأہٴ اھ (٤:٤٤٥)۔‏ 

وقال ابن حزم فی ”ا حلی“: ”روینا عن عسمران بن ال حصین ان رجلا سأله عن الکسوۃ فی 
الکفارة فقال لە: : أرأیت لو اُن وفدا دخلوا علی أُمیرهم فکسا کل رزجل منہم قلنسوۃةہ قال الناس: : 
أُنه قد کساھمٴ گقال ان جم ”وأما الکسوۃ غما وقع عليه اسم کسوۃ قمیص أو سراویل أو مقنع 
أوْ قلنسوۃ أُو عمامةٴ ! إلخ. ثم تدبر وتاأملء فقال: ”لا بد أُن تکون الکسوۃ تعم الجسم کلە تسترہ 

غن العیون وتمنعہ من البردٴ 'اھ. ففرط مرة وأفرط أأخری. وھکذا قیاس من لم یحکم القیاس: مع 

قولہ: ٭إن القیاس باطل کلەٴء ٹم قال: ”والعجب من أُبی حنیفة إذ یمنع من ان تجزی العمامة وھی 
کسوۃ ثم یقول: عم سوہ سپ عوسی ة تساویٰ 
عشرة أثواب أَجزأہٴ اھ .)۷۰٥۰۸(‏ 
الرد علی ابن حزم ودلیل جواز دفع القیمة فی الکفارة: 

قلت: لا یتعجب من ذلك إلا من قصر نظرہ وضعف بصرہ فقد تقدم أنه یجوز عندنا إعطاء 
قیمة الطعام والکسوۃ فی الکفارةء ما ثبت أُنِ اللقصد فیه خصول النفع للمساکین بہڈا القدر من 
االء وٴنحصل لھم من النفع بالقیمة مٹل حصولہ بالطعام والکسسوۃ. ولا صح ذلك فی ال زکاۃ من 
جھة الآثار والنظر وجب مثله فی الکفارۃ لن أأحَدا لم یفرق بینہما. مع ذلك فلیس تدع إطلاق 
الاسم علی من اُعطی غیرہ دراہم یشتری بہا ما یأکلە ویليە بأن یقال: قد أُطعمه وکساہ. وإذا کان 
إطلاق ذلك سائغا انتظمه لفظ الایة. أُلا تری حقیقة الإطعام ان یطعمہ إیاہ بأن یبمیحه لە فیأکلہ؟ 
ٛ-سشرشسر وو ہین شی یہ سو 
القصد فی وصول ہذا القدر من ا ال إليەہ وإن لم یطععہ ولم ینتفع بە من جھة الأکل. و كکذلك 
لو أعطاہٴ کسوۃ فلم یکٹس بہا وباعھاء فقبت بذلك أنه لیس اللقصد احصول المطعم والملیس؛ 
ون اللقصد وصولە إِلیٰ هذا القدر من ا مالء فلا یخنتلف حینعذ حکم:الدراھم والغیاب والطعام الا 
تری أُن النبی طَلَ قدر قی صدقۃ الفطر نصف صاع من برء او صاعا من تر أُو شعیرء ٹم قال: 
ری 0 '(رواہ ابی عدی والدار قطنی بلفظ: ”اغنوھم عن الطواف فی 
مذا الوم“ . وضعف الحافظ فی ”بلوغ امرام“ .)٦۲١:۱(‏ تہ سی میا 
وقد مر غیر مرة ألە قد وثقه بعضهم وضعفه بعضھم فھو حسن الحدیث): 








فأخبر اُن للقصود حصول الغنی لھم عن السألة لا مقدار الطعام بعینہ۔ وإذا کان الغنی عن 
المسألة یحصل بالقیمة کحصولہ بالطعام استویا. قاله ا جصاص فی ”الأحکام“ لە .)٥٥۹:۲(‏ 
إذا تقرر ذلك فاعلم ان قول أبی حنیفة: ”لو کساھم وبا واحدا یساوی عشرة أثواب 
أجزأہ“۔ معناہ أُجزأہ من الطعام باعتبار القیمة ولیس معناہ أنه یجزی عن الکسوة؛ ففی الکفایة 
شرح الصدایة: "لو اُعطی عشرۃ مساکین ٹوبا بینہم؛ وھو ٹوب کثیر القیمة یصیب کل مسکین 
منہم کشر من قیمة ثوب لم یجزہ من الکسوة؛ لأنه لا یکتسی بە کل واحد منہمء ولکن یجزئہ 
من الطعام باعتبار القیمة (إذا کان یساوی خمسة أصوع من برہ أو عشرہ أُصوع من تمر) نوی 
أو لم ینو۔ وروی عن أبی یوسف رم الل إذا لم یشو لا یجزئہ عن الطعام“ اھ .)۳٣٣:٢(‏ 
وکذا قولہ: ٭إذا اُعطاعم بغلة أو حمارة تساوی عبشرة أثواب أُجزأہ". أی باعتبار القیمةء وھو 
ظاھر. والل تعالی أعلم, ۱ 
فائدة فی أدنی ما یجزی من الرقبة فی الکفارق: 

قال ا جصاص: ٴقوله تعالی: لاو تحریر رقبةہء یعنی عتق رقبةہ واقتضی اللفظ رقبة سلیمة 

من العاھات؛ لأنہ اسم للشخص بکماله إِلا اُن الفقھاء اتفقوا علی أُن النقص الیسیر لا یمتع 
جوازھا. فاعتبر أصحابنا بقاء منفعسة الجنس فی جوازہاء وجعلوا فواتِ منفعة الجنس من تلكٰ 
الأعضاء مانعا لجوازھا“ اھ :)٥٦٤٤ :٢(‏ وفی ”البدائع“: ” ویشترط ان تکون الرقبة کاملة الرق لأن 
الأُمور بہ تحریر رقبة مطلقاء فیقعضی کون الرقبة مرقوقة مطلقة ونقصان الرق (یستلزم) فوات جزء 
مہ فلا تکون مرقوقة مطلقة فلا یکون تحریرھا مطلقاء فلا یکون آتیا بالواجب؛ وعلی ھذا 
یخرج تحریر المدبر وأم الولد عن الکفارۃ أُنه لا یجوز لنقصان رقھماء لثبوت ا حریة أو حق ا حریة 
بالتدبیر والاستیلاد حتی امتنع تملیکھا بالبیع والھبة وغیزھما: اما تحریر اللکاتب عن الکفارۃ فجائز 
استحسانا إذا کان لم یؤد شیئا من بدل الکتابة والقیاس أُن لا یجوز وھو قول زفر والشافعی 
ولو کان اُدی شیٹا من بدل الکتابة لا یجوز تحریرہ عن الکفارۃ فی ظاہر الروایة ولو عجز عن أداء 

بدل الکتابة ثم اأعتقه جاز بلا خلافٴ اھ (٥:۷ء‏ 6 ۱ 

وقال ابن حزم: ”یجزئ فی العتق المعیب والسالم وأم الولد وا لمدبر وا مدبرة والمنذور عتقہ 

والمعتق إلی أجل. قال: وعمدة البرھان فی ذلك قول اللہ تعالی: لاو تحریر رقبةۃہ4. فلم یبخص رقبة 
من رقینة وما کان ربك نسنیا٭ اھ (۷۱:۸). قلنا: ولكکتك تنسی کما نسیت هھنا إطلاق الرقبق 








فائدة فی اُدنی ما یجزئ من الإطعام فی الکفارۃ ٦٤‏ 


وھو یقتضی کونہا مرقوقة مطلقة والرقبة اسم للشخص بکمالە إذا أُطلقت فافھم. ویشترط عند 
الشافعی وأحمد کون الرقبة مؤمنة قیاسا علی رقبة القتلء حملا للمطلق علی القیند وھی خلافیة 
الأُصول. واحتجوا بالحبر الذی فیه اُن قائلا قال: ”یا رسول اللہ! إنه لطم وجه جاریة لە وعلی رقبق 
أ فأعتقھا؟ فقال لھا رسول اللہ مل : این اللہ؟ قالت: فی السماء! قال: من أُنا؟ قالت: رسول اللہ! 
فقال عليه السلام: اعتقھا فانہا مؤمنةٴ “. ولا حجة لھم فیه لاُنہا بنص ا حبر لم تکن ر قبة الکفارۃ 
لاعن بمین ولاعن ظھار بل کانت رقبة النذرء وھم یجیزون الکافرۃ فی الرقبة المنذورۃ فقد 
خالضوا ما فی ھذا ا لخبرء وأیضا: فانا لا نکر عتق اللؤمنة ولیس فی ا حدیث لا تجزئ إلا مؤمن 
ونھا فیه: ”اعتقھا فانہا مؤمنة“. فنحن لا نع من عتقھا۔ قال ابن حزم فی ا حلی: ” رویٹا من طریق 
ابن ابی شیبة عن وکیع عن سفیان الشوری عن ابن أبی نجیح عن عطاء قال: یجزی الیہودی 
والنصرانی فی کفارۃ الیمینٴٴ (۷۲۰۸). واللہ تعالی أأعلم. 

فائدة فی أدنی ما یجزی من الاطعام فی الکفارۃ: 

قال محمد فی ”ا موطأً“: أحبرنا مالك حدثنا یحبی بن سعید عن سلیمان بن یسار قال: 
أدرکت الناس وھم إذا اُعطوا الساکین فی کفارة الیمین أعطوا مدا من حنطة بالمد الأأصغرء ورأُوا 
ان ذلك یجزی عنہم. اُخبرنا مالك أُنا نافع: ان ابن عمر کان یکفر عن یمینە یاطعام عشرۃ 
مساکینء کل إنسان مد من حنطة. وکان یعتق ا جواری إذا وکد فی الیمین. أُخبرنا مالك اُخبرنا 
نافع: اُن عبد الله بن عمر قال: من حلف بیمین ف وکدھا ٹم حنث فعليه عتق رقبةء أُو کسوۃ عشرة 
مساکین. ومن حلف بیمین ولم یؤکدھا فحنث فعليه إطعام عشرة مساکین؛ لکل مسکین مد من 
حنطةء فمن لم یجد فصیام ثلاثة أیام. قال محمد: إطعام عشرۃ مساکین غداء او عشاءء أو نصف 
صاع من حنطة أُو صاع من تمر أُو شعیر. أخبرنا سلام بن سلیم ا حنفی (ثقة صاحب سنة) عن 
أبی [سحاق السبیعی (ثقة إمام) عن یرف مولی عمر بن الخطاب (كة) قال: قال عمر بن الخطاب: 
یا ٌ إنی أئزلت مال اللہ منی بمدزلة مالٴالیتیمء إن احتجت اُخذت منہہ فإذا أیسرت رددتہء ون 
استغنیت استعففت: وإنی قد ولیت من أمر اللسلمین أمرا عظیماء فإذا اأنت سمععتنی أحلف علی 
ےرام سے سر ساگ سام او کر کم ٹم أخرجه 
بطریق یونس بن أبی إسحاق عن أٗبی إسحاق عن یسار بن نمیر عن یرفاً نحوہ. ثم اخرج من طریق 
سفیان بن عیینة عن منصور بن المعتمر عن شقیق بن سلمة عن یسار بن نمیر: ان عمر بن الخطاب 








مر ان یکفر عن بمینہ ینصف صاع لکل مسکینە ٹم أُخرج عن سفیان بن عیینة عن عبد الکرم 
(ھو الجزری؛ تع) عن مجاھد قال: : فی کل شیء من الکفارات فیە إطعام اللساکین نصف صاع 
لکل مسکین اھ (۳۲۳۲). . وھذہ أسانید صحاح۔ 

وفی ”التعلیق المجد“: ”قال جساعة من الصحابۃ فی کفارۃ الیمین نصف صاع من 
حنطق أو صاع من تمر أو شعیر؛ کصدقة الفطرء منہم عبمر. أُنخرجه عنه عبد الرزاق وابن أبی 
شیبة وعبد بن حمید وابن جریر واین المنذر وآبو الشیخ۔ وکذلك أُخرجوہ عن علی؛ و كذلك 
أخرجه عبد بن حمیدہ عن ابن عباسە وإليه ذھب أصحاہنا۔ والآثار مبسوطة فی الدر النثور“ اھ. 

قلت: : ود انصرچ الطحاوی الآگار عن عسمر وعلی وابن عبساس ہأسرھا (۲: :۷۱۹ 
وأسانیدھا ما بین صحاح وحسانء ٹم قال: ”فھذاعمر وعلی؛ قد جعلا الإطعام فی کفارات 
الامان من الحدطة ہدین مدین لکل مسکین: ومن الشعیر والصمر صاعا صاعا۔ فكللك نقول: 
وكذلك کل إطعام فی کفارۃ او غیرها ھذا مقدارہ علی ما اأجمع من کفارة الأدنی۔ وقد شد ذلك 
أبضا ما قد بیناہ فی کتاب صدقة الفطر من سقدارھاء وما ذکرنا فی ذلك عن رسول الل طلّ 
وأأصحابہ من بعدہ. وھذا قول أبی حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمہم اللہ“ اھ۔ 
فائدۃ فی من حلفِ ناسیا لیمینہ أو مکرھا عليه فھو حالف:---- 

أُحرج مسلم عن ۔ُحذیفة بن الیمانء قال: ”ما منعنی ان اُشھد بدرا إلا انی خرجت أنا وأبی 
فأخذنا کفار قریش؛ فقالوا: إنکم تریدون محمدا! قلنا: ما نریدہ ولا نرید إل الدینةء فأخذوا عھد 
الله ومیٹاقہ لتصرفن إلی الدینق ولا ثقائل معد, فأئینا رسول اللہ مٌء فأحبرناہ الخبر فقال: 
انصرفاء نفی بعھدھم؛ ونستعین اللہ علیہم“ . وفیه دلیل علی ان الیمین علی الإکراہ تلزم؛ کما تلزم 
علی الطواعیة. ذکرہ الطحاوی: کذا فی ”ا جوهر النقی ٴ (۲۳۷:۲)۔. 

. وفیە أیضا: "ٴإن قوله تعالی: (إلا من أکرہ وقلبه مطمین بالإیمان) وارد فی الإکراہ علی 
الکفر. وقد قدمنا فی باب طلاق اللکرہ الفرق بین الکفر وغیرہ. (وحاصلہ: ان الکفر یعتمد 
الاعتقاد بدلیل أنه لو نوی الکفر بقلبه یکفرہ والاکراہ ‏ منع الحکم بالاعتقاد فی الظاھرء والطلاق 
یعتمد إرسال اللفظ مع التکلیت: وھذا موجود فی طلاق الکرہ). وتکلمنا هناك علیٰ ا حدیثین 
(حدیثی ابن عباس وعائشة بلفظ: تجاوز اللہ عن أمتی ا خطاً والنسیان وما استکرھوا علیه. وبلفظ: 
”لا طلاق ولا عتاق فی إغلاق '. فقال فی الاُول: إِن نس الفعل لیس بموضوۓ فالراد وضع 








. إعلاء السنن ١‏ فائدة فی إعتاق ولد الرنا فی الکفارة: ۱ 3٦‏ 


الإثمء وأعل الشانی بالاضطراپ فی سندہ. وإن سلم فا مر اد بالاغلاق الغضب ا مدہش أو ا جنونء 
واللفظ یحتملھما). وذکرنا أُن الشافعی لم یعمل بحدیث ابن عباس؛ حیث حنث فی ا حکم من 
حلف بالطلاق علی أمر لا یفعله ففعله ناسیا“ اھ (۲۳۷:۲). ۱ 
فائدة فی إعتاق ولد الزنا فی الکفارق: 

عن ابی ھریرۃ رفعه: ”ولد الزنا شر الفلائة“. وقال أبو ھریرة: لن أمتع بسوط فی سبیل الله 
اُحب إلی من أُن اأعتق ولد زنیة. اُحرجه ابو داود کذا فی ”جمع الفوائد“ ١ .)۲٦٥:١(‏ 

قلت: فذھب قوم إلی کراہة إعتاقه فی الکفارات لأُجل ھذا الحدیث. منہم علی وابن عباس 
وابن عسرو بن العاص. أنخرچ عنہم ابن ابی شیة کذا فی ”تعلیق الوطا٭ (۲۲۷)۔ ولکن روی 
عن أبی ریرۃ نفسہ أنە أجاز ذلك. أخرج مالك فی اموطأء ”نہ بلفه عن القسری أنه قال: سثل أبو 
ھریرة عن الرجل یکون عليه رقبة ھل یعتق شیہا ابن زنا؟ فقال أبو ھریرۃ: نعم! ذلك یجزئہ" اھ.. 
وروی سالك: عن نافع عن عبد الله بن عصر أنه اأعتق ولد زنا وأمە“ اھ .)۲٢۸(‏ والأول بلاغء 
وبلاغ مالك حجة. والثانی سندہ صحیح جلیل۔ أُخرج ا حاکم فی ”الستدركٴ بطریق سلمة بن 
الفضل عن محمد بن [سحاق عن الزھری عن عروةء قال: ”بلغ عائشة رضی اللہ عنہا ان ابا ھریرۃ 
یقول: إن رسول اللہ مت قال: لأن أمتع بسوط فی سہیل اللہ أحب إلی من أُن أعتق ولد الزناء وإن 
رسول اللہ ِكّ قال: ولد الزنا شر الغلاشة. وإن الیت یعذب بیکاء ا حی. فقالت عائشة: رحم الله 
ابا ھریرة اُساء سمعا فأساء إصابة ٠“‏ ۱ 

اما قوله: ”لأن أمتع بسوط فی سبیل الله اأحب إلی من ان اأعتق ولد الزنا". اُنہا ما نزلت: 
فلا افتحم العقبة وما اُدراك سا العقبةہ4. قیل: یا رسول اللہ! ما عندنا ما نعتق إلا ان أُحدنا لە 
جاریة سوداء تخدمه وتسعی علیہ فلو أمرناھن فزنین فَجئن بالأولاد فاأعقناهے فقال رسول 
اللہ ي: دلأن أمتع بسوط فی سبیل الله اأحب إلی من أن آسر بالزناہ. ٹم أُعتق الولد. وأما قوله: 
”ولد الزنا شر ار الثلائة“. فلم یکن ا حدیث علی ھذاء إِا کاٹ رجل من النافقین یؤذی رسول 
اللہ جن فقال: من یعذرنی من فلانء قیل: یا رسول اللہ مع ما به ولد زناء فتقال رسول اللہ گگ: 
هو شر الفلائة واللہ عز وجل یقول: ولا تزر وازرة وزر أعری4. الحدیث. قال ا حاکم: 
”صحیح علی شرط مسلم“. وقال الذھبی: کذا قال؛ وسلمة لم یحتج بە مسلم وقد وثق٣ّ‏ اھ (۶:۲٦۲)۔‏ 


قلت: فا حدیث حسن وہو نص فی موضع الشزاع۔ وقد أخرج أحمد عن عائشة مرفوعا: 








> وہ ہہ ۷ 


کتاب ا حدود 
باب اشتر اط اُربعة شھداء فی إثبات الزنا 
0ط وضو رمی افضمر ان لال بن أُمية قذف امرأتہ عند 
النبی حا پچ بشریك بن سحماء ققال النبی مٔ کل : البینة أو حد فی ظسرك“ ا حدیث. 
رواہ البخاریٰ :٢(‏ ٭۹٥).‏ 


ودولد الزناشر الٹلائة إذاعمل بعمل أٌبویه). کذا فی ”تعجیل النفعةٴ (١۱)۔‏ 
۱ وعلی ھذا فالعنی ان ولد الزنا إذا عمل بعمل أبویه یسبقھما فی الشرہ لخبث طینتہ. وھذا 
مشامدہ فان ولد الزنا إن نود و جوم ولکن کونە شر 
اٹلائة لا تدع إعتاقہ ولا إجاءہ عن الکفارة, واللہ تعالی اأُعلم, 

فائدۃ: : أخخرج الدار قطنی بطریق لیث عن حماد عن إبراھیم عن علقمة عن عبد اللہ قال: 
(الأمان أربعق بھینان یکفرانء وعینان لا یکفرانء فالرجل یحلف: والل لا نفعل کذا وکذاء فیفعلء 
والرجل یقول: : واللہ لأفعلء فلا یفعلء (فتکفران). وأُما الیسینان اللذان لا یکفران فالرجل بحلف: 
ما فعلت "کذا و کذا وقد فعله. والرجل یحلف لقد فعلت کذا وکذا ولم یفعلهٴ اھ. قال صاحب 
لتعلیق امغنی: ”فی إسنادہ لیٹ بن أبی سلیم وھو متروك الحدیث“ اھ (۹۴۳:۲٥)۔‏ 
قلت: کلا! بل هو من رجال مسلم حسن ا حدیث: واستشھد بە البخاری فی صحبحه 
أیضاء کما ذ کرناہ غیر مرة. وفیه دلالة علی أُن الیمین علی المستقبل تکفر مطلقاء وھی الٹی تسمی 
با لمنعقدة عندنا. وأن الیمین علی الماضی لا تکقر مطلقاء لأُنہا ]ما غموس: وقد ذکرنا إجماع 
الصحابة علی عدم الکفارةۃ فیہاء بل یؤمر بالتوبة والاستغفارء وإما لغو إِن کان ا حالف یظنه صادقاء 
ولا إئم فیه ولا کفارۃ. ففيه رد علی من اُدخل فی اللغو ا حلف علی ا مستقبل أأیضا فافھم. وقد مر 
الحدیث بٹخریج البیہقی مختصرا فتذکر۔ ولکن ھذاآخر ما اُردنا إیرادہ فی کتاب الأیان. ختم الله 
لنا ومن انعفع بہذا الکتاب علی الإبمانء والصلاۃ والسلام الأمان الأکملان علی سید ولد آدم 
ہی سرت بہت وتعاقب الملوان. وا حمد للہ رب العا مین 
الرحمن الرحیم ا ملك الدیان۔ 

ا باب ان شتراط أربعة شھداء فی إِْبات الزنا 
قال الؤلف: دلالتة علی الباب ظاھرۃ۔, 








إعلاء السایلب اشتراط اُربعة شھداء فی إثبات الزنا ید 


٦‏ ورواہ أبو یعلی من حدیث انس زضی اللہ عنہء فقال فیه: ”اربعة شھود 
وإلا فحد فی ظھرك ٴ (درایة .)۲٤٥٢‏ 


واعلم أُن الزنا حرامء وھو من الکبائر العظامء بدلیل قول اللہ الٰلك العلام: ولا تقربوا الزنا 
إنه کان فاحشة ؤنقتا وساھ سبیلا4. وقال تعالی: لوالذین لا بدعون مع اللہ إلھا آخرء ولا یقتلون 
النفس التی حرّٗم اللہ إِلا با لحقء ولا یزنونء ومن یفعل ذلك یلق أثاماء یضاعف لە العذاب یوم القیمة 
ویخلد فیه مھانائچ. وأخرج الشیٍخان عن ابن مسعودء قال: دسألت النبی سك ای الذنب أعظم؟ 
قال: ان تجعل للہ ندا وھو خلقكء قلت: ثم أی؟ قال: اُن تقتل ولدك مخافة ان یطعم معكء قلت 
ٹم أی؟ أُن ترنی بحلیلة جاركہ. وکان حد الزنا فی صدر الإسلام ال حبس للئیب؛ والاذی بالکلام 

من التقریع والتوبیخ للبکر؛ ولہ سصحانہ: ڈواللاتی یأین الفاحشة من نسائکچ إلی قوله: 

لاو یجعل اللہ لھن سبیلا4. وقولہ: طڑاللذان ایامک متا فان تابا وأصلحا فأعرضوا 
عنہماءہ الایة, قال بعض أھل العلم: امراد بقوله: ”من نسائکم“ “الغیب لأن قوله: ”من نسائکم“ 
[ضافة زوجیةق کقولہ: إللذین یؤلون من نسائھمپ4. ولا فائدة فی إضافتہ هھنا نعلمھا:إلا اعتبار 
الشیوبق ولأنه قد ذکر عقوبتین؛ إحداھما أغلظ من الأآخری؛ فکانت الأغلظ لاثیب؛ والأخری 
لاڈیکاں کالرجم والجلد ٹم نسخ ھذا بقولہ: طالرانیة والزانی فاجلدوا کل واحد منہما مائة 
جلدتچچء الآیة, وقد نزلت فی الزانی والزائیة البکرین إجماعاء ونزلت فی الشیبین آیة نسخت 
تلاوتہا ویقی حکمھاء وفیہا الرجم. وروی مسلم وأٗبو داود عن عبادة ان اللبی يہ قال: دخذوا 
عنی خذوا عنیء قد جعل اللہ لھن سبیلاء البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام؛ والثیب بالثیب جلد 
مائة والرجمٴ “. فلا یرد علینا ما ذکرہ الموفق فی المغنی: فان قیل: کیف ینسع القرآن بالسنةٴ؟ إلخ 
(۱۹:۱۰١۱)۔‏ فقد عرفت ان ذلك لیس من نسخ القرآن بالسة بل من نسخ القرآن بالرآنء ولو 
سلم فان السنة النوائرة یجوز بہا سخ القرآہ کما تقر فی الأصول ل. وکل ما ورد فی جلد البکر 
ورجم ا حصن قد تلقتہ الأمة بالقبولء واجمعت عليه کما سیأتی. 
شروط وجوب ال حد: 

قال الوفق: ولا یجب الحَد إلا علی بالغ عاقل عالم بالحرم۔ . أما البلوغ والعقل فلا خلاف 
فی اعتبارھما فی وجوب ا حد وصحة الإقرار لأنہما قد رفع القلم عنہماء قان عليه الضلاۃ 
والسلام: درفع القلم عن الصبی حتی یبلغ؛ وعن ا نون حتی یفیق؛ وعن النائم حتی یستیقظٴ. 
رواہ ابو داود والصرمذی؛ وقال: حدیث حسن. وفی حدیث ابن عاس فی قصةماعز: 








”ان النبی يك سأل قومہ: أ مجنون هو؟ قالوا: 00.0 ٠‏ وروی أُن النبی حه قال لە حین أقر 
عندہ: : أ بك جنون؟ (سیأتی کل ذلك بسندہ) وروی أبو داود إسنادہ قال: تی عمر بمجنونة قد 
زنتہ فاستشار فیہا اُناساء فأمر یہا عمر ان ترجم فمر بہا علی بن بی طالبء ققال: ماشأن 
هذہ؟ فقالوا: مجنونة بنی فلانء زنت. فأمر بہا عمر ان ترجمْء فقال: ارجعوا بہا ٹم اتاہء فقال: یا 
أسیر الؤمنین! آسا علمت أُن القلم قد رفع عن ثلاشہ عن انمنون حتی یبرأء وعن السائم حتی 
یستیقظء وعن الصبی حتی یعقلٴ؟ قال: بلی! قال فما بال ھذہ؟ قال: لا شیء! قال: فأرسلھاء 
فأرسلھاء قال: فجعل عمر یکر“ ۔ ولأأنه إذا منقط عنه التکلیف فی العبادات والائم فی اللعاصیء 
الحد البنی علی الدرأ بالشبھات ولی بالإسقاط فلا یجب الحد علی الناۂ ٤‏ ا ذکرنا من ا حدیث. 
فلو زنی بنائمة او اسعدخلت ذکر نائم إن وجد منہ الزنا حسال نومہ فلا حد علیہ أنہ مرفوع عنہ 
القلم. ولو اأقر مال نومہ لم یلتفت إلی إقرارہہ لان کلامہ لیس معتبر. فإن کان یجن مرۃ ویفیق 
أخری فأقر فی إفاقتہ اُنه زنی وھو مفیقء أو قامت عليه بینة نہ زنی فی أفاقته فعليه الحدء لا نعلم فی 
خلافا. وبہ'قال الشافعی وأٗبو ٹور وأصحاب الرأی لأن الزنا للوجب للحد وجد منە فی حال 
إفاقته وھو مکلف: والقلم غیر مرفوع عنہء وکذا إقرارہ وجد فی حال اعتبار کلامہء فان أقر فی 
إفاقته ولم یضیفه إلی حالء او شھدت علیه البینة بالزنا ولم تضفہ إلی حال إفاقتہہ لم یجب الحدء 
لأنه یحعمل أنه وجد فی حال جنونہ فلم یجب ا حد مع الاحتصال. قد روی ابو داود فی ا لجنونة 
التی اتی بہا عمر ان علیا قال: ” ھذہ معتومة بنی فلانء لعل الذی أُتاھا اُتاھا فی بلاکھاء فقال عمر: 
لا اأدری فقال علی: وأُنا لاأدری“۔ (قلت أُخرجہ: اُبو داود وسکت عله. وقال ا منذری: 
وأخرجہ النسائیء وفی إسنادہ عطاء بن السائب. قال ایوب: هو ثقة. وقال أحمد: ”من سمع منہ 
قلیما فھو صحیح ومن سمع ملە حدیئا لم یکن بشیءٴ اھ من ”عون العبود* (٢:٢٢٤۲)۔‏ 

قلت: قد أخرجء ابو داود بطریق أخری عن جریر عن الاأأعمش عن أبی ظبیان عن ابن 
عباس؛ لیس فی عطاء فھو حدیث حسن صالح للاحتجاج بە حتماء ٹم وجدت ال حاکم قد 
صحعہ من طریق جعفر بن عونء وشعبة عن الأعمش عن ابی ظبیان عن ابن عباس علیٰ شرط 
الشیخین. وأقرہ عليه الذھبی .)۳۸۹:٤(‏ ۱ 
لا یجب اد إلا علی عالم بالتحرم: 

ولا یجب اد إلا علی عالم بالتحری. قال عمر وعلی وعثمان: ”لا حد إلا علی من علمه٭۔ 








یشترط فی شھود الزنا سبعة شروط ۷٠‏ 


وبہذا قال عامة أھل العلم: وقد روی سعید بن الملسیب قال: ٭ذکرنا الزنا بالشام؛ فقال رجل: 
زنیت البارحق قالوا: ما تقول؟ قال: ما علمت ان الله حرمہہ فکتب بہا إلی عمر. فکتب: إن کان 
یعلم أاُن الله حرمه فحدوہہء وإن لم یکن یعلم فاأعلموہ! فان عاد فارجموہٴ. (قلت: رواہ البیہقی من 
روایة بکر بن عبد الله عن عمر أنه کتب إليه فی رجل إلخ. وعبد الوھاب بن عبد الرحیم ا جویری 
عن سفیان عن عمرو بن دینار عن سعید بن السیب یقول: ”ذکرنا الزتا بالشام' إلخء وھکذا 
اُخرجه عبد الرزاق عن ابن عیینق وأخرجه أیضا عن معمر عن عمرو بن دینارء ؤزاد: ان الڈی 
کتب إلی عمر بذلك هو ابو عبییدة بن ال جراح. وفی روایة له ان عثبان هو الذی أتبار بذلك علی 
عمر رضی اللہ عنه. وروی البیہقی من طریق یحبی بن عبد الرحمنٰ بن حاطب قصةۃ لعمر وعثمان 
فی جاریة زنت وھی أعجمیة:ؤادعت اُنہا لم تعلم تحخرعدء کذا فی ”التلخیص ا یر“ .)۴٥ ٣‏ 
وسکوت الحافظ عنہ دلیل علی صحتہ او حسنع) وسواء جھل تحریم الزنا و تمرم عین الرأق مٹل 
أن یزف إليه غیر اسرأتہ فیظنہا زوجتہہ أو یدفع إليه جاریة فیظنہا جاریته فیطژھاء فلا حد عليه 
اھ ملخصا .)۱۲۰:١ ٠(‏ ۱ ۱ 
یشترط فی شھود الزنا سبعة شروط: ۱ 

قال الوفق: ویشترط فی شھود الزنا سبعة شروط: اأحدھا: ان یکونوا اُربعة. وھذا إجماع 
لا خلاف فیه بین اُھل العلیم لقول الله تعالی: پفاستشہدوا علیہن اُربعة منک 4ء وقولە: 
لثم لم یُتوا بأربعة شھداء فاجلدوہم ثمانین جلدة4ء وقال: : لو لا جاؤوا عليه بأریعة شھدامہء 
وقال سصد بن عباد لرسول اللہ مگ : ”أرأیت لو وجدت مع امرأتی رجلا أمھله حتی اتی بأریعة 
شھداء؟ فقال اللبی ِ: نعم “ا رواہ مالك فی الموطأء وأبو داود فی سننه۔ ۱ 

والٹانی: ان یکونوا رجالا کلھم؛ ولا تقبل فیه شھادة النساء بحال. ولا نعلم فيە خلانا إلا 
شیتا بروی عن عطاء وحمادہ أنه یقبل فیه ثلائة رجال وامرأآتانہ وھو شذوذ لا یعول علیہ لا 
لفظ الأُربعة اسم لعدد اذ کرین۔ ویقتضی أن یکدفی فیه باربعة ولا خلاف فی ان الأریعة إذا کان 
بعضھم نساء لا یکٹی بہم؛ وآن آقل ما یجزی خمسة وھذا خلاف ااص, ول فی شھادٹین. 
شبھة لخظرق الضلال إلیہن. قال الله تعالی: ون تضل إحدامما فتذ کر إحداھما الآخریئ4؛ 
والحدود تدراً بالشبہات. (ولأن الرأة تسصحبی عن وصف الزنا بانہا رأته یہب فیہا کامیل فی 
الکحلة او الرشاء فی البشرء ولا بد من وقال الإمام ابو یوسف فی ا حراج لہ: ”حدثا ا محجاج عن 











کی یشترط فی شھود الزنا سبعة شروط ۷ 


. الزہمری قال: ”مضت السنة من لدنہ رسول اللہ مك وا خلیفتین من بعدہ ان لا تجوز شھادة النساء 
فی الحدودٴ (١۱۹)ء‏ وھذا مرسل حسن فی حکم امرفوع). 
والثالث: ا حریق فلا تقبل فیه شھادة العبید, لا نعلم فی ھذا خلافا إلا روایة حکیت عن 
أحمدہ:وھو:قول أبی ٹور لعمسوم النصوص ولّأنه عدل ذکر مسلم فتقبل شھادتہ ولنا أنه مختلف 
فی شھادته فی سائر ا حقوق فیکون ذلك شبهھة تمنع فی قبول شہادتہ فی ا حدء لأنه یندرا 
الرابع: العدال. ولا خلاف فی اشتراطھا۔ 
ا خامس: ان یکڑنڑا مسلمین فلا تقیل شبھادۃ أعل الذَة فیه سوام کائت مسلم أو ذمی, 
السادس: ان یصفوا الزنا فیقولوا: رأیٹا ذکرہ فی فرجھا کا مرود فی الکحلة والرشاء فی 
البرء وھذا قول معاویة بن ابی سفیانہ والزھری: والشافعیء وابن النذرہ وأصحاب الرأی (وسیأتی 
دلیله غی التن). ۱ 
السابع: مجیء الشھود کلھم فی مجلس واحدہ وإن جاء أربعة متفرقین والح اکم جالس فی 
مجلس حکمە لم یقم قبل شھادتہمء وإن سوب رای یکر سو مت 
الشدء.وبہذا قنال مالك وأبو حنینفة وقال الشناقعی والبتی وابن ا لمنذر: لا یٹ یشترط ذلك لقول الله 
تعصالیٰ: علو لا جاؤوا عليه بأربعة شھداء 4 ولم یذ کر ا جلس: ولتا ان أبا بکرة ونافعا وشبل بن 
معبدء شھدوا عند عمر علی:المغیرۃ بن شعبةء ولم یشھد زیاد فحد الشلاثةء ولو کان ا جلس غیر 
مشترط لم یجز اُن یحدھم لجواز ان یکملوا۔برابع فی مجلس آخرء ولانہ لو شھد ثلائة فحدھمء 
تم جاء أریع فشھد لم تقبل شہادتہ ولو لا اشتراط انجلس لکملت شھادتہم وبہذا فارق سائر _ 
الشھادات: وأما:الآّیة فإانہا لم تتعرض للشروطء ولھذا لم تذ کر العدالة وصفة الزنا۔ ولان قوله: 
اٹم لم انا بأربعة شھسداء فاجلدوهمچ لا یخلو من ان یکون مطلقا فی الزمان کلهہ او مقیداء 
لا یجوز أن یکون: مطلقاء لأئہ یمنع من جواز حدھم لأنه ما من زمن إلا یجوز أن یأتی فیه بأربعة 
شھداء لو یکمالھمء فیمتنع جلدھم للأمور بەہ فیکون تداقضا.:وإذا ثبت أنه مقید فأولی ما قید 
.با ٹجلس لن ا جلس کله بسزلة الال الواحدة. وإذا ثبت ھذا فانه لا یشعرط اجتماعھم حال 
مجیئھمء ولو جاؤوا متفرقین.واحدا بعد,واحد.فی مجلس واحد قبل شھادتہم. 








یشترط فی شھود الزنا سبعة شروط ۷۲ 
وقال مالك وأبو حنیفة: ”إِن جاؤا متفرقین فھم قذفة لأنہم لم یجٹمغوا فی مجيٹھم فلم 
تقبل شھادتہمٴء (وأیضا فلما شھد الأول وحدہ کان قاذفا بظاھر قوله تعالی: ىلإوالذین یرمون 
ا حصنت لم بأُتوا بأربعة شھداء 4 فاقعضی ان یکون الأربعة غیرہہ إذ غیر جائز أُن یکون المعقول منہ 
دخولە فی الأربعة لأُنہ لا یقال: ائت بنفسك بعد الشھادة أو القذف, ولأنہم لم یخخلفوا أنە إذا 
قال لھا: أنت زانیق أه مکلف لأن یأتی بأربعة غیرہ یشھدون بالزنا ولیس هو منہم. فكذلك قولہ: 
اأُشہد أُنك زانیة وإذا کان كذلك؛ فقد اقتضی ظاھر الاّیة یجاب الحد علی کل قاذف, سواء کان 
قذفه بلفظ الشھادة أُو بغیر لفظھاء فلما کان ذلك حکم الاأول کان كذلك حکم الشانی والغالث 
والرابع. ِ 
قان قیل: اما اُوجب الله عليه ال حد إذإ کان قاذفا مس فا فیا إذا جاء 
شاھدء او قال: اُشهد أُن فلانا زنا فلیس ھذا بقاذفء قلنا: قذفه إیاھا بلفظ الشھادة لا یخرجه من 
حکم القاذفینء الا نری أُنە لو لم یشھد معہ غیرہ لکان قاذفاء وکان الحمد لە لازما؟ وانا تفصل 
حکم الرامی من حکم الشاد إذا جاء أُربعة مجتمعین؛ وھم العدد اللشروط فی قبول الشھادق 
فلا یکونون مکلفین لان یأُتوا بغیرھم. فأما ما دون الأربعة إذا جاؤوا قاذفین بلفظ الشھادة أُو بغیر 
لفظھا فإنہم قذفق إذ 2 مکلفون للاتیان بغیرھم فی صحة قذفھمء کذا فی ”أحکام القرآن٭ 
للجصاص (۲۸۲:۳). ۱ 7 
. قال ا موفق: ولنا قصة الغیرة بن شعبة ان الشھود جاؤوا واحدا بعد واحدہ وسمعت 
شھادتہمء وانما حدوا لعدم کما لھاء (قلت: بل جاؤوا فی مجلس ا حکم مسجتمعین وا تقدموا 
للشہادة واحدا بعد واحد بدلیل ما فی.”الستدرك٭ٴ للحاکم بلفظ: ”مارتحل القوم ابو بکرۃ 
وشھودہہ وامغیرة بن شعبة حتی قدموا المدینة علی أمیر الؤمنین؛ فقال: : ھات ما عندك یا آیا بکرۃ! 
قال: : أشھدہأنی رأیت الرنا محصناء ٹم قدموا أبا عبد اللہ أخصاہء فشھد بمشلہ ٹم قدموا شبل بن معبد 
البجلیء فسألہ فشھد كذلكء ٹم قدموا زیادا فقال: ما رأیت؟ فقال: رأیتہما فی لحاف وسمعت 
نفسا عالیا ولا آدری ماوراء فلكہ فکیر عممر وفرح إذ نجا الغیرۃ, وضرب القوم إِلا زیادا اھ 
.)٤٤٤۹:٤(‏ وما فی ”فتوح البلدان ٭ٔ للبلإذری: ”فلما صار إلی عمر جمع بینە وہین الشھودہ فقال 
نافع بن ا حارث: : رآیتہہ ٹم شھید شیل بن معید علی شھادتہ ٹم أبو بکرقہ ٹم ُقبل زیاد رابعاء فلما 
نظر إليه عمر قال: : أما نی ری وجە رجل اُرجوا أن لا یرجم رجل من أُصحاب رسول اللہ لگ 








> رات . یشترط فی شھود الزنا سبعة شروظ ۳ 


علی یدہہ ولا یخزی بشھادتهہ فقال زیاد: رأیت منظرا قبیحاء وسمعت نفسا عالیاء وما اُدری 
اخالطھا أم لا۔ ویقال: لم یشھد بشیء: فأمر عمر بالئلائة فجلدوا اھ )٥٣٣(‏ فقولہ: ”جمم!“ 
بینە وہین الشھود“ صریح فی ما قلنا۔ قال الوفق: وفی جدیتہ: أُن أبا بکرۃ قال: إنا جاء آخر یشھد 
اُکنت ترجمە؟ قال عمر: ٍى والذی نفسی بیدہ“ اھ (۱۷۹:۱۰)۔ 

قلت: لم یثبت ذلك عندناء وإن صح فمعناہ لو کان جاء معنا آخر غیر زیاد یشھد 
بھا شہدناء وھو ظاھر. قال ا جصاص: ”وقد جلد عمر ابا بکرة وأصحابه ما نکل زیاد عن 
الشھادۃ ولم یقل لھم: ائتوا بشامد آخر یشھد ٹل شھادتکم. وکان ذلك بحضرۃ الصحابق 
فلم ینکرہ عليه أحد منہمء ولو کان قبول شھادة شاھد واحد لو شہد معھم جائزا لوقف الأمر 
واستثبتہم؛ وقال: ہل یشھد مثل شھادتکم شاھد آخر؟ وإذا لم بقل ذلك ولم یوقف أمرھم ما عزم 
عليه من حدھمم ذل علی أَنہم صاروا قذذفة 0 8ھ 
أُربعة آخرین "اھ (۲۸۲:۳). 

فان قیل: ار وت مت و ان 
فی الزنا بأقل من أربعة شھودہ ولا بالإقرار مرة“. ولم یکتف فی الزنا بأقل من أربعةء واللہ لا یحب 
أُن تشیع الفاحشة فی الذین آمنوا۔ ففی اشتراط الأربعة یتحقق معنی الستر وو مندوب إلبهہ 
والاشاعة ضدہ. : 

قال احقق فی ”الفتحٴ: ”وإذا کان الستر مندوبا إليه نبغی ان نکون الشھادة بە خلاف 
الاُولیء وھذا یجب ان یکون بالنسبة إ ]لی من لم یعتد الزناء ولم یتہتك بھ. وأما إذا وصل ا حال إلی 
إشاعتہء والشہتك بەہ بل بعضھم ریا افتخر بەہ فیجب کون الشھادة بە أولی من ت رکھاء لأن مطلوب 
الشارع إخلاء الأُر ض من المعاصی؛ والفواحش بالخطابات المفیدة لذلك؛ وذلك یصحقق بالتوبة من 
الفاعلینء والزجر لھم؛ فإذا ظھر حال الشرہ فی الزنا ملا وعدم المبالاۃ بہ وإشاعتہ فإخلاء الأُرض 
حیئذ بالتوبة احتمالء فیحبِ تمحقیق السبب الآخر للإخلاء وھو الحدود' چھا کٔ 


)١(‏ وو تذلك فی تاریخ الطبریٰ بسندہ بلفظ: ھی اکا سس مت مس 
علی عمر فجمع:بیںہم وبین ا مغبیرة ,غقال الغیرۃ: : سل ھؤلاء إلا عید کی رأونی مستقبلھم أو مستدیرھم؟ وکیف رأوا الرأۃ 
و عرفوھا؟ فان کانوا مستقبلی, فکیف لم آسنٹر؟ أو مستدیری فی شیء استحلوا النظر إلی فی مدزلی علی امرأتی؟ والله ما 
ُتیت إلا امراتی, واللہ ما نیت إلا امرأتی وکانت شبھھا إلخ ٤(‏ ۷۸۶) 











إعلاء السان ۱ ٤۷٤‏ 


باب ستر موجبات ا حد مندوب إلیه ت 
۷ - عن ابی هریرۃ رضی اللہ عنه عن النبی مك قال: دلا یسر عبد عبدا فی 
الدنیا إلا سترہ اللہ یوم القیامةہ رواہ مسلم :٢(‏ ۳۳۲). 
۸-- عن عمرو بن شعیب عن أبیە عن عبد الله بن عمرو بن العاص ان 
رسول اللہ عل قال: (تضافوا ا حدود فیما بینکم فما بلغنی من حد فقد وجب). رواہ 
و داود )۲٥٣:٣(‏ وسکت عنہ ورواہ النسائی وا اکم وصححہ (نیل الاُوطار .)۲٢۰۷‏ 
باب کیف یسأل الإمام القر بالزنا 
۹> حدشنا محمد بن سلیمان الأنباری :نا وکیع عن سام بن سعبد قال: 
حدثنی یزید بن نعیم :بن ھزال عن أَب٭ قال: ”کان ماعز بن مالك یتیماغی حجر أبی 
فأصاب جناریة من ا حیء فقال لە آبی: ائت زمسول اللہ ُ فأخببرہ با صنعت لعله 
یستغفر لك؛ وانھا یرید بذلك رجا ان یکون لە مخرجا. قال: فأُتاہہ قال: یا رسول اللہ! 
وروی عبد الرزاق والبیہقی عن عسر فی حندیث الە "اما جعل اللہ أربعة شھداء ستراء 
ست رکم الله بہ دون فواحشکم :فلا یطلعن ستر اللہ أحدہ آ لا وأن اللہ لو شاء لجعله واحداء او 
صادقاٴ کہذا فی کدز العمال (٣:٦۸)۔.وفیە‏ تائیند لا قلنا إنٴفی اشتراظ الأربعة معنی الستر۔ فللّه 
ا لحمد علی الموافقة, 





باب ستر موجبات ا حد مندوب إليه 
قال, اللولف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. وإنا:قیل بالاستصحباب لان سیاق ال حدیقین 
یعطی معناہء کما یظھر بالذوق السلیم علی اُن عليه <لیلا صریحن وھو آخر أول الحدیث من 
الباب التی۔ ٰ : 
باب کیفی یسل :الڑمام القی ۔بالزتا 
قوله: ”حدٹنا محمد ٴ إلخ۔ قال ا مؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. :وفی الزیلعی (۷۷:۲) 
بعد قول صاحب التنقیح ”صالح“: 'وغشام بن سعد ری لە مسلمء وقد تکلم فيه من قبل حفظہ۔ 
ویزید بن نعكیم روی لە مسلم أیضا۔ وذ کرہ اہن حبان :قی الققاتء وأبوہ نعیم ذکرہ فی النقات 
أیضا۔ وھو مختلف فی صحبتہ فان لم یثبت صحبتہ فآخر هذا ا حدیث موسل انتبہی. 
قلت: وفی ”تہذیب العصہذیبٴ :)6٦۷:۱۰(‏ ”لم ارہ عند ابن حبان إِلا فی الصحابق . 
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إنی زنیت فأقم علی کتاب اللہ. فأعرض عنهء فعادء فقال: یا رسول اللہ! إنی زنیت فأقم 
علی کتاب للہ حتی قالھا أربع مرات فقال النبی مه : (إنك قد قلتہا أربع مرات 
فبمن)؟ قال بفلانة قال: (ھمل ضاجعتہا؟؟ قال: ”عم“ قال: (ھل باشرتہا؟ قال: 


وکذا ذکرہ فیہم ابن قانع والعسکری وابن مندةْ اھ. 

قال بعض الناس: ”لم أر مبنی الاختلاف فی الصحبق فان کان ذکر این حبان إیاہ فی 
لثقاتء فھو وہمء کما یظھر من عبارۃ تہذیب التہذیب اللذکورۃ“۔-- 

قلت: لم یراجع الرجل کتاب الإاصابق ولا لظھر لە مبنی الاختلاف قال ا حافظ فی 
الإصابة: وذکرہ ابن السکن فی الصحابق ثم قال: یقال: لیست لە صحبة والصحبة لأہیه. 
وصوب ذلك ابن عبد البر وسیأتی بیان الاختلاف فی سند حدیفه فی ترجمة ھزال اھ .)٤٥٥:٢(‏ 

ثم قال فی ترجمة هزال بن یزید بن ذئاب الأأسلمی: قال ابن حبنان: لە صحبة وحدیئہ عند 
النسسائی من روایة ابنە نعیم بن هزال: اُن هزالا کانت لە جاریة ون ماعزا وقع علیہاء فقال لە 
ہزال: انطلق فأخبر ررسول اللہ طإِء فذأخبرہ فأمر بہ ضرجم؛ فقال النبی يك لھزال: یا ھزال! لو 
سترتہ بشوبك لکان خیرا لك“. وأخرج ا حاکم فی اللستدرك من طریق شعبة عن ابن النکدر عن 
ابن ھزال عن أبیە نحوہ (٤:٥۲۸)۔‏ 

وعلی ھذا فآخر الحدیث عند اہی داود مرسل؛ کما قاله الزیلعیء إلا ان یقال: إِن یزید سمعه 
من أبیه نعیم؛ ونعیم سمعہ من أبیە ھزال. وذلك وإن لم یرد بە التصریح فی روایة ابی داود ولکن 
ما کان أول ا حدیث من مسموع نعیم عن أُبیە ھزالء فلیکن آخرہ کذلك لا سیحا وقد وقع 
التصریح بذلك فی روایة ا حاکم. واللہ تعالی اأعلم. 

قال الموفق فی الخنی: یعتبر فی صحة الإقرار ان یذ کر حقیقة الفعل لزول الشبہةہ لأن الزنا 
یعبر عما لیس بموجب للحد. وقد روی عن ابن عباس أُن النبی كت قال ماعز: ” لعلك قبلت 
او غمزت أو نظرت“. قال: ”لا“۔ قال: ”افنکتہا“؟ لا یکنی. قال: ”نعمٴء فعند ذلك أمر برجمه۔ 
رواہ البخاری؛ وفی روایة عن أبی ھریرة: أُفنکتہا؟ قال: ”نعم“. قال: ”حتی غاب ذلك منك فی 
ذاك منہاٴ؟ قال: ”نعمٴ قال: ” کما یغیب ا رود فی اللکحلق والرشاء فی لیئر "۴ قال: ”نعمٴ. 
قال: ”فھل تدری ما الزنا"؟ قال: ”نع اُتیت منہا حراما ما یأتی الرجل من امرأتہ حلالاٴٔ. وذکر 
ا حدیث. رواہ ابو داود (۸:۱۰٦۱)۔‏ 
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نعم ' قال (ھل جامعتہاہ؟ قال: ” انعمٴ قال: فأمر بە ان یرجم؛ فأخرج بہ إلی ا حرۃ؛ 
فلما رجم فوجد مس ال حجارة فجزع فخرج یشتد فلقيه عبد اللہ بن اُیس؛ وقد عجز 
أصحابة فنزع لە بوظیف بعیر فرماہ بە فقتلہ ثم انی النبی ُء فذ کر لہ ذلك 


شروط صحة الإقرار بالزنا: 

قال اللوفق: ویشترط لصحۃة الإقرار ان یکون امقر بالزنا بالغا صحیحا عاقلا. أما البلو غ 
والعقل؛ فلا خلاف فی اعتبارھما فی وجوب الحمدہ وصحتة الإقرار؛ لأن الصبی وانجنون قد رفع 
القلم عنہماء (بدلیل ما ذکرناہ قبل فی شروط وجوب إلحد). وکذا النائم مرفوع عنہ القلمء فأما 
السکران ونحوہ فعليه حد الزناء والسرقةہ والشرب والقذف إن فعل ذلك فی سکرہ؛ لان الصحابة 
رضی اللہ عنە أوجبوا عليه حد الفریة لکون السکر مظنة لھاء ولأنه تسبب إلی ھذہ ا حرمات بسبب 
لا یعذر فیه: فاًشبہ من لا عذر لە؛! ولن إسقاط الحد عنہ یفضی إلی ان من أراد فعل ھذہ ا حرمات 
شرب ا خمر وفعل ما اأحبء فلا یلزمه شی فأّما إن أقر بالزنا وھو سکران لم یعتبر إقرارہہ لأنہ 
لا یدری ما یقول؟ ولا یدل قوله علی صحة خبرہہ فأٌشبهہ قول النائم وانجنون: وقد روی بریدة: ”ان 
النبی یل استنکە ماعزاٴ. رواہ أبو داود. وإنما فعل ذلك لیعلم ھل هو سکران أُو لا؟ ولو کان 
السکران مقبول الإقرار مما احتج إلی تعرف براءثہ منه. 

وأما الصحیح فا مراد بە الصحیح من الملرض عند القاضیء ی یعنی اُن الحد لا یجب عليه فی 
مرضہ وإن وجب. فانہ إھا یقام علیه الد بما یؤمن به تلفەء فإن یف ضرر عليه ضرب ضربة 
واحدة بضغث فیے مائة ث شمراخ؛ أو عود صغیر (قلت: وسیأُتی دلیله بالنص). ویحتمل ان یراد 
بالصحیح الذی یتصور منہ الوطی فلو اقر بالزنا من لا یتصور منه کا لجیوبء فلا خد عليهہ لأنا 
نتیقن أُنە لا یتصور منە الزنا للوجب للحدہ وٴلو قامت بە بینە فھی کاذبةء وعلیسہا (اُی علی 
البْنةم الحد. نص عليه أحمد. (قلت: ویدل لی انتفاء الحد عن انجبوب؛ ما رواہ ا حاکم عن 
و سو سح 
الصحابق) کان یدہم بأم إبراعیم ولد رسول الله فقال رمسول اللہ گِكه لعلی: اُذمب فاضرب 
عنقہء فأتاہ علی رضی اللہ عنه فإذا هو فی رکی یتبرد فیہاء فقال لە علی: اأخرج! فناوله یدہ فإإذا ھو 
مجبوب لیس لە ذکر“. 

قال ا حاکم: هذا حدیث صحیح علی شرط مسلم وسکت علە الذھبی .)٠٤٤:٤(‏ والحدیث 
أحرجه مسلم, وزاد: تکف عنہ علی, ثم اتی النبی مع فضال: ”یا رسول اللہا إنه جبوب ما لە 
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فقال: ھلا ت رکتموہ؟ لعلە ان یتوبء فیتوب اللہ عليه؛ رواہ أبو داود :٢(‏ ۸) وسکت 
عنة۔ وفی التلخیص ا حہیر“ :٢(‏ ۲): إسنادہ حسن “ وفی الزیلعی :٢(‏ ۷: وزاد 


ذکر. کذافی ”الإصابةٴ .)۱١:١(‏ وإن کان کذلك فقد وہم ا حاکم فی استدراک علی 
الصحیحین). وإن أقر الخصی أو العنین فعليه ا حدء وبہذا قال الشافعی؛ وأبو ٹور وأأصحاب 
الرأًی؛ لأنه یتصور منه ذلك فقبل إقرارہ کالشیخ الکبیر۔ 
حکم إِقرار الأنحرس بالزنا: 

وأما الأخرس, فإن لم تفھم [إشارتہ فلا یتصور منە إقرارء وإن فھمت إشارتہ فقال القاضی: 
عليه ا حد. وھو قول الشافعی وابن القاسم صاحب مالك وأبی ثور وابن امنذر؛ لأن من صح إقرارہ 
بغیر الزنا صح إقرار به کالناطق (وفیه ما فیه. "فان الحد یندرأ بالشبھة). وقال أصحاب ابی حنیفة: 
لا یحد پإقرار ولا بینة لأن الإشارۃ تحتمل ما فھم منہا وغیرہہ فیکون ذلك شبھة فی درء الحد 
لکونە مما یندرأً بالشبہات؛ ولا یجب بالبینة لاحتمال اُن یکسون لە شبہة لا بمکنہ التعبہیر عنہاء 
ولا یعرف کونہا شبہة اھ (۱۷۱:۱). 

قال: ”ومن جملة شروط إقامة الحد الإترار البقاء عليه إلی تمام الحد. فوس فن وا 
أُو مرب؛ کف علہ. وبہذا قال عطاء ویحیی بن یعمر والزھری وحماد ومالك والثوری والشافعی 
واسحاق وأبو حنیفة وأبو یوسف (فامسألة مما اأجمع علیہ الأئمة الأربعة) وقال الحسن وسعید بن 
جبیر وابن بی لیلی: یقام عليه الحد ولا بتركہ لأأن ماعزا عرب فقتلوہ ولم یتر کوہ: وروی أنه قال: 
”ردوئی إلی رسول اللہ يك فان قومی ھم غرونی من نفسیء وأحبرونی ان رمسول اللہ یه غیر 
قائلی. فلم ینزعوا عنہ حتی قتلوہ. أخرجے أبو داود۔ ولو قبل رجوعه ِلزمتہم دید ولأنه حق 
وجب یاقرارہ فلم یقبل رجوعه کسائر ا حقوق. ولنا أن ماعزا رب فذ کر للنبی عِّء فقال: 
٭ھلا ت رکتموہ یتوب فیتوب اللہ علیه“. قال ابن عبد البر: ثبت من حدیث أبی ھریرۃ وجابر ونعیم 
اہن هزال ونصر بن داھرء وغیرھم ان ماعزا ما رب فقال لھم ردونی إلی رسول اللہ گا (فذ کر 
ذلك ل)پ. فقال: ”ھلا ت رکتموہہ یتوب فیتوب اللہ علیه“ ففی ھذا أوضح الدلائل علی أُنه یقبل 
رجوعه ولان رجوعه شبھةء وا حدود تدراً بالشبھات, وفارق سائر ا حقوقء فإنہا لا تدرأً 
بالشبٰہات. وھا لم یجب ضمان ماعز علی الذین قتلوہ بعد ریہ لأنە لیس بصریح فی الرجوع۔ 
إذا ثیت ھذا فإنە إذا رب لم یتبعء لقول النبی طلأُ: (ھلا ت رکعموہ) ۔ وإن لم یعركء وقعل لم 
ایضمن: لان النبی يك لم یضمن ماعزا من قتل. ولان عریه لیس بصریح فی الرجوۓ وکذاإذ 
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فیه أحمد: ”قال ہشام: : فحدثشی یزید بن نعیم عن أبیە ان رمسول اللہ ءَيلّہ لله قال لە حین 


قال: ”ردونی إلی ا لحاکمٴ وجب ردہء ولم یجز إِتمام الحدہ فان أتم فلا ضمان ما ذکرنا۔ وإِنذ رجع 
عن إقرارہ بأن قال: کذبت فی إقراری أُو رجعت عثہ أو لم أفعل ما أقررت بەء وجب ترکه 
فان قلله قاتل بعد ذلك وجب ضمانہ لأنه قد زال إقرارہ بالرجوع عده فصار کمن لم یقرء 
ولا قصاص علی قائلاہ لأُن اُھل العلم اختلفوا فی صحة رجوعہ. فکان اختلافھم شبہة دارئة 
للقصاص ولأن صحۃ (الرجوع عن) الإقرار ما یخفیء فیکون ذلك عذرا مانعا من وجنوب 
القتصاص٭ اھ :)۱۷٤٣:٢ ٠(‏ قلت: وقواعدنا تساعد ما ذکرہ ا موفق فی سقوط القصاص عمن قتله 
بعد الرجوع عن الإقزاز صریحاء ووجوب الضمان علیه. واللہ تعالی اُعلم. قال: اہ 
من اللکرہہ فلو ضرب الرجل لیقر بالزنا لم یجب عليه الحدہ ولم یئبٹ عليه الزنا. ولا نعلم من 
الم خلافا فی أن إفار للکرہ لا یجب ب خذہ وروی عن عمر رضی ال علہأه قال: تو 
ہأمین علی نفسه إذا جوعتہ أو ضربتہہ أو أوثقتہ رواہ سعید“ اف :1.0۷۷ 

وقال الإمام أبو یوسف فی ”ال حراج“ لە: ”ومن ظن بە؛ أو توھم علیه سرقة أو غیر ذلكء 
فلا ینبغی ان یعزر بالضرب؛ والتوعدہ والتخویف فإن من أقر بسرقةہ أو بحدہ أو بقتلء وقد فعل 
ذذلك بە فلیس إقرارہ ذلك بشیء ولا بحل قطعدء ولا أخذہ ما أقر بہ. حدثتی الشیبانی عن علی 
ابن حنظلة عن أہيە قال: قال عمر رضی اللہ عنہ: کو تسس 
أعفتہ أو حبست أنٗ بقرر علی نفسهٴ قال: وحدثنی محمد بن إسحاق عن الزھری قال: ”ا 
رق بیز لد دای تید ھا ضرم مب ٭ ان بد ال ن ضر رضی 
اللہ عنه یسأله عن ذلكء فقال این عمر: لا یقطع فإنہ نما اقر بە بعد ضریۂ [یاہ“ اھ (۲۰۹). 

فائدة: عن یحیی بن عبد الرحمن بن حاطب قال: ”توفی عبد ألرحمن بن حاطبء وأعتق 
من صلی من رقیقہ وصامء وکانت لہ نو بیة قد صلت وصامت؛ وھی اُعجمیة لم تفقہ ولم برع 
إلا حبلھاء وکانت ٹیا فذھب إلی عمر فزعاآفحدثہہ فقال لە عمر: ”لأنت الرجل لا یاأت بخیر“ 
زکرہ عدم سترہ علیہا) أفرعہ ذلكء فأرسل إلیہا مر فسأُلھا فقال: حبلت؟ فقالت: نعم من 
مرعوش بذرھمینء وإذا می تسشہل بذلكء ولا تکٹمە ء کختادف عندہ علیاء وعثٹمان؛ وعند 
الرحمن بن عوف؛ فقال: اُشیروا علیء فقال علیٰ وعبد الرحمن: قد وقع علیہا اد فقال: اُشر 
علی یا عٹماتء فقال: قد اُشار عليك أأخواك فقال: اش رعلیٰ انت فقال:عثمان اُراھا تستہل بك 
کأُنہا لا تعلمه ولا تزی بە بأساء ولیس ا حد إلا عَلیٰ من علمهہ قال: صدقت, والذی نفسی بیدہ 
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رآہ: اوالل یا ھہزال لو کنت سترتە بشوبك لکان محیرا لك ما صنعت بە). قال فی 
”التقیح“: ”إسنادہ صالح“. 


ما حد إلا علی من علمهٴ. رواہ الشافعی وعبد الرزاق والبیہقی (کنز العمال ۸۷۰:۳).' 
وقد تقدم ان ا حافظ ذکرہ فی التلخیص مختصرا وسکت عنہہ ولخرجہ الشافعی فی 
مسندہ: أخبرنا مسلم بن حالد الرنجی عن ابن جریج عن ھشام بن عروۃ عن بی أُن یحبی ابن 
حاطب حدثہ فذکرہ وزاد: فجلدھا عمر عائي وغربہا عاما (۹۸). وھذا سند حسن ولعله 
جلدھا وغربہا تعزیرا لا حدا وقد جلدھا بعد قولہ: ”والذی نفسی بیدہ ما الد إلا علی من علمه 
فھو دلیل غلی اُن الجلد والتغریب لم یکن حدا بل سیاسة وتعزیرا. ومکن ان یقال: إنہا کانت ٹیا 
بھولاھاء ولم تکن تزوجت بعدہء فلم تك محصنةء وحد مثلھا الجلد دون الرجم فقد روی عبد 
الرزاق عن إبراهیم البخعی أُن علیا قال: فی ام الولد إذا اُعنقھا سیدھا أو مات عنہا ٹم زنتء فإنہا 
تجلد ولا تنفی. وقال عبد اللہ: تجلد وتنفی ولا ترجم (کنز ۸۸:۳)۔ 
عن: النزال بن سبرة قال: انا مکة إذا نحن بامرأۃ اجعمع علیسہا الداسء حتی کادوا ژن ‏ 

یقتلوھاء وھم یقولون: زنت زنتء فأی ہا عمر بن الخطابٰ وھی خبلیء وجاء معھا قومھا فأثنوا 
علیہا خیراء فقال عمر: أمحبرینی عن أمركہ قالت: یا أمیر اللؤمئین| کنت امرأة اأُصیب من ھذا 
اللیلء (أی أرزق فیه صلاق) فصلیت ذات لیلةہ ثم نمت٠‏ فقمت وزجل بین رجلیء فقذف فی مثل 
الشھابء ٹم ذھب: فقال عمر: لو قعل عذہ من بین الجبلین أو الأحشْیین لعذیہم اللڈء فخلی سبیلھاء 
وکتب إلی الآفاق: ان لا تقتلوا اُحدا إلا بإڈنی رواہ ابن أبی شیببة؛ وابن جریر: والبیہقی (کسز 
العمال: ۸۷:۳). وأخرجہ الإمام أبو یوسف فی ال راج لە (۹۸۳)۔ قال: ” حدثا ا حسن بن عبد 
الللك بن میسرق عن الدزال بن سبرۃ نحوہٴ اھ. وقد وقع فی تصحیفء وإنھا ھو حد؟! ا حسن 
عن عبد الملك ابن میسرۃ عن النزال بن سبرق والھ تعالی أعلم. وروی عبد الرزاق عن ظارق بن 
شھاب, قال: بلغ عمر ان امرأة متعبندة حملت قال عمر: أُراها قامت من اللیل تصلی فخشعتء 
فسجدت فأتاھا غاو من الغواۃ قجشمہا؛ فأتتهہ فحدثته بذلك سواء فخلی سبیلھا (کٹز .)۸٦:٣٦‏ 
وعن کلیب ال جرمی أن ابا موسی کتب إلی عمر فی امرأة قالت: إن رجلا أتانی وأُنا نائمةہ فواللہ ما 
علمت حتی قذف فی مثل شھاب النارء فکعب عمر؛ تہامیة تتومت تقد یکون مثل عذاء وأمر ان 
یدرًعنہا الحد, رواہ عبد الرزاق أیضاء وتعدد الطرق یقید قوۃء وفی کل ذلك دلیل علی أن لا تحد 
اثرأة ھجرد ظھور ا حمل ما لم تقر بالزنا طائعةء وستاأتی الکلام علی اللسألة میسوطا قانتظر: : 








إعلاء السنن ۸ 


۰ -<-عن أبی ھریرۃ رضی اللہ عنہ یقسول: جاء الأأسلمی إلی نبی اللہ َء 
فشہد علی نفسە أنه أُصاب امرأة حراما أریع مراتء کل ذلك یعرض عہ النبی َِلّه 
فاقبل فی ا حامسة فقال: ”ا نکتہا“؟ قال: ”نعم“ ارت هن ذلت ستقی منہا)؟ 
قال: ”نعمٴ. قال: ٥کما‏ یغیب الرود فی الکحلة والرشاء فی البٹر؟) قال: ٭نعم“۔ 
قال: ومل تدری ما الزناہ؟ قال: ' ٴنعم۔ ات و اف بولق یسل راہ 
حلالا ٴ. قال: (وما ترید ببھذا القول)؟ قال: ”اٗرید أن تطھرنیٴ '۔ فأمر به فرجم. فسمع 
نی اللہ مل رجلین من أصحابہ: ا حدیث. رواہ أبو داود )۲٦٢:٣(‏ وسکت عنه., 
۱ : باب استخباب ستر ما یوجب ا حد علی نفسه 

۱ - عن ابن عمر رضی الله عنہما مرفوعا: (اجتنبوا ھذہ القَاذورات التی 
نہی الله تعالی عنہاء فمن لم بشیء منہا فلیستتر بستر اللہ ولیتب إلی اللہ فان من 
یبدلنا صفحته نقم عليه کتاب اللهہ رواہ ا حاکم فی المستدرك؛ والبیہقی فی السٹن 
جا الصتیں ١ج۸‏ ۱ ۱ 


اقولہ: ”عن أبی ھریرة“ الخ :قال اللولف: دلالتہ علی الباب :ظاھرۃ. 

۔باب استحباب ستر ما یوجب الحد علی نفسه 
قال: الولف: دلالة حدیفی الباب عليه من حیث أُن فیه لفظ الامزء وظاھرہ الوجوبء لکن 
ناك قرینة صضارضة عنہء وھو ما۔وٴرد فی الحدیث الذی مر فی الباب !مار قبل بدا من إقرار ماعزء 
ولم ینکر إنّهُ علی إقرارہ فقلنا باستحباب الستر علیٰ نضسےء وقال ابن خزم فی ”ا حلی “: اِن 
اعتزاف المرء بذنبە عند الإمام أأفضل من السترۂ وأن الستر مباج بالإاجماع واحتج بما رواہ مسلم 
عن۔:عبادة فی حدیث البیعق: ”غمن وفی منکم فأجرہ علی اللہ ومن اسب وس ام سر 
فھو کفارۃ له ومن أأصاب شیٹا فسترہ اللہ عليه فأمرہ إلی اللہ إن شاء عفا عنه وإن شاء عذبه“. قال 
این حزم: فارتفع الاشکالء وصح بنص کلام رسبول اللہ َء وإعلامہ أمتہء ونصیسمہ إباهم 
بأحسن ما علمه ریە تعالیء اُن من ُصاب خدا فسبترہ اللہ عليه فان أمرہ إلی اللہ إن ثباء عذِبب ون 
شاء غفر لەہ وأن من اقیم عليه الحد فقد سقط عنہ ذلك الذنب؛ وکفرہ الله تعالی عنہء وبالضرورۃ 
ندری اُن یقین المغفرة أفضل من التعزیر فی إمکانہا أو عذاب الآخرة؟ٌٔ :دا :۰) قلت: لا دلالة 
فی قولہ ہل : (من أصاب شیا فعوقب بە فھو کفارۃ له. “علی استحیاب إعتراف الرء بذنبەء 
لکونە محصملا للعقوبة السماویة أو الحد إلثابت بالبینةہ والڈی قال ذِلك هو الذی:قال: ”فمن ألم 
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۸۸۹ : ۱ ۱١ - ج‎ 


۲ <عن الام عن الربیع عن أأسد بن موسی عن انس بن عیاض عن یحبی 
بن سعید وعبد الله بن دیتار عن ابن عمرء أُن النبی ا قال بعد رجمه الأسلمیء فقال: 
(اجتبوا ھذہ القاذورات). اس حدیث. ورویناہ فی جزء ھلال ا حفار عن ا حسین بن یحبی 
ہر یں تر تہ کا سے ہی 
۰۲“) ا رام اکم و ”درد“ 3 ۴۸۷۱ء فقال: دیعو ان 
سعید حدثنی عبد اللہ بن دیتار عن عبد الله بن عمرہ فذکر ا حدیث: وسکت عندء 
وصححہ الذھبی علی شرط الشیخین, 

باب کیف یشھد الشھود وما یفعل بہم إِذا نقص عددھم 

۳ أخبرنا الواقفدی حدثنی معمر عن الڑھری عن سعید بن ایب 

قال: ”شہد أبو بکرۃ ونافع وشبل بن معبد علی المغیرۃ بن شعبة أنہم نظروا إليەہ کما 


. ینظرون إلی المرود فی اللکحلةء ونکل زیادہ فقال مر رضی اللہ عنه: ھذا رجل 


لا یشہد إلا بحقء ثم جلدھم عمر الحد. وکان ذلك سنة سبعة عشرء ٹم ولاہ 


بشیء فلیستعر بستر الله وھذا نص صریح فی کون الاستار بستر الله مطلسوباء فلیکن هو 
العول عليه فی الباب. وأصرج ا حاکم فی ”الستدركٴ وقال: حدیث صحح آالإستاد 
ہووت ور یر سب سے ا 
بقطعہہ فکانما أآسف وجہ رسول اللہ مت فقالوا: یا رسول اللہ! کأنىك کرھت قطعہ. قال: وما 


منعنی؟ لا تکونوا اأعسوانا للشُیطان علی أخیکم أُنە لا ینبغی للإمام إذا انتہی إليه حصد إلا أُن 


جب وو عم ولیعفوا ولیصفحوا أ لا تحبون أُن یغفر اللہ لکم؛ واللہ غفور 
رحیمٴ اھ ر٤‏ ۹۷۴۰ء رو ا ےر وی 
موجبات الحدود۔ ِ 
باب کیف یشھد الشھود وما یفعل:ب 0225 علدقم 
. قولہ: ”أخبرنا الواقدی“ْ إلخ. قال الؤلف: تی زار یمان 
الحارث الصحابی؛ وھو ونافع وزیاد إخوۃ لأُم کما فی ”تہذیب !لصہذیبٴ (۹:۰٦4)۔‏ وشبل 
بن معبد مختلف فی صحبعہ کما فی ”تہذیب العہذیب" ,)۳۰۵:٢(‏ قال الحافظ فی 








إعلاء السٹن باب کیف یشھد الشھود وما یفعل بہم إذا نقص عددھم ۲ 


تو وْضی الله عنه بعد ذذلك الکوفة یعنیٰ اللغیرة“. رواہ ابن سعد فی ”الطبقشات“ 
(زیلعی ۲٦۰۷ء‏ قلت: رجاله رجال الجماعة إلا الواقدی؛ وقد وثقه کثیر کما عرفت؛ 


”العلخیص“: ” وآفاد البلاذری ان الرأة التی رمی بہا ام جمیل بنت محجن الھلالیة. وقیل: إِ 
الغیرۃ کان تزوج بہا سراء وکان عمر لا یجیز نکاح السر ویوجب الد علی فاعله فلھذا سکت 
الغیرء وھذا لم لہ منقولا یاسناد؛ وإن صح کان عذرا حسنا لھذا لصحابی ' اھ :.)۳٣۵۰٢(‏ 
قلت: لیس ھذا من الأأحکام التی یحتاج فیہا إلی الإسناد الصحیح:؛ فان إحسان الظن 
باللسلم لا سیما بالصحابی یجوز بالاحتمالء لا سیما إذا لم یثبت ما یوجب إساعۃ الظن بە؛ فیجب 
علینا [حسان الظن بەٗ ویکفی لذلك ما ذکرہ البلاذری بلا إسنادہ ویؤیدہ ان عمر ولاہ الکوفة بعد 
ما عزله عنہاء ولم یکن لیولی امتہم برییةہ ضالظاھر اُن للغیرۃ لم یبق بعد ذلك متہما بہاء وبأن 
لاس عذرہء وزالت عنه بالتہمة برمشہاء وانکشف الغطاءعن حقیقتہاء ورجع الشھود عن 
شھادتہم غیر أبی بکرة+ فجزی اللہ البلاذری عنا أحسن الجزاء یوم التناد. والقصة أخرجھا ا ح اکم 
فی ”الستدرك“ (۸:۳ك٥)‏ مطولة وسمی الرأۃ أُم جمیل القیسیة وسکت عن هو والذھبی 
کلاھما: والسألة الإشھاد فی النکاح اختلف فیہا العلماء فأُجاز مالك العقد بدون شہادة ٹم 
یشهدان قبل الدخول؛ وعند ا جسھور لا بد من شھادة رجلین أو رجل واسرأتین؛ فإذا کملت 
الشھادة فھو نکاح العلائیق وإن کانوا أسروہ کذا فی موطاأً محمد وتعلیق المجد فلعل مغیرۃ 
ذھب إلی جواز العقد بدون الإشہاد او اُشھد علی نکاحہ رجلین من خاصت ولم یعلنه مصلحة 
لە فی ذلك. والل تعالی اأعلم۔ 
والأحسن فی الاعتذار عن ھذا الصحابی ما ذکرہ الطبری فی ”تاریخه“ بسندہء فشال 
ا مخیرة: ”سل ہؤلاء لا عبد کیف رأونی؟ مستقبلھم أأو مستدبرھم وکیف رأوا امرأة او عرفوھا؟ 
فان کانوا مستقبلی فکیف لم استصر؟ أو مستدبری فبأی شیء استحلوا النظر إلی فی مدزلی علی 
امرأتی؟ واللہ سا اُثیت إلا امرأتی وکانت شبہھا“ إلخ (٤:۲۰۷)فأم‏ جمیل التی کانوا رموہ بہا 
کانت تشبە امرأنہ ومن هنا تی أُبو بکرۃ وأصحابه فلم یفرقوا بینہما لکسال الشبه والاشتباءء 
لکونہم رأوھا من بعید ولم یأت الغیرۃ رضی الله عنه إلا اسرأت کما حلف علی ذلك باللہ 
ولم یجرب الکذب علی الصحابة بة قطء فلو کان قد اتی غیر امرأتہ لاعترف با خطء کما اعترف بە 
ماع والغامدیةء ؤلکن شبہت الرأۃ علی الشھود فوقعوا فیما وقعواء وصدقوا فیما زعمواء 
وکذبوا فیما شھدوا عليه فافھم۔ وکن من الشاکرین. 








جح - ‌ نو ماس دج ےہ لیے ےتید ۰۳" 


ات اکحاگی تسار سز العلخیص “ (٢:٣٥۳)۔‏ وسند الحاکم 
سالم عن الواقدی؛ سکت عله اح اکم والذھبی فی ”تلخیص المستدرك“ .)٥١۸:۳(‏ 


قال الملوفق فی ٭المغنی “: "واذا لم تکمل شھود الڑنا فعلیہم الحد فی قول اکثر أھل العلم 
منہم مالك والشافعی وأصحاب ال رأیء وذکر أبو ال خطاب فییہم روایتینء وحکی عن الشافعی 
فیہم قولان: اأُحدھما: لا حد علیہم لأنہم شھودہ ولنا قول اللہ تعالی: نوالذین یرمون انحصنت 
ٹم لم باتوا باریعة شھداء فاجلدوھم ثمانین جلدۃ4. وھذا وجب الجلد علی کل رام لم یشھد بما 
قال اربعة, وأنہ إجماع الصحابة فان عمر جلد آبا بکرۃ ة وأصحابہ حین لم یکمل الرابع شہادتہ 
بمحضر من الصحابق فلم ینکرہ أحد. فان قیل: فقد خالفھم ابو بکرۃ وأصحابہ الذین شھدوا, 
قلنا: لم یخالضوا فی وجوب ا مد علیہم انا خالضوھم فی صحة ما شھسدوا ہە: ولأأنہ رام بالزنا 
۱ لم یأت بأُربعة شھداءی فیجب عليه الحد کما لو لم یأت بأحد“ اھ ملخصا ز٠‏ ۰ء والدلیل 
علی أنہم لم یخالضوا فی وجوب ال حد علیہم ما رواہ ابن حزم فی ”ا حلی “ من طریق علی بن زید 
ابن جدعان عن عبد الزحمن بن ابی بکرۃ. وذکر ا حدیث: وفیہ: فقال أبو بکرة: ألستم قد 
جلدتمونی؟ قالوا: بلی! قال: فأٗشهد باللہ ألف مرۃ لد فعلء فأراد عمر بن ا حطاب ان یجلدہ 
الثانیق فمال علی بن أبی طالب ان کان تیج أبی ای شر شہادة س توجحت 
: ولا فقد جلدتموہ ۷ػ۰۱۰ً.+)ء 
تخلیط ابن حزم: 

ولابن حزم هھنا تخلیط عجیب یتعجب منه کل من لە ادنی إلام بالسنة والفقہء فقال فی 
”ا فحلیٴ :)۲٦:۱١(‏ ”قد فرق القرآن والسدة بین الشامد من البینة وبین القاذف الرامیء 
فلا یحل البعة أُن یکون لأحذھما حکم الآحر“. قلنا: نعم! ولکن الشاخد لا یکون شاھد البینة ما 
لم یج أربعة مجتمعین إلی مجلس ا حاکمم فان جاؤوا متفرقینء أو لم یجئ إلا ثلائة أو جاء أربعة 
ولم یشھد إلا ثلاثة لم یکن أحد منہم شاھد الہینقہ بل کل واحد منہم قاذف رامء بدلیل قوله 
تعالی: : الو لا جاؤوا عليه بأربعة شھداء فاذ لم یأتوا بالشھداء فأولىك عند الله ھم الکاذیون4. 
فھو نص فی کذب الشھود أیضا إذا لم یکملوا أُربعة کما مر تقریرہ فی کلام ا جصاصء ولأجل 
وو ی سورس سی بت تا 
رویٰ عمرو بن شعیب عن الئبی عق مرسلا الأمر بجلد الشہود إذا لم یکملوا أُربعق والمرسل إذا 
تاد بأُقوال یجو ھس سس نت فالضرق بین الشاھد والقاذف 








[علاء السان باب کیف یشھد الشھود وما یفعل بہم إذا نقص عددھم و 


مسلم ولکن لا نسلم کون الشاھد شاہد الین ما لم یکمل أربعة بدلیل ما ذکرناہ ومن من ادعی 
کونە شادا وا حال هذہ فقد حالف ئص القرآنء حیث جعل الکاذب عند الله شامداء وخالف 
ہے سو بے ۓ الرسول ہگ فافھم. 

قال ابن حزم: ”وم الإجماع فان الأمة کٹھا مجمعۃ بلا خلاف من أحد ان الشہود إذا 
شھدوا واحدا بعد واحد فتموا عدولا أربعة فإنه لا حد عليه“. قلنا: نعم! إذا جاءوا أُربعة مجتمعین 
لا متفرفین, وإلا فھم قذفة وإذا جاؤوا مجتمعین لا یحکم بکونہم شھودا او قذفة ما لم یتم 
شھادتہم فإِن شھدوا کلھم وعم عدول حکمنا بکونہم شھود البینةہ وإن شہد اٹغان:اُو ثلائة 
ولم یشھد الباقی حکمنا بکونہم قذفة وھکذا فی سائر الشھادات لا بحکم بکون الشامد شاھدا 
أُو کَاذبا ما لم یتم الشہادة ویشبت العدالۃ کما لا یخفی علی من لە أدنی إلام قال: 
”وكْذْلك أجمعوا بلا خلاف من أحد منہم لو ان الف عدل قذغوا امرأة او رجلا کذلك بالزنا 
مجتمعیی و مفترقین لخد علیہم کلھم حد القذف إن لم بنا بأررعة شھداء فان جاؤوابارعة 
شھداء سقط ال حد عن القذفة فقد صح الإجماع المتیقن الذین لا شك فی ٴ ۔ قلنا: لم یثبت بذلك 
شی دن الف لو تذفوا محصا أر محصنة وطلب القذوف اشد علیہم کلفوا ا پشمیدوا 
مجلس القاضی أُو ا حاکم؛ ویصفوا الزناء فان شہد أُربعة عدول منہم أُو من غیرھم سقط عنہم 
الحد وإن لم یشھدوا ولم یصغوا وقع الحد علیہم أأجمعینء وصاروا قذفة ما لم یکملء فلا یبحکم 
بکونہم شھودا أو قذفة ما لم یکمل الشھادة فافھم. ۱ 

قال: وآما لخالضون لنافی الجملة علی الشرق بن حکم الشاذف وین حکم الشاعد ۱ 
وأن القاذف لیس شامدا وأنِ الشامد لیس قاذفاٴٌ . قلنا: نعم! ولکن لا یحکم بکون القاذف ناذٰفا 
ولا یکون الشامد شاصدا مالم یکمل الشھود أربع وما لم یشھدواء فان کملت البینة وشھدوا 
لم یکن أحد منہم قاذفاء وإلا فھم قذفة کلھم: 

قال: ”وصح الیقین ببطلان قول من قال: : بن یحد الشاھد والشاھدان والثلاثة إذا لم یتموا 
أُربعق الأہم لیسوا قذفت ولا لھم حکم القاذفء وھذا هو الإجماع حقا الذی لا یجوز خلافه : 
قلنا: : لیس ذلك بالإاجماع حقا بل الإاجماع علی خلافه اُن الشاھد لا ہبکون شاھد البینة بمجرد قوله 
عند ا حاکم: : أشہد ان فلانا زنیء وإما یکون شاھدا إذا شھد بمثل شہادتہ غیرہ حتی یتموا أربعة۔ 

قال: ”وأُما طریق النظر فنقول: إ إنە لو کان ما قالوا ما صحت فی الزنا شهادة اُبدا لأأنه کان 
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۹٤‏ -- حدثا إبراھیم بن حمید ثنا ابو الحسن ثنا الفضل بن دکین ثنا الولید ثنا 
أبو الطفیل قال: ”اقبل رعط معھم امرأة حتی نزلوا مكة فخرجوا لحوائجھم وتخلف 
رجل مع امرأق فلما رجعوا وجدوہ بین رجلیہاء وعلی مکة یومغذ نافع بن عبد الحرث 
ا حزاعیء فشہد ثلاثة منہم أُنہم رأوہ یہب فیہا کما یہب ا رود فی الکحلة وقال 
الرابع: لم ار المرود فی الکحلةء ولکن رأیت استہ یضرب استہاء ورجلاھا عليه کأذنی 
الحماں اج اع ائ عمر؛ فکتب إليه عمر: إن شھد الرابع بما شھد الثلائة فارجمھما 
إن کان اأُحصناء ولا فاجلدھماء وإن لم یشہد إلا بھا قال فاجلد الشھود الٹلائت 
وخل سبیل الرأۃٴ. رواہ الإمام القاسم بن ثابت السرقسطی فی کتاب غریب ا حدیث 
(زیلعی .)۹٥:۲‏ وکلام ا جصاص فی ”اأحکام القرآن٭ لە (۲۸۲:۳) یدل علی کونه _ 
محتجا بە۔ 


الشاھد للواحد إذا شھد بالزنا صار قاذفاء غليه الحد علی أُصلهمء فإِذا قد صار قاذفا فلیس شاھداء 
فإذا شھد الثانی فکذلك أیضا یصیر قاذفاء وھذا فاسد کما تری إلی آخر ما قال وأُطال“. قلنا: کله 
بناء الفاسد علی الفاسد منشأہ عدم المعرفة بالمذاھب قول: إذا حضر مجلس القاضی واحد أو اثنان 
و ثلاثة مجتمعین أو متفرقینء وشھدوا بالزناء فلیس واحد منہم شاھداء بل ھم قذفة من أُول 
الأمر؛ وإن حضرہ اُربعة مجتمعین توقف ا حکم بکونہم قذفة أو شھودا علی تام الشہادق فإِن 
شھدوا کلھم ووصفوا کما هو حق الشھادة علی الزنا حکم بکونہم شھوداء وإلا فھم قذفة 
کلھم؛ إلا من لم یشھد بالزنا ولم یصف فلا حد علیہ وھذا کلە ظاھر لا یشك فیه إلا قاضراء 
وکیف یحکم طریق النظر من کان القیاس کلە باطلا عندہ؟ فقد اُخطاً ابن حزم فی حکایة 
لماع وفھم کلام الائمةہ وأخطاً طریق النظر وھکذا من حرم الہ والدرایقہ ولم بدر إلا 
حکایة الأأقوال وروایة الأثر۔ 

قولہ: ”حدثنا إیراھیم بن حمیدٴ إلخ. احتج بکتاب عمر: ”إِن شہد الرابع با شہد القلاقة“ 
إلخ من قال بعدم اشتراط اجتماع الأربعة فی الشھادة علی الزناء قالوا: ”فھذا یدل علی أنە لو شھد 
مع الفلاثة آخر أنہم لا یحدونء وقبلت شہادتہم مع کون الثلاثة بدیا منفردین“۔ قلنا: لیس ذلك 
دلالة علی ما ذکرواء فإن امراد بالرابع لیس من التحق بالٹلائة وشھد بثل شھادتہ ٤‏ بل ا مراد بہ 
الرابع الذی کان قد جاء مع الثلاشةء وحضروا معہ مجلس القاضی أُربعة مجتمعین مجےء الشھادق 
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۸,٥۵‏ عبد الرزاق عن معمر عن بدیل العقیلی عن أبی الوضاح قال: " شھد 
ثلائة نفر علی رجل وامرأة بالزناء وقال الرابع: رأیتہما فی وب واحدہ فان کان ھذا زنا _ 
فھو ذاك فجلد علی الشلائة وعزر الرجل والرأة“۔ اأخرج این حزم فی ”ا حلی ٴ 
.)۲٥۹:۱۱(‏ ولم یعله بشیء. وبدیل ثقة من ا حامسة من رجال ا حمسة. (تقریب .)۲٢‏ 
وأبو الوضاح بروی عن علىء روی عنہ یونس بن أبی إسحاق أیضا کما فی "الکن 
والاأأنساب“ للدولابی .)١٤:١(‏ واسمه بہدل فاندفع ما فی ”اللسان“ :)٥٥٤:٤(‏ عن 
این اللدینی: مجھولء فلیس بمجھول من روی عنہ ثقتانء ولم نر فیه جرحا ولا تعدیلا 
من اأحدہ فھو ثقة ما لم یثبت ا جرح مفسرا۔ ٰ 

۷ػ۸ - عبد الرزاق نا ابن جریج عن عمرو بن شعیبء قال: قال رسول اللہ ہلل 
(قضاء اللہ ورسولە ان لا تقبل شھادة ثلائةء ولا ائنینء ولا واحد علی الزناء ویجلدون 
ثمانین جلدة ولا تقبل لھم شہادة أبداء حتی یعبین للمسلمین منہم تویة نصوح 
وإصلاح). اأخرجہ ابن حزم أیضا فی ”ا حلی٭ (۱۱: ۰٦۲)۔‏ وأعله بالانقطاع؛ ولکنه 
متأید یجماع الصحابق کما سنذکرہہ والمرسل حجة عندنا إذا کان المرسل ثقة من اھل 
القروٴن الفاضلة کما مر فی المقدمة. 


فأمر عمر بن یوقف الرجل فان تی یالنفسیر علی ما اتی بە القوم حد الشہود علیہماء وإنٗ ھو 
لم یأت بالتفسیر أبطل شھادتہء وجعل الثلائة منفردین فحدھم ولم یقل عسر: إن جاء رابع آی 
رابع کان فشهد معھم فأقبل شھادتہمہ فیکون قابلا شھادة الثلاشة النفردین مع واحد جاء بعدھم. ۱ 
کذا فی ”أُحکام القرآن“ للجصاص (۲۸۲:۳) ملخصا معناہ, 

والگثر صریح فی ما قلنا: إنە لا یحکم یکون الشاھد شاھدا لبینة او بکونە قاذفا لا بعد تام 
الشھادۃ فان کملت بشرائطھا فھم شھودہ ولا فقذفة. والعجب من ابن حزم کیف أُشکل ذلك 
عليه فوقع فیما وقع. ۱ 

قوله: ”عبد الرزاق“ أُولا إلخ. دلالته علی ما دل عليه ما قبله ظاھرة. 
الرد علی ابن حزم فیما ُورد علینا فی الباب: ۱ ۰ 

. قولہ: ”عبد الرزاق“ ٹانیا إلخ. قال أبو محمد بن حزم فی ا حلی: ”کل ھذا لا حجة لھم فید؛ 
سا بر عسرو بن شعیب فمنقطع أفیح انقطاع, لأہ لم یذ کر من بینہ وبین رسول الله گك 








۷ ۱١.-ج‎ 


باب ما ورد فی درء ا خدود بالشبہات 
۷ - عن عائشة مرفوعا: ادرأوا ا حدود عن السلمین ما استطععم, فان 


: ولا حجة عندنافی مرسل". قلٹا: فکیف ساغ لك القشول بأكە لا حجة لھم فیے؟ وأنت تعلم 
بأن من ا خصم من یحتج بالمرسل؛ کیف؟ ولا بظن بعمرو بن شعیب أن یتعمد الکذب علی رسول 
اللہ َء و یحملہ عن کذاب وإلا کان ذلك قدحا فی عدادہ وھو ثشة قال یحبی بن سعید 
القطان: ٭إذا روی عنە الشقات فھو ثقة یحتج یەٴ وقال البخاری: ”رأیت أحمد وابن اللدینی 
واسحاق بن راھویہ وبا عبید وعامة أُصحابنا یحتجون بحدیث عمرو بن شعیب ما ت رکە أحد من 
السلمین". قال البخاری: ”فمن الناس بعدھم؟“ کذا فی ”الصہذیب“ .)٦۹:۸(‏ قال: 'ولا عند 
الشافعی ٭۔ 

قلت: کلا ہل هو یحتج بللرسل بحد اُمور خمسة ان یسندہ غیرہ أو أن یرسله آخر 
وشیوخھما مخطفة أو ان یعضدہ قول صحابی, أُو ان یعضدہ قول اکثر العلماء أو ان یعرف أنە 
لا یرسل إلا عن عدل کما ذکرناہ غی المقدمة. ولا یخفی ان مرسل عمرو بن شعیب ھذا قد اعتضِد 
بقول عمر بمحضر من الصحابة وفعلہء وفعل علی بمحضرھم ولم ینکر علیہما أحد منہی 
واعتضد بقول اکٹر العلماء أیضا کما مر فی کلام الموفق فکر. قال: ”فلا یجوز لھم ان یحتجوا 
علینا یہ لأّننا لا نقول یه اأصلاء فیلزموٹا إیاہ علی اُصلنا“۔ قلنا: یجوز لنا:الاحصجاج :عليك بکل ما 
ہو یصلح ,حجة عندناء کما تحتج انت علینا با هو حجة عندك؛ وإن لم یکن صا حا للاحتجاج بە 
عندناء لا سیما وقد غرفت ان المرسل بعد اعتضادہ بأحد الأمور الحمسة حجة عند الأكمة کلھ 
فقولك: ”لا حجة عندنا فی مرسل مطلقاٴ. لیس بشیء لا یلتفت إليه اأُصلاء ولا یعتد بەء وھو رد 
عليك لکونە خلاف الإاجماع. قال: ”وھم لا یقولون بە فیحتجوا بە علی أصولھمٴ“اھ 
.)۴٦۰:۱۱(‏ قلنا قد قالت الشافعیة بالاحتجاج بالمرسل إذا اععضد بأحصد الأمور ا خحمسة ولكنىك 
حفظت شیا وغابت عك اُشیاء فلھم الاحتجاج به علی أصولھم بل هو حجة عند الکل غیرَك 
وغیر من لا یععد یە مثلك من اُھل الظامر وبا لجملة نسؤل ا جمھور فی الباب أُقوی ما۔یکون؛ 
ولم یخالفھم من خالفھم إلا بمحض الآراء والظئون. : 
ا باب ما ورد فی درء ا حدود بالشبہات 
قولہ: ”عن عائشةٴ إلخ. قال للولف: فی سندہ یزید بن زیاد وھو ضعیف؛ کمافی 

”التلخیص ا لبیرٴ .)۳۰٣:٣(‏ 
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وجدئ للمسلم مخرجا فخلوا سبیلہ فان الام لأن یخطیئ ذ فی العفؤ خیر من ان بخطیخ 

فی العقوبة؛. . رواہ این ابی شییة والترمذی؛ وا حاکم فی المستدرك؛ والبیہقی فی سننہ 
أُورذہ فی افامعغ الصغی .)٢۲:١(‏ ورمز لصحته وفی العزیزی (۷۲۰۱): قال الشیخ: 
”حدیث خسن'ٴ ' اھ 

۸+ - عن ابن عباس مرفوعا: دادرأُوا اف و ا ا اسنا الکرام 
عفراتہمء إلا فی حد من حدود الل؛. رواہ این عدی فی جزءہ لە من حدیث أھل مصر _ 
وا جزیرۃء وروی صدرہ ابو مسلم الکجی وابن السمعانی فی الذیل عن عمر ین عبد 
العزیز مرسلاء ومسدد فی مسندہ عن ابن مسعود موقوفاء اُوردہ ”ا جامع الصغیرٴ ورمز 
لحسنہء وفی العزیزی (۷۲:۱): قال الشیخ: حدیث حسنٴ۔ 

۳- عن علی مرفوعا: (ادرأوا ا حدود ولا ینبغی لللإمام تعطیل ا حدود). 
رواہ الدارقطنی والبیہقی فی سننہماء اأوردہ فی ٭الجامع الصغیرٴ (۱: ۱۲)۔ ورمز 
لحسنہء وفی العزیزی (۷۲:۱): قال الشیخ: ”حدیث حسن“ اھ. 

۰“ عن ابی ھریرة مرفوعا: (ادفعوا الحدود عن عباد اللہ ما وجلتم لھا 
مدفعاہ. رواہ ابن ماج . اوردہ فی ٭الجامع الصغیرٴ )۱۲:١(‏ ورمز لحسنہ؛ وفی 


قلت: ہو مختلف فی فمن صح حدیئہ اععمد علی توثیقہء ونظر إلی تعدد طرقہہ وفی 
”تہذیب التہذیب“: وقال ابن شاھین فی ”الققات ٴ: قال وکیع: کان رفیعا من اُھل الشام فی الفقہ. 
والصلاح ١(‏ ۶۰۱“ھ) ودلالتہ علی الباب ظاھرۃ, 

قولہ: ٭عن ابن عباس“ٴ إلخ. قال المولف: دلالتہ علی الباب ظاھرۃ, 

قولە: ”عن علی“ إلخ. قال المولف: وفی ”العلخیص ا ہیر“ )۳٥٣:٢(‏ بعد نقل الحدیث: 
وعزوہ إلی البیہقی عن البیہقی: ”وفیه مختار بن نافع وھو منکر ا حدیث, قاله البخاری" اھ _ 

قلتِ: وفی ”تہذیب التہذیب“ ١(‏ :1۹ و ۷۰): ”وقال العجلی: کوفی ثقةٴ اھ فھو 
مختفء والاختلاف لا بضر کما عرفت مراراء ودلالته علی اباب ظاھرة, ۱ 

قوله: ”عن أبی ھریرةٴ إلخ. قال ااولف: : فی ”نیل الأوطارٴ (۷: 0" ”یآسناد ضعیف؛ 
لأنه من طریق إبراهیم بن الفضل وھو ضعیف“ اھ. 

قلت: نمہا هو کذلك: لکن تمسین الحافظ الصلامة السیوطی ہت علی َندد طرقہ 








جا درء الحدود بالشبہات ۹ 
العزیزی :١(‏ ۷۲) ورواہ عنه الترمذی أیضاء قال الشیخ: تب حسن“ اھ 


فلا قدح فيه؛ ودلالتہ علی الباب ظاھرةۃ. ما سا رواہ الإمام مالك فی ”اموطا“ (۱ہ٣):‏ ”ماك 
عن أٌبی الرجال محمد بن عبد الرحمن بن حارثة بن النعمان الأأنصاری؛ ثم من بنی النجارء عن أئه - 
عمرة بنت عبد الرحمن: ان رجلین استبا فی زمان عمر بن ا خطاب؛ فقال أُخدھما للآخر: واللہ ما 
أبی بزان ولا امی بزائیة فاستشار بذلك عمر بن ا خطاب فقال قائل: مدح آباہ وأمہء وقال آخرون: 
وقد کان لابیە وأمہ مدح غیر ہذاء نری اُن نجلدہ الحد فجلدہ عمر بن ال خطاب ا حد ثمائین“ اھ. 

قلت: إسنادہ منقطعء ورجالہ رجال الصحیحینء فان عمرة لم تدرك عمر رضی اللہ نہ 
وولدت بعد استشھادہ. قال فی ”'تہذیب التعہذیب٭ :)٣“١۹:۱۲(‏ قال ابو حسان الزیادی: یقال: 
ماتت سنة ثمان وتسعینء وقیل: دو دب مد ید یت 

قلت: وقال ابن ابی عاصم: ماتت سنة ثلاث ومائة اھ ملخصا۔ وفی ”العقریب“ ٥ہ‏ 
فی ترجمة عمر رضی الله عنه: ”استشهد فی ذی ا حجة سنة ثلاث وعشرین“ اف. فقبت بہذہ 
الأقوال اُنہا لم تد رک وفی الأثر الحد بالتعریض وأحادیث الباب تخالفہء فان التعریض فیه شبہة 
وھو یدراً بہا. 

فا جواب عنە ما ذکرہ محمد فی الموطاأء قال: ”قد اختلف فی ھذا علی عمر بن اخطاب 
اتعاب سی ۷ مالمحسمم :ل9 ری سی خنا شع ارات قافات شرل کین راد 
منہم؛ ومن درا الحد وقال: لیس فی التعریض جلد علی بن بی طالب رضی اللہ عنهء وبہذا نأحذ 
وھو قول ابی حنیفة والعامة من فقھاءنا اھ 

ولنا ما مر من الأأحادیث فی درء ا حدود بالشبہات؛ وما روی البخاری ومسلم من حدیث 
أبی ھریرة: ان اأعرابیا اتی النبی يك قال: یا رسول الل! إِن امرأتی ولدت غلاما اُسود ززاد فی 
روایة: وإنی أكرتە زیلعی) قال: هل لك من إبل؟ إلی قولہ: فلعله نزعه عرقٴ. وما رواہ أبو داود 
والنسائی من حدیث ابن عباس: ”جاء رجل إلی رسول اللہ ِنه فضال: یا رسول الله! إن امرأتی لا 
ترد ید لامس, فقال: غربہا أی طلقھا ”إلخ. وقولە: ”لا ترد ید لامس“. کنایة عن زناھا (کما ان 
قول الأعرابی: ”ولدت امرأتی غلاما اُسودٴء کان تعریضا بنفی الولد وزنا اُمە) ولم یحد هما 
رسول اللہ َء ولاآن اللہ فرق بین التعریض بالخطبة فی العدة فأٗباحہء وبین التصریح فمنعہء فلیس 
کلاھما بسواء بل الکنایة دون التصریح؛ ما فیہا من الإجمالء فلا یمکن لنا إلحاتھا بالصریح. والله 
تعالی اأُعلم؛ کذا فی ”التعلیق اللمجدٴ ملخصا (۳۱۰). 8ظ“ 








إعلاء السنن درء الحدود بالشبہات ۰ 


۱ - عن عمر رضی الله عنه موقوفا عليه: 0ادرأوا ا حدود بالشبہات. ادفعوا 
القتل عن الملسلمین ما استطعتم). رواہ ابو محمد بن حزم فی کتاب الایصال بإسناد 
صحیح (التلخیص ا حبیر ۶۷۷۲ء 


درء الد بالشبہات مجمع علی: 

وقال ا حقق فی ٭الفتح ‏ بعد الکلام علی حدیث ”ادرأوا الحدود بالشبہات“ ما نصه: 
”ولا شك اُن هذا ا حکم وهو درا ا حد مجمععليه وهو أُقوی وکان ذکر نہ (الآئاں ذکر 
الستند الإجماع“ اھ .)۷:٥(‏ وقال الموفق فی ”الغنی“: ”وروی الدارقطنی پاسنادہ عن عبد الله 
این مسعود ومعاذ بن جبل وعقبة بن عامرہ أنہم قالوا: إذا اشتبہ عليك ا لحدود فادراً ما استطعت. 
ولا خلاف فی أن الحد یدراً بالشبہاتٴ اہم ( .)۱۹٤٣:۱‏ قلت: والأثر معلول یاسحاق بن أبی 
فروة؛ فإِنه متروك. کذا فی ”التعلیق المغنی ٴ )۳۱٣:٤(‏ رع وت ”وقد روی عن غیر واحد 
من الصحابة أنہم قالوا ذلك٭ اھ. 

الرد علی ابن حزم فی قولہ: إن لفظ: ادرؤوا ا حدود بالشبہات لا أصل لە 

قولہ: ”عن عمرٴ إلخ. قلت: وبذلك وبالأثر الصحیح للوصول عن ابن مسعود وسیأتی؛ 
اندحض ما قالہ این حزم فی ”ا حلی“: ”فحصل ما ذکرنا ان اللفظ الذی تعلقوا یه لا نعلمه روی 
عن اأحد اأصلا وهو: ادرأوا ا لحدود بالشبہات. لا عن صاحب؛ ولا عن تابعء إِلا الروأیة الساقطة 
التی أوردنا من طریق إبراھیم بن الفضل'''عن عبد اللہ بن دینار عن ابن عمرء وإیراھیم ساقطہ وا 
جاء کما تری عن بعض الصحابة ما لم یصح: ادرأوا ا حدود ما استطعتم. وھذا لفظ إِن استعمل 
اُدی إلی إبطال ا حدود جملة علی کل حال؛ وھذا خلاف |جماع أھل الإسلام؛ وخلاف الدین 
وخلاف القرآن والسن, لان کل أحد هو مستطیع علی أُن یدرأ کل حد يأٛیه فلا یقیمہ فبطل ان 
یستعمل ھذا اللفظء وسقط ان تکون فیه حجة ما ذکرناء وأما اللفظ الآخر فی ذکر الشبہات؛ فقد 
,قلنا: ادرأوا. لا نعرفہ عن اأحد أصلاٴ إلخ (١۱٢٥٥۱)۔‏ 

وھل ھذا لا تحکم وجرأة علی إ[بطال ما صحء ووقع عليه الإاجماع. فقد رأیت أُن ابن حزم 
نفسه روی عن عمر: ”ادرأوا ا حدود بالشبہاتٴ. باسناد صحیح فی کتاب الإیصالء وروی ھذا 


)١(‏ قلت: قال :فیە این عدی: ”ومع ضعفه یکتب حدیئہٴ. کما فی الصہذیب .)٥٥٥:١(‏ والدی یکتب حدیثه لیس کما قال ابن 
حزم بساقط بل یعتبر بە قی المتابعات والشواہدء ولا یخقی أُن ما رواہ إبراھیم بن الفضل شوامد عدیدة یقوی بمضھا بعضا۔ 











ج.-١1‏ درء ا حدود بالشبہات ۱ 


۲ص سفیان القوری عن عاصم عن أبی وائل عن عبد اللہ بن مسعودہ قال: 
ادرأوا الحدود بالشبہات: ادفعوا القتل عن السلمین ما استطعتم ٴ قال البیہقی: ” وأصح 
ما فیه حدیث سغیان عن عاصمٴ. فذ کرہ کذا فی ٭الئيل ٠‏ (۱۹:۷). ورواہ عبد الرزاق 
رو مو ور رر سی رت ”ادرأوا ا حدود ما 
جا ارت تک وت ۹7ھ" 
کما مر فی المقدمة, 


اللفظ سفیان الٹوری عن عاصم عن بی وائل عن ابن مسعود وقال البیہقی: ”ھو أصح ما فیه“۔ 
وثبت ذلك عن ابن عباس وعلی مرفوعا بأُسانید حسانء کما ذکرنا فی ا متنء وكکذلك روته عائشة 
برلماوساو سن اد ا ”إن اللفظ الڈذی تعلقوا بە لا نعلمه روی عن 
الرد 290 إِن لفظ: ھاسالسد فلت 
وأما قوله فی ”ادرأوا ا حدود ما استطعتم“: ”إن ھذا لفظ إِن استعمل اُدی إلی إبطال الحدود 
جملة علی کل حالء لان کل أحد ہو مستطیع علی ان یدراً کل حد يأنیە فلا یقیمه“ إلخ. فمنشأء 
الظاھریة الحضۃ التی جبل علیہاء وَأدته إلی حمل اللفظ علی الاستطاعة اللغویة ولا یخفی وہنہ 
وخطأہ علی من لە أُدنی لام بالسنة یل ھؤ محمول علی الاستطاعة الشرعیة التی لا یصلح معھا۔ 
قولہ: ”لأن کل أحد ہو مستطیع علی ان یدرأً کل حد يأتیہ فلا یقیمه"'. وقد فسرتہ عائشة 
فی حدیفہا امرفوع بقولھا: ”فان وجدتم للمسلم مخرجا فخلوا سبیلہ فإن الإمام لان یخطئ فی 
' العفو خیر من ان یخطیئ فی العقوبة“. فلا یسستطیع أحد أُن یدرأً ا حد عمن ثبت عليه الحد ما 
لم یکن لە مخرج شرعا۔ فقولہ: ”ادرأوا الحمدود ما استطعتمٴ راجع إلی قولہ: ”ادرأوا الحدود ٍ 
بالشبہات“۔ ۱ : 
الرد علی ابن حزم فی قولہ: ان لفظ: ادرأوا ا حدود بالشبہات غیر مکن الاستعمال 
ثم اتی این حزم من ظاھریتہ بالعجب العجاب؛ وقال: ثم لا سبیل لأحد إلی استعماله. (أأی 
استعمال: ادراوا الحدود یالشبہات) لأنہ لیس فی بیان ما ھی تلك الشبہاتء فلیس لاُحد ان یقول 
فی شیء یرید ان یبقط بە حدا: هذا شبہة إلا کان لغیرہ ان یقول: لیس بشبہة ولا کان لأحد, 








اخ اسان درءہ الحدود بالشبہات . ات 


۳+ أبو حنیفة عن مقسم عن ابن عباسء قال: : قال رسول اللہ عَيُِّ : دادرأوا 
رس گا ود نر ہت 
النیفة ۱۹۳:۱). وقال ا حافظ فی ”التلخیص“ٴ .)۳٥۳:۲(‏ وفی مسدد أُبی حنیفة 
للحارثی من طریق مقسم عن ابن عباس بلفظ الأصل مرفوعا اھ. وسکت عنه فھو 


ان یقول فی شیء یرید ان یسقط بە حدا: لیس ھذا شبھة إلا کان لغیرہ ان یقول: بل هو شبھق 
ومٹل هذا لا یحل استعماله فی دین الله تعالی “ اھ. 

قلنا: منشأً کل ذلك حملك الشبھة علی الشبہۃة اللغویة أو علی مجرد قول الرجل: ھذا فیه 
شبھ کحملك الاستطاعة علیہاء ولا یخفی سخافتہء وا لمراد بالشبہات اِنما ھی الشبہات الشرعیة 
التی قام دلیل الشرع علی اعتبارھاء وبعد ذلك فلیس لأحد اُن یقول لنا لیس فيه شبہة شرعا: إِنْ 
فیه شبہق ولاما فیه شبہة شرعا: إنه لیس فیه شبھة. 

فقسد روی البخاری فی الصحیح عن رسول اللہ َك : ”ا حملال بینء وا حرام بین وبیٹہما 
أمور مشتبہة“. ولو کان الشیء یصیر مشتبہا بمجرد قول أحد: ٭إن فیه شبہة“. لم یبق شیء من 
ال حرام وا حلال بیناء فالبین ما بین الشارع وفسرہہ والمشتبه ما أجملہ الشارع وأبہمہ حکمة لە فی 
ومن تأمل فروع درہ ا حدود بالشبہات لم یشك قط ان الصحابة والعابسین ومن بعدھم من 
ا جتہدین لم یدرؤوھا بمجرد قول اُحد: إن فیه شبهةہ یل إنما درؤوها بشبہة عدھا الشارع شبہ 
ومن ثم قالوا: لا سد الرجل بوطی جاریة ولدہہ وولد ولدہ وإن قال علمت انہا علی حرام؛ لأن 
الشبہة حکمیة: لأُنہا نشأت عن دلیلء وہو قولہ مك : (أنت ومالك لأبيك٤.‏ رواہ ابن ماجہ عن 
جابر یسند صحیحء نص علیہ ابن القطان والمنذری؛ وإذا وطئ جاریة ابیە او امہ اُو زوجته وقال: 
ظننت أُنہا تحل لی فلا حد عليهء ویعزر؛ وإن قال: علمت بحرمتہا حدہ لان بین هؤلاء انبساطا فی 
الاتفاع شرعا وعادة فظن أُن منە الاستمتاع فکان شبہة اشتباہ: وإن وطئ جاریة أحیه او عمه 
وقال: ظننت اُنہا تحل لی حدہ لأنە لا انیساط فی ا ال بینہما شرعاء ‏ وکذا إذا وطئ جاریة مشت رکة 
بینە وہین آخر لم یحدہ لکون الش رکة اأحدثت شبھة شرعیةء ولو وطئ جاریة صدیقه حدہ لأُن 
سواہ لات تو مرو 

قولە: ”أبو حنیفة“ إلخ. قلت: دلالتہ علی الباب ظاھرةۃ, 








چا درء الحدود بالشبہات , ۳ 


ترجمة ا حافظ ا لارثی الجامع مسند الإمام: 

سو جو ید عم مت بس وپ 
ذکرہ فی ”تذکرة ا حفاظ“ (۱۸:۳) لەه؛ فقال: ”وفیہا ای فی سنة أُربعین وثلائمائة ة مات عالم 
ما وراء النہر ومحدثہا الإمام العلامة ابو محمد عبد اللہ بن محمد بن یعقوب بن الحارث ا حارٹی 
البخاری الملقب بالأستاذ جامع مسند أبی حنیفة الإمامء ولە اثنتان وٹمانون سنة“ اھ.. وفیە ما 
یشعر یکونە موشوقا بە فی الروایة فان ا جروح لا یکاد ویوصف بالإمام العلامة عالم ما وراء النہر 
ومحدثہا علی لسان الذھبی قطء وقد عرفت اعتناء انحدثین با مسند الذی جمعہ هوء وھذا دلیل 
کونہ محتجا بە عندھم؛ فلا عبرۃ بالجرح الذی صدر عن بعض انحدثین فی. واللہ تعالی أعلم. 
الرد علی ابن حزم ٹانیا: 

وفیے رد علی ابن حزم حیث قال: نل 0 ان می ادرأوا ا حدود 
بالشبہات. لا نعلمه روی عن أُحد أُصلاء لا عن صاحب؛ ولا عن تابعٴ إ ' إلخ. فقد رأبت أنه قد 
رواہ الأئمة منرفوعاء ولم یتفرد الإمام یرفعہہ بل رواہ ابن عدی فی جزء لە من حدیث اھل مصر 
وا جزیرۃ مرفوعا عن ابن عباس, وإسنادہ حسن؛ ورواہ ابن حزم نفسه عن عمر رضی الله عنه 
موقوفا عليه یاسناد صحیح فی کتاب الإیصال کما فی المتن؛ وروی هو فی "ا حلی ‏ عن علی بن 
أبی طالب رضی اللہ عنہ قال: ”إذا بلغ الحد لعل وعسی فالحد معطل". ولم یعللة بشیء بل احتج 
به علی درہ الحد عمن نفی رجلاعن نسبه )۲٦٦:٦١(‏ ولا یخفی أن قول علی ھذا فی معنی 
قولہ: ”ادرأوا ا حدود بالشبہات' 'سواء. اللفظ مختلف والمعنی واحد. فھل سمععم باأعجب من 
یرد حدیٹا ویحتج بە بلفظ آخر فی معناہ؟ وروی أیضا من طریق عبد الرزاق عن إبراھیم بن محم' 
عن إسحاق بن عبد اللہ عن مکحول: ا معاف بن جیل وعبد الله بن عسرو بن العاص رضی الله 
عنہما قالا جمیعا: لیس ا حد إلا فی الکلمة لیس لھا مصرف؛ ولیس لھا إلا وجه واحدٴ ۔ ولم یعلله 
بشیء وفیە إبراھیم الأسلمی مکشوف ا حالء وھو فی معنی: ”ادرأوا الحدود بالشبہات ٴ ٠‏ ومؤید 
لە قال ابن حزم: ”وإذا تبین وجوب ا حد فلا یحل لأحد ُن یسقطہء لأنہ فرض من فرائض الله“ 
(١١١٥٥۱)۔‏ ۱ 

قلنا: کلمة حق اُزید یہا الباطلء ومن یقول بجواز إسقاط الحد بعد تبین وجوبە؟ ولکنە 
لا یتبین ما بقی فیه شبہةء وانما یتبین بعد ا خلوص عن الشبہات فافھم. 








الرد علی ابن حزم فی طعنہ علی ا حفیة فی قولھم بقتل ا مسلم بالذمی 

ٹم جعل یطعن ا حنفیة: ”بأنہم یقتلون السلم بالکافرء خلافا علی اللہ تعالی: وعلی رسوله 
عليه السلامء ومحافظة لأھل الکفر“ اھ. 

قلت: قاتل الله! من قتل السلم محافظة للکفارء وحاشا ا حنفیة ان یفعلوا أأو یخطر ذلك علی 
بالھمء ولکن ابن حزم لا یقھم کلام الأئمةہ ولا یدری ما یخرج من رأُسہہ فإنه اُراد بہذا القول أُن 
یرد علی ا حنفیة قولھم: بقتل السلم بالذمیء ولم یقولوا بذلك محافظة للکفارء فما ابعدخم الفجار 
من ا حافظة ولا کرامۃ بل إنھا قالوا یه محافظة لذمة اللہ وذمة رسولہ َء ولھم متمسك فی ذلك 
من السنة وآثار الصحابة وأقوال التابعین, 
دلائل ا تفیة فی قولھم بقتل السلم بالذمی: 

اما السنة فقد روی أبو حنیںفة عن ربیعَة بن ابی عبد الرحمن هو ربیعة الرأی عن عبد 
الرحمن بن البیلمانی قال: قتل النبی مه مسلما بمعاھد وقال: أنا اأحق من وفی بذمتہ رواہ ا حارثی 
فی مسند الأمام عن محمد بن قدامة الزاھد البلخی عن محمد بن عبدة بن الھشیم عن شبابة بن 
سوار عنہء ورواہ ابو داود فی الراسیل عن سلیمان بن بلال عن ربیعة عن ابن البیلمانی نحوہ 
وأخرجه الدار قطنی مرفوعاء فقال: ربیعة عن عبد الرحمن بن البیلمانی عن ابن عمر رفعہ: أنه قتل 
مسلما بمعامدء وقال: انا أکرم من وفی بذمته. وقال: تفرد بوصلە إبراھیم بن ابی یحبی عن ربیعة 
(قلت: وثقه الشافعی وحمدان بن اللإاصبہانی وابن عقدة وابن عدی کما فی التہذیب .)۱٥۹۰۱۰‏ 

وأخرجه عبد الرزاق عن الشوری عن ربیعة بەہ وأخرج الدار قطنی فی الغرائب من روایة 
حبیب عن سالك عن ربیعة کذلك (أأی مرسلا) وصرح ربیغة عند أٌی داود فی امراسیل بأن عبد 
الرحمن بن البیلمانی حدثه أنه عليه السلام ا حدیث؛ فسقط ما ذکرہ البیہقی عن أبی عبید قال: 
”بلغنی ان براھیم بن أبی یحبی قال: لھا حدثت ربیعة بە فإاذا دار الحدیث علی ابن ابی یحبی عن 
ابن البیلمانی ” اھ. فم یر الححدیث عليد وخرج من البین؛ وما ذکر عن أٔیٔ عیید بلاخ لم یکر 
من بلغه لینظر فی أمزہ. 

'وقد روی الحدیث من وجہ آخر مرمسلا رواہ ابو داود عن ابن وہب عن عبد اللہ بن یعقوب 
عن عبد اللہ بن عبد العزیز بن صالح ا حضرمی: قال: ”قتل رسول اللہ لٹ یوم خیبر مسلما بکافر 
قتله غیلق وأُنا اُولی وأحق من اوفی بذمتہ“. ھکذا فی نسخة امراسسیل وفی غیرھا: یوم حنین بدل 








خیبر. وقال الطحاوی: حدثنا سلیمان بن شعمیب حدثنا یحبی بن سلام عن محمد بن أبی حمید 
اللدنی (یلقب بحماد ثقَة کذا فی ” کشف الأستارً) عن محصسد بن الدکدر عن النبی یا بھنل 
حدیث ابن البیلمانی. وذکر ابن حزم حدیث ابن البیلمانی ولم یہ بغیر الإرسالء وابن البیلمانی 
هو مولی عمرہ مدنی نزل حرانء ضعفه الدار قطنیء ولینە أبو حاتم وذکرہ ابن حبان فی 'الثقاتء 
وربیعة شیخ مالك مشھور من الٹقاتء ومرسلە قد روی من طرق عن أبی حنیفة ومالك والٹوری 
ثلائشہم عن ربیعة وکفی بھؤلاء الاأئمة قدوۃ وقد تید أیضا بمرسل ابن المنکدرہ ومرسل عبد الله 
این عبد العزیز فصار حجق, فلا یضرہ الإرسال مع ثبوتہ من طرق یقوی بعضھا بعضا۔ 

ویؤیدہ ما رواہ الطحاوی فی مشکلە: حسدثا إبراھیم بن أبی داود نا عبد الله بن صالح 
حدثنیٰ اللیث حدثئی عقیل عن ابن شھاب أخبرنیٰ سعید بن السیب أُن عبد الرحمن بن أبی بکر 
الصدیق قال: حین قتل عمر بن اسخطاب فذ کر قصة قتل عبید اللہ بن عمر الھرمزان وجفینةہ وکان 
نصرانیا من نصاری ا حیرۃء وقعل بنت أُبی لؤلوۃ صغیرۃ تدعی الإسلامء فلما استخلف دعا 
اللھاجرین والأنصار فقال: أشیرواعلی فی قتل ھذا الرجل الذی فتق فی الدین ما فتؾ. فاجتمع 
الھاجرون فیه علی کلمة واحدة یأمرونە بالشدة عليهء ویحٹون عثمان علی قتلهء وکان فوج الناس 
الأعظم مع عبید اللہ یقولون لجفینة والھرمزان: اُبعدھما الله فکٹر فی ذلك الاختلاف: ثم قال 
عمرو بن العاص: یا أمیر المؤمنین! إِن ذا الأمر قد أُعفاك اللہ من ان یکون بعد ما بویعتء وإنما کان 
ذلك قبل ان یکون لك علی الناس سلطانء فأعرض عن عبید اللہ وتفرق الناس عن خطبة عمرو بن 
العاص؛ وودی الرجلان والجاریة, 

ففی ھذا الحدیث (وھو حسن الإسنادء وذکرہ ابن حنزم نفسه من طریق عبد الرزاق عن 
معمر عن الزھری عن سعید بن السیب نحوہ )۱۱٢٤١١(‏ وھذا سند صحیح: وفیه: وقال جماعة 
من الٹاس: ”قتل عمر بالامسء وتریدون أُن تتبعوہ ابنه الیومء بعد اللہ الھرمزان وجفینةٴ. ا حدیث 
وفی أخرہ: ”فتفرق الناس علی خطبة عمروہ وودی عشمان الرجلین وا جاریةٴ) أُن عبید اللہ قتل 
جفینة وھو نصرانی وضرب الھرسزان والجاریق فأشار اللھاجرون ومنہم علی بن أبی طالبء علی 
عثمان بقتل عبید اللہ فیہم؛ فمحال ان یکون قول النبی ىك : دلا یقشتل مسلم بکافر. یراد بە غیر ‏ 
ا حربی ثم یشیر المھاجرون وفیہم علی (وھو الذی قال: ”والذی فلق ا حبة وبراً النسمةء ما عندنا 
من رسول اللہ ہأّهُ علم سوی القرآن وما فی الصحیفة وفیه العقل وفکاك الأسیرہ وأن لا بقتل 
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مسلم بکافرً) علی عثمان بقتل عبید اللہ بکافر ذمی۔ 

فان قیل کما قال البیہقی: ”لا نسلم أن الھرمزان کان کافرا بل کان قد أسلمء وفرض لە 
عمرہ وفی ا حدیث أُنە قتل ابنة أُبی لؤلوۃ صغیرۃ تدعی الإسلام ای فیجوز أنہم نما استحلوا سفك 
دم عبید الله بہا لا جضینة والھرمزان“. قلنا: إن فی ا حدیث ما یدل علی أئە أُراد قعله ہجفینة 
والھرسزانء وہو قول الناس: ”ما بعد اللہ جفینة والھرمزانٴء فمحال أُن یکون عثمان راد قتله 
بغیرھماء ویقول الناس: ”أُبعدھما الله٭. ولو کان کذلك لبین لھم انی لم اُرد قتله بہذینء بل 
بالجاریة“ولکنە أُراد قتله بہما وبا جاریة معاء ولذا وداھم اأُجمعین. 

ور سر مرو و کرت ھی کو تھا 
ا حییرة؛ فکتب والی الکوفة إلی عمر بذلك؛ فکتب إليه: أن أدفعه إلی أولیاء القغیلء فان شاعوا 
قتلوہء وإن شاءوا عفضواء ثم کتب إلیه: ان أفدہ بالدیة من بیت ا مالء وذلك أنە بلغه أُنه فارس من 
فرسان العربً. (وإرضاء اأولیاء القتیل بالدیة لا یدل علی رجوع عمر عن وجوب القتل کما 
لا یخفی) وقال عبد الرزاق: أحبرنا الٹوری عن حماد عن إبراھیم: ”ان رجلا قتل رجلا من أُھل 
الکتاب من أھل ا حیرۃ فأقاد منە عمرٴٴ. وآخرج الطبرانی من طریق شعبة عن عبد الملك بن میسرۃ 
عن النزال بن سبرۃ بلفظ: ”قتل رجل من المسلمین رجلا من الکفارء فذھب أخوہ إلی عمر 
ہت دو ارتا ر کو جوف وج جت 
یؤدی ولا یقعل'. قلت: مختصر والأصل ما مر من روایة بی حنیفة عن ماد عن إبراھیم: آ 
عمر راد إرضاء أولیاء القتیل'بالدیة“ ولیس فیه دلیل علی رجوعۂ عن قوله 2-2٠‏ 
الشافعی. ومراسیل إبراھیم صحیحة لأُنە لا یروی إلا عن ثقةہ لا سیما وقد تید بطریق أخری 
موصولق ْ ۱ ٰ 

وحدیث الدزال بنْ سبرۃ أحرجہ ابن ابی شیبةق وصحعہ ابن خزم نفسهء وذ کر البیہقی من 
طریق الشافعی: أُخبرنا محمد بن الحسن أُخبرنا محمد بن یزید اُخبر سفیان بن حسین عن الزھری: 
”أن ابن شاس الجزامی قٹل رجلا من أُنباط الام فرفع إلی عغمان فأمر بقتله فکلمه الزبیر وناس 
من أاصحاب زسول اللہ عِكّء فنہوہ عن قللہء فجعل دیته الف دینار“۔ (محمد بن یزید هو 
الکلاعی من رجال أبی داود والترمذی والنسائیء شامیٰ ثقة عابد وثقه این معین وأبو داودء وقال 
أحمد: ”کان ثبتا فی ا حدیث “۔ وسفیان بن حسین من رجال مسلم والأریعة وأحرج لە البخاری 








فی التاریخء فالأثر مرسل صحیح. فقول الشافعی: ”ھذا حدیث من یجھلٴ۔ إن کان اراد بە 
الانقطاع بین الزھری وعثمان فلا یضرناء وإلا فلیس فی الإسناد مجھول. وفیہ ان عشمان مر بقتل 
المسلم بالذمی؛ وو حجة لناء وأما نہی الزبیر وناس من الأُصحاب فلم یعلم وجھەء ویحتمل أنہم 
أُشاروا عليه یإرضاء الاولیاء بالدیة وھذا حارج مما نحن فیە) قال البیہقی: ”وسٹل الشافعی ھل ثبت 
عند کم عن عمر فی ھذا شیء؟ فقال: ولا حرف؛ وھذہ الأحادیث منقطعة أو ضعاف أو تجمع 
الانقطاع والضعف اھ قلنا: المنقطع إذا روی من وج آخر منقطعا کان حجة عند الشافعی: کما 
مر فی القدمةء کیف؟ وأثر النزال بن سبرۃ صحیح موصول۔ 

وروی البیہقی من طریق الشافعی: أخبرنا محمد بن الحسن أخبرنا قیس بن الربیع عن أٌبان 
این تغلب عن الحسن بن میمون عن عبد اللہ بن عبد اللہ مولی بنی عاشم عن ابی الجنوب الأسدی 
قال: ”تی علی برجل من امسلمین قتل رجلا من اغل الذمة فقامٹ علیہ البینةہ فأمر بقتله فجاء 
اوہ فقال: قد عفوت عنہہ قال: فلعلھم ھددوك وأفرقوك وأفرعوك؟ٗ قال: لاء ولکن قتلہ لا یرد 
علی اُخی وعوضونی فرضیت. قال: نت أعلم من کانت لە ذمتناء فدمہ کدمناء وذتبہ کڈنیتا“۔ ٹم 
أشار إلی تضعیفه فقال عن الدار قطنی: ”ابو ال جنوب ضعیف ". قلت: قد روی عن الحکم بن 
عتبیة: ”ان علیٰ بن ابی طالب وابن مسعود قالا: من قتل یہودیا أو تصرانیا قتل بە“۔ قال ابن حرم: 
”ھو مرمل“. (قلنا: والمرسل إذا تید بطریق آخری موصولة ولو ضعیفة کان حجة عند الکلء کما 
ذکرناہ فی اللقدمة) قال: ”وصح عن عمر بن عبد العزیز کما روینا من طریق عبد الرزاق عن معمر 
عن عمرو بن میمون قال: ”شھدث کتاب عمر بن عبد العزیز إلی ٴبعض أمراءہ فی مسلم قتل ذمیاء 
فأُمرہ ان یدفعہ إلی ولیەء فإان شاء قتلہء وإن شاء عفا عنہ: قال عمرو: فدفع إليه فضرب عنقہ وأنا 
أُنظر, (قلت: قھل لاین حزم ان یقول فی عمر بن عبد العزیز: ان قتل للسلم بالکافر خلافا علی 
اللہ تعالیء وعلی رسوله عليه السلامء ومحافظۃ لاھل الکفر؟ فإن اجترأً علی ذلك ولا أظنهہ 
ولا اأحدا من السلمین ان یجتری علیہ فسیعلم القائل اأی منقلب ینقلب؟ وإلا فما الذی جرأہ علی 
رمی ا حتفیة ببٹل ھذہ الضربة الشنعاء وقد قالوا مثل ما قاله عمر بن عبد المزیز الخلیفة اللھدی 
الراشد وو أأعلم بکتاب اللہ وسنة رسولە وقضایا ا خلفاء قبله من ابن حزم ومن ألف الف أمثالهم) 
قال: وصح أیضا عن إبراھیم النخعی: قال: ”یقتل السلم ا حر بالیہودی والنصرانی ٴ وروی عن 
الشعبی مشلەء وھو قول ابن بی لیلی وعثمان البتی انصہی کلامہ. (قلت: فھل کل ھؤلاء قعلوا 
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السلم بالکافر خلافا علی اللہ تعالی وعلی رسول عليه السلام ومحافظة لأمل الکفر؟ فأحسن اللہ 
عزاءنا فیك یا ابن حزم!۔ 

وروی ابن ابی شیبة بسند صحیح: ضس اسم اھت 
فقعله قصل غیلة فأّتی بە أُبان بن عشمانء وھو إذ ذاك (أمیں علی ا مدینة فأمر با مسلم الذی قتل 
الذمی ان یقتل'ٴ. وأبان معدود من فقھاء الدینة. قال عمرو بن شعیب: ”ما رأیت أحدا أعلم 
بحدیث ولا ففقه منه“ اھ. ملخصا من ”ا جوهر النقی“ (٢:۸٣۱ء .)۱٢١٤١‏ ومن ”عقود ا جواھر 
التیفة“ (۱۸۰:۲). وأما ما احتج بە ابن حزم ومن وافقه وو ما رواہ الخاری وغیرہ عن علی 
رضی اللہ عنهء أنە کان فی صحیفتہ: ”ون لا یقتل مسلم بکافرٴ. فا جواب عن أُن أبا داود أخرجه 
فی السنن بلفظ: ”فأخحرج کتابا من قراب سیفہ فإذا فیہ: ”المؤمنون تتکافاً دماءھمء وھم ید علی من 
سواہم؛ ویسعی بذمتہم أُدناھم أ لا لا یقتل مؤمن بکافر؛ ولا ذو عھد فی عھدہٴ, ا حدیث. 
ولیس معناہ لا یقتل مؤمن بکافر ولا بذی عھدہ وإلا لکان لحناء ورمسول اللہ عكّ بعد الناس من 
ذلكء بل معناہ لا یقتل مؤمن ولا ذو هد فی عھدہ بکافر؛ وقد علمنا ان ذا الد کافر فدل ذلك 
أن الکافر الڈذی منع النبی يككه اأن یقتل بہ اللؤمن هو الکافر الذی لا عھد لەء فھذا ما لا اختلاف فیه 
بین ا لسلمین ان اللؤمن لا یقتل بالکافر ا حربیء ولا یقتل الذمی بە أیضاء وعلی ھذا التأُویل لا تضاد 
الأثارء وسیأُنی لذلك مزید فی أبواب الدیات والقصاص فانتظر. 

ٹم قال این خزم طاعنا علی ا حنفیة: ”ولا یقعلون الکافر إذا سب النبی هن بحضرۃة اأُھل 
الإاسلام فی اُسواقھم ومساجدھم ولا یقتلون من أھل الکفر من سب اللہ تعالی جھارا بحضرةۃ 
السلمین“ اھ. قلت: فریة بلا مریةہ وفد استوفینا الکلام علی السألة فی کتاب الجھاد وحققنا 
قول ا حنفیة فی البابء وأنہم قائلون بقتل من سب اللہ ورسوله جھارا با لا یدینہ: سواء کان 
مسلما أو ذمیاء رجلا أو امرأۃہ فلیراجع. قال: ”ویقتلون الذمی الذی قد حرم دمە إلا بالحق بشھادۃ 
کافرین*ٴ اھ (١٠:٥٥۱)۔‏ ۱ 

قلنا: نعم! لن القصاص من حقوق العباد وشھادة اُھل الذمة بعضهم علی بعض مقبولة 
فیما یرجع إلی حقوق العباد لا سیما ولیس فی شھادة اُھل الذمة بعضھم علی بعض فی ذلك مظنة 
أصلاء ولا یحد الذمی حد الزنا بشادة الکافرینء لکونە من حقوق اللہ تعالیء ولا یقبل شہادةۃ 
اأھل الذمة فی حقوق الله فافھم. ولا تعجل فی الإنکار علی ال حنفیة ائمة الھدی؛ وس9اأتی بیانه فی 
باب الشھادات إن شاء اللہ تعالی۔ 
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باب حبس القر بالزنا للاستکشاف 
٤‏ حدثا وکیع عن إسرائیل عن جابر عن عامر عن بد الرحمن بن ابزی 
عن أبی بکر قال: ”تی ماعز بن مالك النبی مك فاعترف وأُنا عندہ مرق فردہ ٹم جاء 
فاعترف عندہ الثانیے فردہء ٹم جاء فاعترف عندہ الفالئة فردہ قال: فقلت لە: إن 
اعترفت الرابعة رجمكء: قال: فاعترف الرابعق فحینء ٹم سال عنہ فقالوا: لا نعلم إلا 
خیراء فأمر بە فرجم“ ۔ رواہ أحمد وإسحاق فی مسندیہما وابن أبی شیبة فی 


باب حبس القر بالزنا للاستکشافی: 

قال الؤلف: دلالة ا حدیث الاول من الباب عليه ظاھرة صریحة. ودلالة ا حدیث الفانی 
بعمومه عليه ظاهرة. 

قلت: ویدل علی اشعراط الاربع فی الإقرار ما مر فی أول الحدیث من باب کیف یسل 
الإمام اللقر بالزناء من قوله ط ما عز: (إنك قد قلتہا أربع مرات فیمن)؟ إلخ. وأصرح منہ ما 
أخحرجہه ابو داود وسکت عنه عن عبد اللہ بن بریدة عن أبیەء قال: کدا أاصحاب رسول اللہ گلا 
نتحدث ان الغامدیة وماعز بن مالك لو رجعا بعد اعترافھما أو قال: لم یرجعا بعد اعترافھما 
لم یطلبہماء وانما رجمھما عند الرابعةٴ اھ. ومعنی قولە: ”لم یرجعا' ای لم یعودا إلی الاعتراف 
مرة بعد سرة بعد اعترافھما أأول مرة -واللہ اأعلم- یدل عليه لفظ مسلم قال بریدة: ٭ کنا نتحدث 
اأُصحاب نبی اللہ ان ماعزا لو جلس ىٔی رحله بعد اعترافه ثلاث مرات لم یطلبہء وانھا رجم عند 
الرابعةٴٴ. کذا فی ”نصب الرایةٴ (۷۷:۲)۔ 

وروی ابن حزم فی ”ا حلی ' من طریق إبراھیسم بن خیئم بن عراك عن أبیيه عن جدہ عن ابی 
ھریرة: ”ان رسول اللہ مك حبس فی تہمة احتیاطاء أُو قال: استظھارا یوما ولیلۃٴٴ. وأعله بضعف 
شر بوخ ٹم ذکر حدیث یہز بن حکیم عن أبیه عن جدہ مرفوعاء وقال: 
”بہز بن حکیم لیس بالقوی' 

قلت: تذکر ما ذکرناہ فی المقدمة من قول ا حاکم: ”ا حدیث الصحیح ینقسم عشرة أُقسام؛ 
لی أُن قال: ا خامس أأحادیث جماعة من الائمة عن أباءھم عن اُجدادھم لم تواتر الروایة عن أباءھم 
عن اأجدادھم إلا عنہم کعمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہہ وبہز بن حکیم عن أبیە عن جدہء 
وإیاس بن معاویة عن أٔبیه عن جدہں اُجدادھم صحابفقف وأأحفادھم ثقات فھذہ أیضا محتج بہاء 








إعلاء السنن حبس القر بالزنا للاستکشاف یھ 


”مصنفهٴ (زیلعی ۷۷:۲- -۸) وفیه أیضا: ”ھذا أأصرح فی الدلالة علی اشتر 
الأریع لولا أن فی إسنادہ جابر العفی “ اھ ۱ 
قلت: هو مختلف فيه کما عرفت غیر مرة: 


مخرجة فی کتب الأئمة دون الصحیحین“ اھہ. وقول الذھبی: ”فأعلی مرتبتہ اأی مرتبة ا حسن بہز 
ابن حکیم عن أبیە عن جدہہ وعمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ؛ وابن إسحاق عن التیمی وأُمٹال 
ذلك ما قیل: إنه صحیح وو ادنی مراتب الصحیح اھ (۱۷و ۱۸)۔ 

قلت: بل هو من أأوسط مراتبه علی قول ا حاکم۔ 

ویؤید حدیث بہز عن أبي عن جدہہ ھا رواہ این حزم من طریق عبد الرزاق عن ابن جریج 
اأخبرنی یحیی بن سعید الأنصاری عن عراك بن مالكء قال: ”اقبل رجلان من بنی غفار حتی نزلا 
وو یی و رو سس دس 
أضلوا بعیرین من إبلھم؛ فاتہموا بہا الفضاریینء فأقبلوا إلی رسول اللہ ِك وذکروا أمرھم فحبس 
أأحد الغضاریینء وقال للآخر: اذھب فالتمس فلم یکن إلا یسیرا حتی جاء بہماء فقال النبی َّل 
لأحد الغقاررین حسبت أنە ا حبوس: استغفر لی! فقال: غفر الہ لك یا رسول الله! طا ےت 
اللہ گلا : ولكء وقتلك فی سبیلهہ قال: فقتل یوم الیمامةٴ (۱۳۲:۱۱). وأعله بالارسال؛ فان 
عَراك بن مالك ثقة فاضل من الشلائة من رجال ا جماعة. (تقریب ١٤۱))ء‏ ولکن المرسل حجة 
عندناء لا سیما إذا تید بطریق أحری موصولة فحجۃ عند الکل وأما قول ابن حزم: ٹم لوصح < 
لکان فيه الدلیل علی المنع من ا حبس لاستضفار رسول اللہ من ذلك اھ فنقول: کلاا بل فیە 
ہے ےو تی پوے تو لے سو تی 
التہمة فافھم. 

وأما ما رواہ من طریق عبد الرزاق: نا ابن جریج سمعت عبد اللہ بن أبی ملیكة أخبرنی 
عبد اللہ بن أُبی عامرء قال: ”انطلقت فی رکب حتی إذا جئنا ذا الروۃ سرقت عیبة لی ومعنا رجل 
متہمء فقسال أصحابی: یا فلان! اردد عليه عیبته فقال: ما أخذتہاء فرجعت إلی عمز بن ا خطاب 
فأُخبرتہه فقال: من أنتم؟ فعددتہم, فقال: أظنه صاحبہا للذی أنہمء فقلت: لقد اُردت یا أمیر 
للؤمنین! أُن تأتی به مصفدا فقال عمر: أُتانی بە مصفودا بغیر بینںة؟ لا اکتب لك فییہاء 
ولا اُسللك عبہاء وغضبء وما کتب لی فیہاء ولا سأل عنہاٴ. قال ابن حزم: ”فأنکر مر رضی 
الله عنه ان یصفد اأُحد بغیر بینة“ء فضیہ: أن العصفید اُشد من ا حبس ولا نقول بجوازہ بغیر بینة 
أیضاء فلا دلالة فیه علی عدم جواز ا لحیس. وأیضا: فلا یجوز حبس أحد عندنا بمجرد قول اللدعی: 








چ نت 1 حبس أمقر بالزنا للاستکشاف ہک 


٤٥‏ ٭ عن بہز بن حکیم عن أٌبیە عن جدہ: ”آن السبی مك حبس رجلا فی 
تہمة ٹم خلی عنهٴ. رواہ الترمذی وحسنه :١(‏ ۱۷). 


أُتہم بذلك فلاناء بل ولا بد من کونہ داعرا متہما بالفساد عند الناس من جیرانہ وعشیرتہ۔ 

قال الإمام ابو یوسف فی ا حراج لە: ”وتقدم یا أمیر الؤمنین! إلی ولا تك لا یأحذون الناس 
بااتہم؛ یجیء الرجل إلی الوالی فیقول: ھذا اتہمتہ فی سرقة سرقت منی, فیأخذونه بذلك وغیرہء 
وھذا مما لا یحل العمل بہء ولا یتبغی أُن تقبل دعوی رجل علی رجل فی قتل ولا سرقةہ ولا یقام 
عليه حد إِلا ببینة عادلةء و یاقرار من غیر تہدید من الوالی لەہ أأو وعید علی ما ذکرتہ لك. 

ولا یحل ولا یسع ان یحبس رجل بصہمة رجل ہہ وکان رسول اللہ حم لا یأخخذ الناس 
بالقرف” اھ (۲۰۹)ء وقال أیضا: ”حدثبی إسماعیل بن إبراھیم بن الھاجر عن عبد اللك بن 
عمیر قال: کان علی بن أبی طالب إذا کان فی القیلة او القوم'الرجل الداعر حبسےء فإن کان لە 
مال اُنفق عليه من مالەہ وإن لم یکن لە مال انفق علیہ من بیت مال للسلمینء وقال: یحیس عنہم 
شرہ؛ وینفق عليه من بیت مالھمٴ اھ (۱۷۹)۔ مو یں و جو 
لیس بالقوی یکتب حدیئهٴ. (العہذدیب ۲۷۹:۱): وضعفه آخرون, 

فائدة: قال الإمام أبو یوسف: ولا یحل للإمام ان یحابی فی ا حد اُحداء ولا شزیلە عنه 
یر دج سی مل و وٹ ری تع 
شبہة درأہ؛ ما جاء فی ذلك من الاآثار عن أاصحاب رسول اللہ ہك والصابعین وقولھم: ”ادرأوا 
ا حدود بالشبہات ما استطعتمء وا خطا فی العفو خیر من ا خطأ فی العقوبة٭. ولا یحل إقامة حد 
علی من لم یستؤجبە؛ کما لا یحل إبطاله عمن استوجہه بغیر شبہة فی ولا یحل لمسلم ان یشفع 
إلی إمام فی حد قد وجب وتبین: فأما قبل ان یرفع ذلك إلی الإمام فقد رخص فی آأکٹر الفقھاءی 
ولم یختلفوا ذ ریو سو سو سر سر ود مسا قال ابو یوسف: 
حدثنا ہشام بن عروۃ عن الضرافصۃ ا حنفیء قال: " مروا علی الزبیر بسارقء فشفع فیە؛ فقالوا: 
اُتشفع فی خد؟ قال: نعم! مالم یؤت بے الإمامء فان اتی بە الإمام فلا عفا اللہ عنه إن عفا عتهٴ 
(سند'' صحیح فان الفرافصة تابعی مدنی ثقة قاله امن وذکر ہ ابن حبان فی ”الشقاتٴ 


:)١(‏ وأخرجہ مالك فی الموطأ(٣٣٥).‏ عن ربیعة بن أبی عبد الرحمن: أُن الزبیر بن العوام ا حدیث مرسلاء ومراسیل مالك وبلاغاتہ 
صحاح عند القوم, : 











روی عن عثمان رضی اللہ عنەء وعن عمرء ولە روایة عن الزبیر بن العوام رضی اللہ عنە روی عنه 
القاسم بن محمد وعبد الله بن ابی بکر ویحیی بن الأنصاری وربیعة بن أبی عبد الرحمن 
کذا فی ”تعجیل النفعة“ ۳۳۲) قال: وحدثنی ہشام بن سعد عن ابی حازم: ”ان علیا رضی الله 
عنہ شفع فی سارقء فقیل لە: ا تشفع فی سارق؟ قال: نعم! ما لم یبلغ بە الإمامء فإذا بلغ بە الإمام 
فلا أُعفاہ اللہ إن عفأًٴ. قال ابو یوسف: وقد رأیت غیر واحد من فقھاءنا یکرہ الشفاعة فی الحد 
البتة ویشوقاہء ویحتج فی ذلك با قال ابن عمر: من حالة شفاعتہ دون حد من حدود اللہ فقد حاد 
الله نی خلقہ اھ (۱۸۲)۔ 

قلت: أثر ان عمر أأخرجە ابو داود مرفوعا أُطول منه کما فی ٭”جمع الفوائد (٢:٣۲۷)۔‏ 
وھو محمول عند ا جمھور علی من شفع فی الحد بعد بلوغه الإمامء بدلیل ما رواہ ابو داود 
والنسائی من طریق عمرو بن شعیب عن أٔبيه عن جدہہ مرفوعا: (تعافوا ا حدود فیما بینکم فما 
بلغنی من حد فقد وجب). وھو حدیث حسن, وھو نص فی موضع الدزاع. قال ابن عبد البر: 
”لا أعلم خلافا ان الشفاعة فی ذوی الذنوب حسنة جمیلة ما لم تبلغ السلطانء وأُن السلطان إذا 
بلغته ان یقیمھا“۔. کذا فی ”عون العبودٴ عن ”إرشاد الساریٴ .)۲۳۱:٤٢(‏ 


وقال النووی: ”قد أجمع العلماء علی تحری الشفاعة فی الحد بعد بلوغه الإمامء وعلی أنە 
یحرم العشفیع فیه فأما قبل بلوغه إلی الإمام فأُجاز أکٹر العلماء إذا لم یکن المشفوع فیه صاحب 
شر وأذی للناس؛ فنإن کان لم یشفع فیەہ وأما العاصی التی لا حا فیہا وواجبہا التعزیر فصجوز 
الشفاعة والشضیع فیہاء سواء بلغت الإمام أولاء لاُنہا اأھونء ثم الشفاعة فیہا مستحبة إذا لم یکن 
الشفوع فیه صاحب اُذی ونحوہٴ اھ ٦٤:٦(‏ شرح مسلم). 
حدیث أقیلوا ذوی الھیئات: 

قلت: وھو محمل ما روته عائشة: ”اُقیلوا ذوی الھیئات عثراتہمٴ. رواہ عبد الرحمن بن 
مھدی عن عبد اللك بن زید المدینی عن أٌبی بکر بن محمد بن عمرو ابن حزم عن عمرة عنہاء 
أُخرجه ابن حسزم عن عمرة عنہاء اأخرجه این حزم فی ”ا‌حلىٴء وقال: ”أُحسنہا کلھا حدیث 
ابن مھدی؛ فھو جید وا حجة بہا قائمة“ٌ اھ .)٥٤٤:٤(‏ ورواہ أبو داود بزیادة: ٭إلا الحدودٴء 
کما فيە أیضاء فلا معارضة بینە وبین أُدِلة تحریم الشفاعة فی الحدود فافھم. 








ج - ١١‏ ۳ھ 


باب أُن الإقرار أن یقر القر علی نفسہ بالزنا أربع مرات فی أربعة مجالس 

٦‏ ٛ- عن بریدة: أُن ماعز بن مالك الاسلمی اتی رسول اللہ ِء فقال: 
یا رسول الله! إنی قد ظلمت نفسی وزنیتء وأنی اُرید ان تطھرنی؛ فردہ؛ فلما کان من 
الغد أتاہء فقال: یا رمسول اللہ! إنی قد زنیت؛ فردہ الضانیقء فأرسل رسول اللہ یه إلی 
قومہ فقال: أ تعلمون بعقله بأُسا تدکرون منه شیٹا؟ فقالوا: ما نعلمه إلا وفی العقل من 
صا حینا فیما نری؛ فاتاہ الثالشق فأرسل إلیہم؛ فسأل عنهہ فأخبروہ أنە لا بأُس به ولا 
بعقلهء فلما کان الرابعة حفر لہ حفرة؛ ث ثم أمر بہ فرجم۔ الحدیث رواہ مسلم ٢(‏ :۸). 


باب أن الإقرار أن یقر القر علی نفسه بالزنا أربع مرات فی اُربعة مجالس 

قال اللؤلف: دلالة الأأحادیث علی الباب ظاھرة. وفی الآخرین من أحادیث الباب أظھر 
دلالة علی الباب۔ ۱ 

قلت: وقد مر فی الباب السابق قول أبی بکر ماعز: ”إن اعترفت الرابعة رجمك ٴ وہھو 
حدیث حسن لیس فیه إلا جابر ا جعفیء شھد لە شعبة والوری با لحفظ والإتقانء وکان وکیع 
وزھیر بن معاویة یوثقانہ ویٹنیان عليهء قال ابن عبد البر فی التمھید: أجمعوا علی أنه یکتب حدیثه 
واختلفوا فی الاحتجاج بەہ (قلت: فلا ینزل حدیئه عن ا حسن) وقد أُخرج أحمد والطحاوی 
بسند صحیح عن بریدة: : کنا نتحدث أصحاب النبی ‏ ان ماعز بن مالك لو جلس فی رحله بعد 
اعترافه ثلاثة مرات لم یطلبء ونھا رجمه بعد الرابعةہ وقد مر قولہ ع ماعز: (إانك قلہا اُربع 
مرات فبمن؟) إلخ. أخرجھ أبو داود. ففی قول أبی بکر: إن اعترفت الرابعةء وقول الراوی: یشھد 
علی نفسە أربع شہاداتء وقوله عك: وإنك قلصہا أربع مرات؛ء دلیل علی اُن لا بد من الاقرار 
أُربع مراتء ولا یحد فیما دونە. وفی الاستذکار: ہو قول أبی حنیفة وأصحابه والٹوری وابن ابی 
لیلی والحسن بن حی والحکم بن عتیبة وأحمد وإسحاق. لا یحد حتی یقر أربع مرات. کذا فی 
”ا جوهر النقی ٭ (۱۷۰۰۲)۔ 

وقال الملوفق فی ٭امغنی “: ”فان ثبت حد الزنا بالإقرار اعتبر إقرار اأُربع مراتء وبہڈا قال 
الحکم وابن أبی لیلی وأصحاب الرأأی۔ وقال الحسن وحماد ومالك والشافعی وأبو ور وابن ا منذر: 
یحد پاقرار مرةء لقول النبی یه : واغدیا انیس إلی امرأة ھذاء فان اعترفت فارجمہا. واعتراف 
مرة اعترافء وقد أوجب علیہا الرجم بە ورجم ا جھینیة وإھا اعترفت مر وقال عمر: إن الرجم 








مھ الإقرار بالزنا ا 


۷ -- عن ابی ھریرةء قال: ”جاء ماعز بن مالك إلی النبی طء فقضال إنہ قد 
زنی فقال لە: ویلكء وما یدریك ما الزناء فأمر بە فطردء وأخرج ثم آتاہ الثانیة فقال 
مثل ذلك؛ فأمر بە فطرد وأخرج: ٹم أتاہ الغالئذہ فقال لە مثل ذلك. فأمر بە فطرد 
وأخرج؛ ٹم الرابعق فقال مثل ذلك قال: اُدخلت وأخرجت: قال: نعم! فأمر بە ان 
یرجم . مختصرا رواہ ابن حبان فی صحیحه (زیلعی ۷۸:۲). 


حق واجب علی من زنا وقد أُحصن إِذا قامت البینة أو کان ا حبل: أو الاعتراف. ولأنہ حق فیٹبت ٴ 
باعتراف مرۃ کسائر ا حقوق. ولنا ما روی ابو هریرة قال: و اتی رجل من الأسلمیین رسول اللہ ا 
وھو فی ال سجدہ فقال: یا رسول الل! إنی زنیتء فأعرْض عنهء فتتحی تلقاء وجھء فقال: یا 
رسول اللہ! نی زنیت فأعرض عنہ؛ حتی ثٹی ذلك أُربع مرات؛ فلما شھد علی نقسے أریع 
شہادات دعاہ رسول اللہ ُء فقال: ا بك جنون؟ قال: لا! قال: فھل أُحصنت؟ قال: نعم! فقال 
رسول اللہ ہن : ارجموہہ. متفق علیہ۔ ولو وجب الحمد بمرة لم بعرض عنہ رسول اللہ َء لأنہ 
لا یجوز ترك حد وجب للہ تعالی. وروی نعیم بن ہزان حدیئہ وفیە: حتی قالھا ُربع مرات؛ فقال 
رسول اللہ: إنك قلتہا أربع مرات فبمن؟ رواہ ابو داود (وقال الش وکانی فی الدیل: قد سکت أبو 
داود والمنذری عن هذہ الروایۃ ورجالھا رجال الصحیح” اھ:. ای من طریق ابن عباس, قال: جاء 
٠‏ ماعز ا حدیث. وأما طریق نعیم بن هزال فقال ا منذری: قد تقدم الکلام علی الاختلاف فی صحبة 
یزید وصحبة نعیم بن ہزال کذا فی ”العون“ .)۲٥٢٢:٢‏ وھذا تعلیل منه یدل علی أُن إقرار الأربع 
ھی ا موجبةء وروی أبو برزۃ الأسلمی أُن ابا بکر الصدیق قال لە عند النبی شَِل: إِن أقررت أربعا 
رجمك رسول اللہ يك وہذا یدل من وجھین: أحدھما: أن النبی يك أقرہ علی ھذا ولم ینکرہء 
فکان بمدزلة قولهہ لأنه لا یقر علی ا خطأً. والٹانی: أنە قد علم ہذا من حکم النبی َء لو لا ذلك 
ما تجاسر علی قولہ بین یدیه, فأما أحادیشہم فان الاعتراف لفظ الصدر بقع علی القلیل والکشیر؛ 
وحدیثنا یفسرہ ویبین اُن الاعتراف الذی یثبت بە کان أُربعاٴ اھ .)۱٦٦١١(‏ 
الرد علی اہن حزم فی القول یکفای الإقرار مرة فی الرن: ۱ 
ڑا اندخش ما قال ان زم ی ”اخلی* (۱۷۸:۱۱) والش وکانی فی ”الئیلٴ (۱۳:۷) 
احتجاجا بحدیث الغامدیةء وقولھا: ”یا رسول اللہ! لعلك ترید اُن تردنی کما رددت ماعزاء فواللہ 
إنی لحبلی الحدیث. رواہ مسلمء قالا: ”فھہذا ہو البسیان ا جلی من رمسول اللہ مگ لأی شیء رد 
ماعزا؟ لان الغامدیة قررتہ عليه السلام علی أنه رد ماعزہ لان لا یحتاج إلی تردیدھاء لان الرنا الذی 








ع الإقرار بالرنا ٠٠‏ 


۸ -عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عده قال: ”جاء ماعز الأسلمی إِلی رسول 
الہ ما نقال: :إه قد زنیء فأعرض علهہ ثم جاء من الشق الآخرء فقال: إنه قد زنیء 
فأعرض عله؛ ثم جاء من الشق الآخرء فقال: یا رمسول اللہ! إنه قد زنیء فأمر بە فی 
لرابعہ فأخرج إلی الحرۃ'' فرجم بالحجارقہ فلما وجد مس الحجارۃ فر یشتدہ حتی مر 
برجل معه محی جمل فضربه بەء وضربہ الا حتی مات؛ فذ کروا ذلك لرسول 
اللہ حا أنہ ذر حین وجد مس الحجسارۃ ومس الموت؛ فتمال رسول اللہ گک: هلا 
ت رکتموہٴ. رواہ الحرمذی وقال: حسن (۱۷۱:۱). وفی ”نیل الاُوطار“ (۱۷:۷): 
”رجال إسنادہ ثقات“۔ 


ُقرت بہ صحیح ثابت؛ وقد ظھرت علامتہ وھی حبلھاء فصدقھا رسول اللہ چِ بذلكء وأمسكک 
عن تردیدھاء ولو کان تردیدہ عليه السلام ماعزا من اأجل ان الاقرار لا یصح بالزنا حتی یتم اأربع 
مرات لأذکر علیہ ھذا الکلام؛ ویقال تھا کر ےت 
إلا بأربع مرات٭ إلخ. فان کل ذلك قیاس وتخمین: وقولہ ‏ ماعز: دشھدت علی نقفسك ارہع 
مرات). کما فی روایة ابن عباسء وقولہ: هإنك قد قلتہا اُربع مرات فبمن)؟ کما فی روایة نعیم بن 
ہزال وقول أبی بکر بحضرتہ مل : ٭إن اعثرفت الرابعة رجملگ٭ٴ صریح فی أنە لا بد من الإقرار 
أربع مراتء وإلا لرد رسول اللہ كه علی أبی بکر قولہہ وقال: إن الإقرار مرة یکفی؛ ونما رددتہ 
أربعا للدہمة فی عقله أو لکوئە لا یدری ما الرنا؟ کما قاله ابن حزمء فافھم. وسیأتی ما یدل علی 
أنە مك رد الغامدیة أیضا أُربع مرات. 

ویعارض أُحادیث الباب ما رواہ ا جماعة عن أبی هریرۃ وزید بن خالدہ اُنہا قالا: ہت رجلا 
من الأعراب أُتی رسول اللہ سك فقال: یا رسول اللہ! أنشد‌ك اللہ إلا قضیت لی بکتاب اللہ وقال 
إلحخصم الآخر وو أفقه منہ: نعم! فاقض بینٹا بکتاب اللہ وائذن لی فقال رسول اللہ نل :ٍ قلء 
قال: إن ابنی کان عسیغا (أی أجیرا) علی ھذاء فزنی بامرأتہ وأنی أخبرت أُن علی ابنی الرجم؛ 
فافتدیت منہ بمائة شاۃ وولیدةء فسألت أھل العلم فأخخبرونی ان علی ابنی جلد مائة وتغریب عامء 
وأن علی امرأة ہذا الرجم. فقال رسول اللہ عَػِكّ: والذی نفسی بیدہ لأقضین بینکما بکتاب ال 


)١(‏ لا بد فیە من التأویل أی آل أمرہ |لی ا خروج إلی ا حرةء فإن الصحیح أنہ أخرج إلی البقیعء وقذ یعبر عنە باللصلیء لکونہ مصلی 
ال جنائر ثم ما وجد مس ا حجارة فر إلی ا حرة کذا فی عون ا لعبود: 








إعلاء السنن الاقرار بالزنا ات 


۹ - عن ابن عباس رضی اللہ عنہماء قال: ”جاء ماعز بن مالك إلی النبی 
يك فاعصرف بالزنا مرتینء فطردہء ثم جاء فاعترف بالزنا مرتینە فقال: شھدت علی 
نفسك أُربع مرات؛ اذھبوا بەہ فارجموہٴ رواہ أبو داود .)۲٥۹:٢(‏ وسکت عنە؛ وفی 
“النیل٭ (۱۱:۷): ” رجاله رجال الصحیح“۔. 

-٠۰‏ عن بریدةء قال: ”کنا نتحدث أصحاب النبی أكهِ اُن ماعز بن مالك لو 
جلس فی رحله بعد اعترافه ثلاث مرات لم یرجمہ؛ وإنما رجمہ عند الرابعة. رواہ 
اُحمد (نیل الُوطار ۰:۷ .)١‏ وعزاہ الزیلعی )۷٦:١(‏ إلی مسلم وأبی داود والنسائی. 


الولیدة والغدم رد علیيكء وعلی ابنك جلد مائة وتغریب عام. واغدیا اأئیس! لرجل من اُسلم إلی 
امرأة ھذاء فان اعترفت فارجمھاء قال: فغدا علیہا فاعترفت: فأمر بہا رسول اللہ گل فرجمت؛ 
اھ. ویحتج بە من یثبت الزنا بالإقرار مرة؛ وقد روی أبو داود پإسناد رجاله رجال الصحیح عن 
جابر بن عبد اللہ: ”ان رجلا زنی بامرأة فأمر بە النبی طكأُّء فجلد الحد ثم أخبر أنه محصن: فأمر 
بە فرجمٴ. رواہ أُبو داود اھ من ”الئیل" (۲:۷و ۳)۔ 

وما رواہ ا جماعة أیضا إلا البخاری وابن ماجه عن عمران بن حصین: وأن امرأة من جھینة 
نت رسول اللہ َء وھی حبلی من الرناء فقالت: یا رسول اللہ! اُصبت حدا فأقمہ علیء فدعا نبی 
اللہ کل ولیہاء فضال: أحسن إلیہاء فإاذا وضعت فائتضی ففعلء فأمر بہا رسول اللہ عَُِّ ذنشدت 
علیہا ٹیابہاء ٹم أمر بہا فرجمت+. ا حدیث کما فی ”النیل .)۲٥:۷(‏ فلا بد من التطبیق بین 
الأأحادیث. 

فقال الزیلعی: ”وا جواب أُما حدیث العسیف فمعاہ واغد یا اأیس علی امرأة ھذاء فان 
اعترفت الاعتراف المعھود بالتردد أربع مرات. وأما حدیث الغامدیة فالراوی قد بختصر ا حدیثء 
ولا یلزم من عدم الذکر عدم الوقوعء وأیضا: فقد ورد فی بعض طرقہ أنه ردھا أربع مرات. اأخرجه 
البزار عن ‏ زکریا بن سلیم: ثنا شیخ من قریش عن عبد الرحمن بن أبی بکرۃ عن أبيه فذکرہ؛ وفیە: 
”انہا اأقرت بالزنا أأربع مرات وھو یردھاء ٹم قال لھا: اذھبی حتی تلدیٴ. أما قولھم: إنه عليه 
السلام ردد ماعز أربع مرات لأنه ظن أُن یعقله شیٹا. فلیس بشیی لاأنه عليه السلام سال عن عقله 
بعد اعترافه الرابعة. کما تقدم فی حدیث أبی ھریرۃ وحدیث جابر اٹخرجین فی الصحیحین. فلو 
کان تکرار الأربعة لاختبار عقله ما کان فی السوال عنه بعد الرابعة فائدة کیف؟ وقد ردہ عليه 








ج - ١١‏ : ك۰ 


باب ما جاء فی تلقین الڑمام من یعترف بحد من حدود اللہ 
۱ > عن این عباس رضی اللہ عنہماء قال: ”ما اتی ماعز بن مالك النبی سک 
قال لە: لعلك قبلت؛ أو غمزت؛ أُو نظرت؟ قال: لا یا رسول اللہ! قال: أنکتہا لا یکنی؟ 
قال: نعم! فعند ذلك أمر برجمهٴ. رواہ البخاری (۲: ۶۸ء 


السلام بعد ان أخبر بعقله اُوردہ مسلم من حدیث بریدة: (أُن ماعزا اتی النبی شٌء فردہہ ٹم أتاہ 
لثائیة من الغد فردہہ ٹم اُرسل إلی قومہ ھل تعلمون بعقلہ باسا؟ فقالوا: ما نعلمه إِلا وفی بالعقل 
من صالیناء فأتاہ الثالثة. فاُرسل إلیہم أأیضاء فسأل عنہ فأُخبروہ أنە لا بُس بەہ ولا بعقلہہ فلما کان 
الرابعة حفر لە حفرۃء ورجمہ٤.‏ مختصرہ فظھر من ھذا ان الأربعة معتبرة, 

ویؤید ذلك ما تقدم عند ابی داود فی حدیث ہزال: أنه عليه السلام قال ماعز: وإِنك قد 
قلتہا اأربع مرات+ء وفی لفظ لە عن ابن عباس: (إنك شھدت علی نفسك أُربع مرات؛ وفی لفظ 
لابن أبی شیبة: وأ لیس إنك قد قلتہا اأریع مرات؟) فرتب الرجم علی الأربع وإِلا فمن امعلوم ان 
قالھا اأربع مرات؛ وبدل عليه ما تقدم فی مسند أحمد عن أبی بکر أنه قال لە بحضرۃ النبی عََلمُ بعد 
اعترافہ ثلاث مرات: إن اُعترفت الرابعة رجمك. وھذا أُصرح فی الدلالة علی اشتراط الأربعة لو 
لا أن فی إسنادہ جابر ا جعفی (قلت: فکان ماذا؟ وقد وثقه الشوری وشعبة وقال ابن عبد البر: 
اُجمعوا علی أنه یکتب حدیئه کما مر) وأما قولھم: [إنه ورد فی الصحیح أنه ردہ مرتین وٹلاثٹ 
مرات. فا جواب أنہ ردہ مرتین بعد مرتین واخختصر الراوی منه مرتین؛ یدل علی ذلك ما أخرجه 
النسائی وأبو داود عن سماك عن عکرمة عن ابن عباس: واتی النبی أّ بما مز فاعصرف مرتینء 
فقال: اذھبوا بەه ثم قال: ردوہ فاعترف مرتین حتی اعترف أربعاء فقال: اذھبوا بە فارجموہہ فتبین 
بذلك ان ا مرتین ا مذکورتین فی الصحیح ھما من الأُربع؛ ‏ وکذلك روایة الٹلاث ای ومعھا رابعق 
ویتفق بذلك الأحادیث واللہ أعلم اھ (۷۸:۲)۔ 

وبہذا تبین أن ا حتفیة أبعد الناس من الراىء وأتبعھم للأٹر. ولو کانوا اُھل القیاس کما زعمه 
اُھل الظاہر لقالوا بشبوت الزنا بالإقرار مرة. کفبوت القتل وغیرہ بە من حقوق النفس وامال. واللہ 
تعالی أعلم بکل حال وقال۔ 

باب ما جاء فی تلقین اللإمام من یعترف بحد من حدود اللہ 

قال اللولف: دلالة الآأثار علی الباب ظاھرة. وقال محمد فی ”الآثار“: ”وأما نحن فنقول: 

لا ینبغی للحاکم ان یقول لە: أسرقت؟ ولکن یسکت عنہ حتی یقر أو یدع وو قول بی حلیفة. 








اس تلقین الإمام لن یعترف بحد من حدود اللہ "0 

٣‏ عن ابن جریج قال: سمعت عطاء یقول: ”کان من مضی یڑؤتی إلی 
بالسارق فیقول: أسرقت؟ قل: لا! وسمی أبا بکر وعنمرٴ. رواہ عبد الرزاق 
فی ”مضنفهٴ (العلخیص ا حبیر .)۳٥۷:۲‏ قلت: رجاله رجال ا جمساعة إلا أُن عطاءٴ 
لم یلق ابا بکر ولا عمرہ فھو منقطخ. 

-٣۳‏ عن معمر عن ابن طاوس عن عکرمة بن خالدہ قال: ٭أُتی عمر بن 
الخطاب برجلء فسأله أ سرقت؟ قل: لا! فقال: لا فت رکە“. رواہ عبد الرزاق فی مصنفہ 
(التلخیص ا بیر )۳٣۷:٢‏ ورجاله رجال الصحیحین ولکن عکرمة لم یسمع عن عمر. 

-۰٤‏ عن حماد عن إبراھیمء قال: ”اتی ابو مسعود الاأنصاری (الصحابی) 
بامرأۃ سرقت جملاء فقال: ا سرقت؟ قولی لا”! رواہ سفیان (الثوری) فی جامعه 
(العلخیص ال ہیر السابق), قلت: إسنادہ محتج بە مع ان ابراھیم لم یلق ابا مسعودب لن 
الانقطاع غیر مضر عندناء علی ان مراسیل إبراھیم صحیحة کما مر فی کتاب ا حج. 

-٥‏ أُخبرنا أبو حنیفة قال: حدثنا إبراھیم بن محمد بن المنتشر عن أبیه عن 
یزید بن أبی کبہشةء قال: ٭اُتی أبو الدرداء بجاریة سوداء قد سرقت وہو علی دمشق 
فقال: یا سلامة أُ سرقت؟ قولی: لا! فقالت: لا! فقالوا: أ تلقنہا یا ابا الدرداء! فقال: 
اُٹیتمونی بامرأة لا تدری ما یراد بہا لتعترف فاأقطعھا“. رواہ الإمام محمد فی ٭ کتاب 
الاثار ٴ (۹۳). قلت: إسنادہ محتج بە وکلھم ثقات. 

۹٦۷‏ روی ابن أبی شیبة من طریق أبی ا لمت وکل: ”ان ابا ھریرۃ آئی بسارق 
وھو یٔومكذ أمیر فقال: ا سرقت؟ قل: لا! مرتین أو ثلانً“. (التعلخیص ا بیر .)۳٥۷:۲‏ 


قال محمد: وإما اأراھما (أی أبا مسعود وأُبا الدرداع قالا للسارقین: قولا لا لقولھما أسرقتما مخافة 
أن یجیباھما بنعم بسألتہما إیاھماء ولم یفعلاء وکذلك قال ابو حنینفة فی الشاھد یشھد عند 
الحاکم لا ینبغی للحاکم اُن یقول لە: أ تشھد ھکذا ‏ وکذا؟ مخافة ان یقول: لعمء ولکن یدعه حتی 
یأُنی بما عندہ من الشھادةء فان کانت شھادة قاطعة اُنفذھاء وإن کانت شھادة غیر قاطعة ردھاء 
وکذلك ا حدودٴ اھ. قلت: وحاصلہ الع من التلقین قبل الاعترافء وأما بعد الاعتراف أُربعا 
فیستحب: کما لقن النبی يك ماعزا بقولہ: لعلك قبلت أو غمزت و نظرت أُو بك جنون ونحوہ 
صرح باستحباب هذا التلقین فی ”الدرٴ )۲۲۳:٣(‏ وغیرہ من متون المذھب فافھم. 
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باب اسّۃ شتراط الإحصان فی الرجم 
۷- عن ابی ھریرۃ رضی اللہ عنہء قال: ٭أتی رسول اللہ ٭لك رجل من الناس 
وھو فی اللسجد إلی ان قال: : فلما شھد علی نفسه أُریع شہادات دعاہ النبی عِّ 
فقال : أ بك جنوت؟ قال: لا یا رسُول اللہ! فقال : أُحصنت؟ قال: :ا نعم یا رسول اللہ! قال: 
اذھبوا بە فارجموہ ٴ.رواہ البخاری (۲: ۰۰۸٠)۔‏ 


وقال النووی: ”قد جاء تلقین الرجوع عن الإقرار با حدود عن النبی َء وعن ا خلفاء 

الراشدینء ومن بعدھمء واتفق العلماء عليهٴ اھ (٦:٦٦٥)۔‏ 
بان اشتراط الاحصان فی الرحم 

قال اللؤلف: دلالة ا حدیئین علی الباب ظاھرة. قال الموفق فی ”الغنیٴ: ”الکلام فی ھذہ 
اللسألة فی فصول ثلاثة: اأحدھا: فی وجوب الرجم علی الزانی احصنء رجلا کان أو امرأق 
الاجصار ولا نعلم فیە مخالفا إلا الخوارجء فإنہم قالوا: ا جلد للبکر والشیبء لقول اللہ تعالی: 
فڑالزانیة والزانی فاجلدوا کل واحد منہما مائة جلدةہ4. وقالوا: لا یجوز ترك کتاب اللہ الثابت 
بطریق القطع والیقین لأأحبار أحاد یجوز الکذب فیہاء ولأن ھذا یفضی إلی نسخ الکتاب بالسنة 
وھو غیر جائز. 
الرد علی ا خوارج فی إنکارشم الرجم ۱ 

. ولا نہ قد ثبت الرجم عن رسول اللہ علك بقوله وفعلہ فی اُخبار تشیہ التواتر وأجمع عليه 
ُصحاب رسول اللہ گل علی ما سنذکرہ فی أثناء الباب فی مواضعہ إن شاء اللہ تعالی٭ٴ. وقال 
ا حقق فی الفتح: ”وإنکارھم الرجم باطلء لڈنہم إن أنکروا حجیة إجماع الصحابة فجھل م رکب 
بالدلیلء بل ہو إجماع قطعی؛ وإِن أنکروا وقوعہ من رسول اللہ َ لإنکارھم حجیة خبر الواحد 
فھو بعد بطلانه بالدلیل لیس ما نحن فيەء لان ثبوت الرجم عسن رسول اللہ كك مدواتر اللعنی 
کشجاعة علیء رر ےو سر ری رر اس یت 
فیهہ ولقد کوشف بہم غمر وکاشف بہم؛ حیث قال: " خشیت ان یطول بالناس زمان حتی یقول 
قائل: لا ند الرجم فی کتاب الله إلخ (ہ .)١٣۰‏ زقد آنزلهالل کی اہ وا نسخ رنےه دو 
حکمہ؛ فروی عن عمر بن الخطاب رضی اللہ عله أُنه قال: : إِن الله تعالی بعث محمدا بالحقء وأنزل 
عليه الکتاب؛ فکان مما أُنزل عليه أیة الرجم فقرأتہاء وعقلتہاء ووعیتہاء ورجم رسول اللہ من 








إعلاء السنن اشتراط الإحصان فی الرجم ٠‏ 
۸- عن عائشة رضی اللہ عنہاء قالت: ال ررسول اللہ لن : دلا یحل دم 


ورجمنا بعدہہ فأُخخشی إن طال بالناس زمان اُن یقول قائل: ما ند الرجم فی کتاب اللہ فیضلوا 
بترك ضریضة اُنزلھا اللہ تعالی فالرجم حق علی من زنا إذا أُحصن من الرجال والنساءء إذا قامت 
البینة أُو کان ا حبل أو الاعترافء وقد قراً بہا: الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة نکالا من 
الله واللہ عزیز حکیم. متفق عليه وأُما آیة الجلد فنقول بہاء فان الزانی یجب جلدہہ فإن کان شیا 
رجم مع الجلد (ھذا مذھب أحمد خلافا للجمھور فلا یجمع بین الجلد والرجم عندھم) ٹم لو 
قلنا: إِن الثیب لا یجلد لکان ھذا تخصیسا للایة العامةء وھذا سائغ بغیر خلاف فإن عمومات 
القرآن فی الإثبات کلھا مخصوصة وقولھم: إن ھذا نسخ لیس بصحیح؛ وما هو تخصیصء م لو 
کان نسخا لکان نسخا بالڈیة التی ذکرہا عمر رضی اللہ عنه (وإن کان نسخا بالسدة فان السنة 
امتوائرۃ یجوز بہا نسخ القرآن کدسخ الوصیة للوالدین والاأقربینء بقولہ ک: لا وصیة لوارث)۔ 
رد عمر بن عبد العزیز علی من ادعی العمل بالقرآن دون ا حدیث 

وقد روینا أُن رسل ا خوارج جاءوا عمر بن عبد العزیز رضی اللہ عنء فکان من جملة ما 
عابوا عليه الرجم؛ وقالوا: لیس فی کتاب اللہ إلا ا جلد. وقالوا: سے ھی 
دون الصلاۃق والصلاة أوکد فقال لھم عمر: وأنتم لا تقولون إلا با فی کتاب اللہ؟ قالوا: نعم 
قال: فأُحبرونی عن عدد الصلوات المفروضات: وعدد أ رکانہا و رکعاتہا ومواقیتہاء این 77 فی 
کتاب اللہ تعالی؟ وأخبرونی عما تجب ال زکاۃ فيەء ومقادیرھا ونصبہا؟ فقالوا: اُنظرنا فرجعوا یومھم 
ذلكء فلم یجدوا شیا مما سأُلھم عنہ فی القرآنء فقالوا: لم نجدہ فی القرآن قال: فکیف ذھبتم إلیه؟ 
'قالوا: لأن النبی یل فعله وفعله اللسلمون بعدہ. فقال لھم: فکذلك الرجم وقضاء الصومء فإِن 
النبی يك رجمء ورجم خلفاءہ بعدہ والسلمونء وأمر النبی يك الحشائض بقضاء الصوم دو 
الصلاق وفعل ذلك نساءہ ونساء أُصحابه. 
حقیقة الرجم: 

إذا بت ھذا فمعنی الرجم ان یرمی با حخجارة وغیرھا حتی یقعل بذلكء ال ابن ا منذر: 
اأجمع أھل العلم علی ان الرجوم یدام عليه الرجم جتی بموت: ولاُن إطلاق الرجم یقتضی القتل بەء 
کقولە تعالی: لتکونن من الملرجومین۔ وقد رجم رسول اللہ الییہودیین الذین زنیاء وماعزا 
والغامدیة حتی ماتوا۔ 

قال: لفصل ان آنہیجلد ٹم برجم وسیائی الکلامعلي فی آواب کیفۃ لخد قاتظر 
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امرئ مسلم یشھد أن لا إلە إلا الله وأن محمدا رسول اللہ إلا فی إحدی ثلاث: رجل 


قال: الفصل الخالث أُن الرجم لا یجب إلا علی احصن بإجماع أھل العلمء وفی حدیث 
عمر: ”ان الرجم حق علی من زنا وقد اأُحصن“. (متفق عليە) وقال النبی َيٌ: دلا یحل دم امراً 
مسلم إلا باحدی ثلاث ذکر منہا: او زنا بعد إحصان (وہو مذکور فی التن: أخرجہ أبو داود 
والترمذی وابن ماج والنسائیء قال الترمذی: حدیث حسن وقد روی من غیر وجه عن عثمان 
عن النبی مل ۳۸:۲). 
قال: وللإحصان شروط سبعة: أحدھا: الوطیئ فی القبلء ولا خلاف فی اشعراطہ لأن 
النبی مه قال: الشیب بالثیبِ الجلد والرجم. والثیابة تحصل بالوطئ فی القبل فوجب اعتبارہء 
ولا خلاف فی ان عقد النکاح ا حالی عن الوطی لا یحصل بە حصانء سواء حصلت فیه حلوۃ او 
وطیٔ فیما دون الفرجء أو فی الدبر أو لم یحصل شیء من ذلكء لان ھذا لا تصیر بە امرأة ٹیباء 
ولا تخرج بە عن حد الأبکار الذین حدھم جلد مائة وتغریب عام بمقتضی ا بر (سیأتی الکلام فی 
التغریب) ولا بد من أُن یکون وط حصل بە تغییب الحشفة ۂ رس ا مت 
الذی یتعلق بە أحکام الوطئ۔ ۱ 

الغانی اُن یکون فی نکاح لان النکاح یسمی إحصانا بدلیل قول اللہ تعالی نوا حصنات من 
النساء4 یعنی اص زوجات ولا خلاف بین أُھل العلم فی أُن الزنا ووطاً الشبہة لا یصیر بە الواطی 

محصناء ولا نعلم خلافا فی أُن التسری لا یحصل بہ الإحصان لواحد منہماء لکونە لیس بنکاح: 
ولا تثب ثثبت فيه اأحکامه. 

الشالث ان یکون النکاح صحیحاء مغشورات مر لو لا ىاھ 
والشافعی وأصحاب الرأی. وقال أبو ور: یحصل الإحصان بالوطاً فی نکاح فاسدء وحکی ذلك 
عن اللیث والاوزاعیء لان الصحیح والفاسد سواء فی اأکٹر الأأحکامء مثل وجوب المھر والعدق 
وتحرع الربیبة وأم امرأة و حاق الولد فکذلك فی الإ(حصان. ولنا أنه وطئ فی غیر ملكء فلم 
یحصل بە الإحصان کوطاً الشبہةہ ولا نسلم ثہوت ما ذکروہ من الأأحکام (بہذا النکاح) ونھا 
تثبت بالوطئ فيه وھذہ تثبت فی کل جرب ج دیٹہ 
شبہق فصار الوطئ فيه کوطاً الشبہة سواء. 

الرابع ا حزیة وھی شرط فی قول أُھل العلم کلھم إلا ابا ٹور قال: العبد والأمة ھما محصنان 
یرجمان إذا زنیاء إلا أُن یکو إجماع یخالف ذلك. وحکی عن الأوزاعی فی العبد تحت حرقۃ 








۱ ۱ 
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زنی بعد إحصانء فإنه یرجم). ا حدیث. ا حرج أبو داود وسکت عنہ (٢:٣٥۳)۔‏ 


وھو محصن یرجم إِذا زناء وإن کان تحتہ أُمة لم یرجم۔ 

وھذہ اأقوال تخالف النص والإاجماعء فإن اللہ تعالی قال: طف إذا أحصنَیہ طفان اُتین 
بفاحشة فعلیہن نصف ما علی ا حصنات4. والرجم لا ینتصف: وإیجابہ کله یخالف النص مع 
مخالفة الإجماع المدعقد قبله وقد وافق الاُوزاعی علی ان العبد إذا وطیئ الأمة ٹم عتقا لم یصیرا 
محصنین؛ وھو قول ا جمھورء وزاد فقال فی الملوکین إذا اُعتقا وہما متزوجانء ثم وطشہما 
الزوج: لآ پشیراہ تحت بات لوط وغز ایا قول کساذ عالف اع لٰالعلم ہہ فا الوطیئٰ 
وجد منہما حال کما لھما فحصنہماء کالصبیین إِذا بلغا۔ 

وقال ابن عباس وطاوس وأٗبو عبید: إن کان العبد والامة مزوجین فعلیہما نصف الحدء 
ولا حد علی غیرھماء لقول اللہ تعالی: طلفإذا أحصن فان أُتین بفاحشة فعلیہن نصف ما علی 
احصنات من العذاب چه فدلیل خطابہ أنە لأأحد علی غیر ا حصنات: وقال داود الظاھری: علی الامة 
نصف ا حد إِذا زنت بعد ما زوجت: وعلی العبد جلد مائة یکل حالء وفی الأمة إذا لم تزوج 
روایتان عنہء إحداھما لأحد علیہاء والأخری تجلد مائة. ولنا ما روی ابن شھاب عن عبید اللہ بن 
عبد اللہ عن أبی ھریرة وزید بن خالدہ قالوا: دسثل رسول اللہ عه عن الأمة إذا زنت ولم حصن؛ 
فقال: إذا زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فبیعوها ولو بضفیر). متفق عليه. قال ابن شھاب: وھذا نص 
فی جلد الأمة إذا لم تحصن. وھو حجة علی ابن عباس وموافقیه وداود وجعل داود علیہا مائة إذا 
لم تحصن؛ وخمسین إذا کانت محصنة خلاف ما شرع اللہ تعالیء فان اللہ ضاعف عقوبة اخصنة 
علی غیرھا۔ وداود ضاعف عقوبة البکر علی انحصنة. واتباع شرع اللہ اُولی۔ 

وأُما العبد فلا فرق بینه وبین الامةہ فالتنصیص علی أحدھما یثبت حکمہ فی حق الآخر کما 
أن قول النبی طله: من اُعتق ش رکا لە فی عبد ا حدیث أثبت سو اس افزة 
اُولی منە علی کل حال , وأما ابو ٹور فخالف نص قوله تعالی: ڈوإذا أحصن فان اتین بفاحشة پ4 
الآیة, وعمل بە فیما لم یتناوله النص. وخرق الإجماع فی إیجاب الرجم علی ا حصنات (من الإماء 
والعبید) کما خرق داود الإجماع فی تکمیل ا جلد علی العبید.۔ وتضعیف حد الابکار علی 
ا حصنات. قاله اللوفق فی ٭المغنی٭ْ أیضا (١١:٤٤۱)۔‏ تاپ سے 

. الرد علی أصحاب این حزم فی قولھم: یرجم العبد إذا تزوج بحرة 
وبہذا کله اندحض ما قاله أصحاب ابن حزم فی ”ا حلی٭ (۲۳۹:۱۱ و .)۲٤٢‏ واحتجوا 
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ھا رواہ عبد الله بن إدریس الاُؤدی: نا لیث بن أبی سلیم عن مجاعدء قال: ”قدمت الدینة وقد 
اأجمعوا علی عبد زنی وقد أحصن بحرة أنه یرجم إلا عکرمةہ فإانه قال: عليه نصف ا مد“ ٴ 

قلت: أو لا یستحییٰ این حزم من الاحتجاج بلیٹ بن أہی سلیم إذا وافق غرض؛ ومن 
جرحہ وطرحہ إِذا خالفہ فلا ندری متی هو حجة عندہ ومتی لیس بحج؟ والأثر الڈیٰ رواہ 
لا یصح۔ فإن مالکا أعرف الناس بعمل أھل اللدینة و[ جماعھم ولا یقول برجم العبد إذا أحصن 
بحرة. وقال یونس عن ربیعة: أُنه قال: لا یحصن العبد ولا الأمة بنگاح کان فی رق. فإٰذا اُمتقھما 
وط 0 کرائ تس فإاذا تزوجا بعد العتاقة وابتنیا فقد أحصنا: ھو قول ان شھاب 
أیضاء غای اللدونة“ ۔ قھؤلاء علماء الدینة کلھم علی خلاف ما رواہ لیٹ من مجاھد. قبطل 
قول: ”قد أُجمعواعلی عبد زنا وقد اأحصن بحرق أنه یرجم“ فافھم۔ ۔ 

قال:الموفق:الشرط ال خامس والسادس لالح صان) البلوغ والعقل. فلو وط وھو صَبّی أو 
مجنونء ثم بلغ او عقل لم یکن محصنا۔ ہذا قول أکٹر اأھل العلم. ومذھب الشافعی ومن أُصحابہ 
من قال: یصیر متحصنا رس و سز رو و جو 
یحصل بە الإاحلال للمطلق ثلاٹا. فحصل بە الإحصان۔ : 

ولنا قوله عليه السلام: والثیب بالثیب جلد مائة والرجم)ٰ فاعتبر الثیوبة خناصةۂ ول کانت 
تحصل قبل ذلك لکان یجب عليه الرجنم قبل بلوغه وعقلہ. ؤھو خخلاف الإجماع۔ ویشارق 
الإ(حصان الإحلال. لان اعتبار الوطئ فی حق المطلق یحتملِ اُن مور رک 
یطأھا غیرہ. لان مذا مما تأٗباہ الطباع ویشق علی النفوس. فاعتبرہ الشضارع زجرا عن الطلاق ثلاۂ 
وھذا یستوی فی العاقل وا جنون والبالغ والصبی:ا مراعق واللسلم والکافر ۱ 

لا یشترط عندنا لإحلال المطلقة ثلانا جماع الإاحصان خلافا لأھل اللدینة 

فلو تزوج 'مسلم نصرانیة وطلقھا ثلاثاء فغزوجت نصرانیا ودخل بہاء ثم طلقھاء تحل 
لزوجھا الاُول اللسٔلم؛ خلافا لأھل امدینة. قالوا: لأُنہا لا تکون محصنة بنکاح النصرانی ولا یکون 
محصنا. ولنا إطلاق قولە علييه السلام: (لاء حٹی یذوق الآخر عسیلتہاء. وقولە تسالی: طلحتی 
تنکح زوجا غیرہ4. فشرط الاحلال ما هو النکاخ بزوج آخر نکاحا صحیحاء ووطأَه إیاا۔ فمن 
این قالوا: إن جماع الإحصان یخلھا وجماع غیر الإحصان لا یحلھا؟ ھل سمعوا بہذافی أٹر؟ ھا 
جاعت الآثار مرسبلة مطلقة لیس فیہا جماع إحصان ولا غیرہ. قاله محمد فی ا حجج لە (۳۷۲). 








إعلاء السنن : .یہ ٥م‏ 


باب اٹ شتراط الاسلام للإحصان ون اللکاح بالکتابة لا یہ بحصن ا مسلمٴ 

۹ ہو بج مس رت یر ھی 
ابن عمرء قال: قال رسول اللہ نگ : (لا یحصن الشرك باللہ شینا), أُخرجه الدرقطنٰ 
:٢(‏ ٣٥٥)۔‏ وقال: "وھم عفیف فی رفع والصواب موقوفٴ. وردہ ابن القطانء 
تی دجو موتی ا حاشیة مع ا خلاص عنہا وبا جملة 
فالحدیث حسن مرفوعا: 


بخلاف الإحصان. فإنہ اعتبر لکمال النعمة فی حمقہ فإِن من کملت النعمة فی حقہ کانت جنایتہ 


حا انح وأحق بزیادة العقوبةء والنعمة فی المائل ابالغ آکمل۔ والل أعلم“ اھ (۱ ۱۲۸۰۱)۔ 


قلت: ومن ھنا قال أُصحابنا الحنفیة: پإشتراط الإسلام مااإخصانء فان النعمة فی العاقل البالغ 
السلم أکمل وأما الکفار فکالانعام بل ہم أُضلء وسیاأتی دلیل السألة بالنض فی الباب الاّتی. قال 
الموفق: الشرط السابع أُن یوجد الکمال فیہما جمیعا حبال الوطأء فیطاً الرل العاقل ار (المسلم) 
امرأِ عاقلة حرۃ (مسلمة) وھذا قول أبی حنیفة وأصحابہ وذ ۔وہ قشول عطاء وا حسن وابن سیرین 
. والنخعی وقتادة والٹوری وإسحاق. وقال مالك: إذا کان أحدھما کاملا ضار ٭.حصناء إِلا الصبی 
إٰذا وطئ الکبیرۃ لم یحصنہاء ونحوہ عن الاُوزاعی؛ واختلف عن الشافعی کالمذھبین. ولا أنه وطی 
.لم یحصن بە أحسد المتواطثین؛ فللم یحصن الآخسر کالتسری: ولأنه متی ہکان أحسدھما ناقصا 
لم یکمل الوطی لأن کمالە نا ھو یکمالھما فلا یحصل بە إ[حصان اھ (۱۲۹:۱۱). 
باب اشتراط الأسلام لاإحصان وأن اللکاح بالکتابیة لا بحصن المسلم - 
قوله: ٭عن عفیف “ إلخ. قال الزیلعی: ”وقال ابن القطان فی کتابہ: وعفیف بن سالم 
نس سو در یں سر و سی ہر سی 
رود کی جح سی عبت الاجون رف ارب صلی ول3 یشہت عدالفه ٭ اھہ, 
قلت: مرو ور رت لم نثبت عدالتہٴ لیس ما مرح فی شی قال 
الذھبی: ”فإنہ یرید أنه ما نص أحد علی أنە ثقةء وفی رواۃ الصحیح عدد کثیر ما علمنا أنْ أَحدًا 
أوثق وا جمہور علی.أُن من کان من اللشایخ قد رویٰ عنه جماعمة ولم یت بما ینکر علیه اُن 
حدیشه صحیح ٭ اھ (۳:۳). قلت: ولا یخفی أُن مت ا حدیث لیس بمنکر لصحتہ موقوفاء کما 
ضرح بە الدارقطنیٰ والبیہقی وغیرھماء ولیس رفعہ أیضا بمنکرہ لکون شیخ أبی إسحاق رفعہ مرة 








١١-۱‏ اشتراط الإسلام لاؤ(حصان <٠‏ یہ 
ابی َء قال: رای آقرھ رأطین مود کال انعائ ”روہ از س 
۰ رسول اللہ ا ووقفنہ مرۃ“ اھ (زیلعی ٢‏ :۸). وقال: زواہ أسختاق بن راھویہ 
فی مسندہ وسندہ صحیح ۔. 


کما سیأئیء وأیضا: فاحمد بن أبی نافع ھذا وئقہ این حبانء وقال: 'بروی عنْ عقیف بن سال 
یروی ابنه سلمة بن أحمد یعتبر حدیشه من غیر روایة ابنه عنہ' ٴیکذا فی۔" ”اللسانً (۳۱۷:۱). 
قلت: : وھذا لیس من روایة ابنه عنە یل من روایة أُحمد بن یوسف الشعلبی یہہ وفی " الجوھر 
النقی “: "فاسحاق حجة حافظ رای إسحاق ابن راہویہ)ء وعفیسف ثقة قالہ ابن معین وأبو حاتم 
ذکرہ این القطانء وقال صاحب ”الیزانٴ : محدث بشھور صالج ا دی (وفیہ دلالة علی أُن 
إسحاق تابع اأحمد بن یوسف التعلبی پ فروأہ عن عفیف بن سالم کماٴرواہ اأُحمد عنە)ء وقال محمد 
این عبد اللہ ابن عمار: کان أُحفظ من العافی بن عمرانء وفی ا خلافیات للبیہقی: أن العافیٰ تابعه 
تس رر یہ و و تک ےط 
الصوٰاب قی ا حدیقین الرفغ” اہ( ۱)۷۳ ٠‏ 

قولہ: : اخبرنا عَبذ العزیز إِلخٌ ا اقلت: قافو سس وا راوردی من جال 
الجماعة ثقة والباقون لا یسعل عنہم فالسند صحیح. ''وقال الذارقطنی: لم یرفغہ غیر إسحاق ویقال: 


۵ إنه رجغ عن ذلك: والصتواب موقوف اھ قَال الزیلعی: : ھذا لفظ إسحاق ابن رَاعنوتہ فٔی فسندہ 


گنا ترالیس ف زجع : واھا اُحال التردد علی الراوی فی رفعه ووقفہہ والل أعلتم اھ :٢(‏ ۸۶)۔ 

وفیه أیضا:" ٴقال البیہقی فی ” العرفةٴ دو سی وجہد وہ 
۔القلذف؛ ولا فابن عنمنر هو الراوی عن رمسول اللہ ىك أنه رجم یہودیین زئیاء :وھ لا یُخبالف 
النبی عق فیما برویہ“ اھ. قلت: : رجمہ عَ الینہودیین إنھا کان بحکم التوراقء کما ورد فی 
.. حدیث أبی ھریرةء فقال اللنبی َِ: انی اأحکم ما فی التوراقہ. وقی حدیث,البراء: اللھم إِنی أول 
من أُحیا مر .إذا ماتود؛. ذکنرہ الحافظ فی ”الفتح ,وسکت عله (۱۲: (۰)ء وفے أیضا: عن 
الطبری وغیرہ من الفسرین: .کان وجل وامرأة من أشرافف۔ خیبر زنیاء واہم الأة پیسرۃ و کانت 
خیبر یومکذ حربا .)١١۸۶ ١١(‏ ولا رجم علي الکفار ا حربیین بالاتفاقء فلا ید مین القول بأنہ تہ 
ھا رجمھما علی مذھب القو وحکم التوراۃ فیسہمء وفیه أیضا: : افدعا رسول اللہ بالشھودے 
فجاء أریعة فشٹھدوا أنہم رأوا ذکرہ فی فرجیا مثل ایا ل فی اللکحلة فأمر بہما فرجماہ اف 
'(٥٥:٥٥1)۔‏ وفال القرطبی: ”امو جج رر ہر تی 











افؾ۔ ساللٹ: دا ادآة ہو مو عات ان جات 2 حن ظللكق یو 


عریچ ضحیفٴ اہ 


لاغی حد ولاقی غیرد" اھ (٢:٢ھ۸)۔‏ 
قلت: ولا تقبل شیادة الکافر علی الگافر فی حد الڑنا إجماعاء وقد رجم علگ الیىہودیین 
بشھاحڈ الیہوتہ ولم یشت أتہم گانوا مسلمین. قاله الخافظ فی ”القتح“ أیضاء فلا بد من تاُویله إلی 
. اقلناہ وعلی هذا فلا مخالفة بین حدیث این عسر: دم أشراك باللہ فلیس محصن)۔ وہین حدیله 
قی رجم الیہودیینە وعاورد من إطلاق انحصن علی ھذین فھو علی عرف الیہودہ وحگم التوراقہ 
وك سلم ا رجمھما گان علی حکم الإسلام فقضول: و وب ے سر 
وإعمال ا خدیثین أولیٰ سن [عمال اأحدحماء فاقھم۔ 
وقی نیل الّوطار* ”وقد بالغ ابن عبد البر فنقل الاتقاق علی ان شرط الإحصان الو جب 
للرجم و الڑإسلاخہ وتعب بأنَ الشافجی وأحمد لا یشعرطان ذلكٴ اھ (۹:۷)۔ 
۱ قلت: آراد ابن عید البر اتفاق من قلماء وا خلاف اللاحق لا یقدح قی الوفاق السابق او 
ایقال: لم یحتر باعضلاقھماء قحکم بالإجماع لاتفاق الأمةہ وھل یعتمد اخمتلاف اثشین فی جب 
اتفاق الأّعقہ علٰی ان حدیث الن قول بعطی قاعدة کلیةہ وھڈا الواقعة واقعة حال تحمل الوجوہء 
فیقدم القول علیہاہ وآیضا: فإن احدیث اأورثٹ شبہة قی کون الکافر عل بصیر سحصنا آم لاء 
ولا عخلاف قی اشعراط الڑحصان رجیم والحدود درا بالشبہاتث؛ فلا یقال بوجوب الرجم إذا 
وقخ التردد فی ثبوت شرط حن شروطہہ فافھم. 
قولهۃ ”عن آہی بگر بن عبد الله إلخ. قلت: فیه دلالة علی أُن ارچ لاہ لکایا 
لا بحصنی السلمہ وھو قول أبی حنیضة واأصحانا۔ قال الحافظ قی ”القعح" قی شرح قول 
غسر رض اللہ عنہ: والرجم فی کتاب اللہ حق علی من زنی تا آحضن عن الرجال والنساءہ إلخ: 
”ای کان بالغا عاقلا قد تڑوج حرة نڑویجا صحیحا وجامعھا" اھ (۱۳۹:۱۳)۔ 
وفیه أیضا: ”قال این النذر: أجمعوا علی أنە لا یکون الإاحصان بالتگاح القاسد ولا الشیہةہ 
وخالفھم أبو ٹور وأجیب بعموم: ادرأوا ا حدود۔ قال* وجمسعوا علی آتە لا یگون بمجرد العقد 








ج٢٢‏ اشتراط الإسلام للإحصان ك٤۷-‏ 


قلت: ولکن تال این عدی: ”هو من یحتج یأحادیشہ قانہا صالحةٴ کما 
'التحلیق اللعنی ٴ ء قا حندیث حسن صالح ارد ربمسد 
ا لحسین الإمنام تھی اخحجج له (۳۷۳). قال: : اخ رنا لسماعیل بن عیاش ا حمصی حدٹخی 
عممیة ین تمیم الدتوحی عن علی بن ابی طلحة: أُن کحب بن مالك راد ان روچ 
مہوحیق خقال مہ رسبول اللہ حا دخھا عنث غانہا لا تھے :تع “ ۔ وھذا سقد صحیحب فان 
!اسماعیل بن عیاش حجة قی الرولیة عن اُعل الشلم وحتة بن یم شامیء بروی عنہ إنقیة 
أیضاء وذکرہ؛این حبان قی ”التقات“ کھاقیٴ ”تعجیل القعۃ“ (۲۷۹)۔ 


محصتا :واخظطغوالإذا دخل یہا۔وادعی نہ لم یصبہاء قال: حتی توم االبیقہ الو بیوجد عنہ إاقیزارء 
و یعلم لە هنہا بولدہ واتصعلضوالإڈا تزوج ار مق حل محصتہ؟ غختقال الأکشر: تعما وعن عظاء 
ہوا حسن وقعادة والشوری والکوقیین واأحمد وإسحاق: لا. واختلفوا لپذا:تزوج کعابیےةء ختقال 
إبراھیم وطاوس بوالشمیبی: لا تحصتد بوعن الحسن: لا حصتہ حتی یطأھا فی ال(سلام اخ رجھما 
ابن ابی شیةٴ الخ (۷٠:١۱۰)۔‏ ۱ 

نقلت: وو قول ا حنفیة ویؤیدھم االحدیث االرفوع الی ربواہ کعب بن مالاث. اللہ ظلم, 

وقال الإمام آبو یوسف غی ال خراج الہ: ”وقند اختلف اأصحانا قی الإ(حصان ختقال یعضھم* 
لا ۔یکون اللسلم اظبر محصنا :الا بحرة مسلمة قد حخل بہا (فی تکاج صحیجی ولا یکوان علی. 
الذمیة من لھل الکتاب ,وغی رہم نإحصانء وقال .بمضھم: علی اُھل الکتاب إ(حصان بیحصن بعضھم 
بعضا۔ ‏ وکذا جمیع ال 'الذحق (یحصن یعضھم :بحضا)۔وقال :یعحضبھم غی :ار اللسلم بیکون تجعہ. 
الأمۃ: ۔انہا لا حصتب بواغنا علیہ االمد خی :الرنا :ای جلد مائمة) ہولإن ککانت تمہ ام رآ ۔ن ُھبل :الکتاب 
اُنہا تحصتہ. ہوتقال یعضهھم: لا تحصنہ. تقال: واأحسن ما سمحنا قی نڈلك حواللہ انظلم- ان ا ایر اللسئلم 
لا یکون محصتابإلا بامراّة حرق. :ولذا ککانت یہہ ریہ ھی کہ 
بحفتة له, 

حلٹتا: مغیرۃ حمنإإبرآھیم :والشعبی فی االجر یتیزوج الیپوحیة واالنصرالنیة ٹم بیفجرء قالا: 
یجلد ولا یرجم. قال ویو یوسف): 

بوحشا: عہد اللہ (العبمری) عین تافع ھن اہن عمر: نہ کان لا بیری مشی رکھ محمنة 
قال: وحدشٹا: یو حنیفة عن حملد عن اابرزامیم قال: ”لا :بحصن اللرجل بسیوحیة بولا تصرانیة 








إعلاء السنن اشتراط الإسلام لاإحَضان - )۸ 


97۲ حدثا الٹوری أُخجبرنی سماك بن حرب عن فابوس بن اخارق عَن ابی 
قال: "کیب محمدہین بکر إلی ۔علی بن ابی طال یسأله عن مسلمین ترودی وم“ 
مسلم زٹی بنصرائیڈ وعنن مکاتب ۔عات وترك بقیةڈامن کتاہمہء وتزاولدا أخرازا. 
فکتب إلیهِ علی رضی۔اللہ عنه: أُما اللذان تزندقا فان تابا وإلا فاضرب أأعناقَهھَما وأما 
السلم الِڈذی:زنی بالتصرانیة فأأقم عليه الحدہ وارفع النصرانیة إلی اُھل دینہا وأما لْكَاتبَ 
ناعط ووالیم رقیۃ کواپساہ وأفظ ولدہ الأجرارماابفی مال“ .أخرجہ ابنٔ خزم فی 
افحلی  ١١(‏ وبا وربوت ور ا ”سقالقابن جزب ضعیقء:قبلْ 
التلقین وقابوس بن اخارق مجھول٭ اھ. 

قلت: سا ئن ال لامغری رن سم سے تا 
مٹل شعیة وسفیانء فحدیٹہم صحیح مُعقیم, کما فی تہذیب التہذیب عن یعقویب ِ 
7 6)۰ وقابوس بن ا خارق ذکرہ این حبان فی ”الٹقات“ وقال سای ”لا بس 
یہ“ . وھو من رجال مسلم وأبی داود والنسائی وآخرج لہ ان خوعةفی' اصحیحفت 
کذافی ”التہذیب“ 1:۷ ظا مس و سی 


ولا بأمتٴ 'اسا(ہ 8۹ء : 


وقال محمد بن الحسن الإمام فی الحجج ل: ”أخبرنا محمد بِنْ أبان القرزشی ن حماد غن 
إبرامیم الَعْ قال: لا حصن الیہودیة ولا النصرانیة ولا للملوکة الرجل إلا ان یکون تزوج ٌ 
قلھا حرۃ میلمة “اھ (۳۷۳)؛ وهذہ أسانید صحاح وخسان. فقول ا حفیة فی الاب أُقوی ما ۱ 
یکون. وھو قول عطاء والسخعی والشعبی ومجاھد والٹوری. وھو روایة عن أحمدہ قالوا: الإسلام ۔ 
شرط فی الإحصانء فلا یکون الکافر مخصناء ولا تحصن الذمیة مسلماء وقال مالك کقولھم إلا ۱ 
آن الذمیة تحصن المسلم بناء علی أصله فی آنه لا بعتیر الکمال فی الروجین؛ وینغی ان یکون ذلك 
00و 27 اتی )۱ 007 _۔ 

الرد علی ابن حزم فی جھذہ لنغی اڈ شتراط الإسلام فی الإحصان : ٍ 

قولم:۔( حیثیا۔الغوڑزی الخ قلت: دلالة قول علی: وارقم ا3ی آھل نیما 

(لیعزروها ویؤتبُوھاعلی قواعد ملتہم),علی:نفی الزجم عن الذمیة ظاعرق .: 











کے 5ٹ اشتراط الإسلام للإحصان 5 


۳۹۱٣ __‏ عن عمرو بن دینا حدلہ بجالة ین عبدة ویقال فیہ عبد) قل: کت 


وقد جھد ابن حزم لتضعیف الروایة عن علی ولکن: 
ما کل ما یتمنی الرأ یدرکھ تجری الریاح با لا تشتہی السفن 
فقد عرفت ان کل ما جرحه بہ ہذہ الروایة ۃ رد عليهہ قال این مزم: ”ٹم لو صح ما کانت 

لھم فیه حجق ہ أنه لا حجة فی قول أحد دون رسول اللہ کک “ ۔ قلنا: نعم! ولکن الصحابة اأعرف 
منك ومن سائة آلاف أمشالك یراد رسول اللہ مه بقولہ دلا یحل دم امری مسلم إلا فی إحدی 
ثلاث رجل زنی بعد إحصانء فإنه یرجم). الحدیث؛ فقصرت الإحصان علی الزواج الذی یکون 
فيە الوطئ۔ وقال این عمر وعلی رضی اللہ عنہ: ”لا بد فی إ[حصان الرجم من الڑسلام“۔ فھل 
قولك: وما نعلم الإحصان فی اللغة المربیة والشریعة یقع إلا علی معنیینء علی الزوج الذی یکون 
فيه الوطئ وعلی العقد فقط ٴ (۲۳۸:۱۱) حجة؟ ولیس قول ابن عمرو علی حجة فی تفسیر ھذا 
الإحصان الذی هو شرط للرجم 
تحقیق الاحتجاج بقول الصحابی: ۱ 

فلا نعل نحن ولا أحد من الأئمة قول واصد من الصحابة حجة دون رسول اللہ ُء رڑھا -- 
نحتج بە من حیث کونہ مفسرا مرادہ عليه السلامء ولا شك أنہم أُعرف الناس بەہ ویمعنی کلام 
فافھم. الدلیل علی درأ الحد عمن تزوج بمحرم منہ والرد علی ابن حزم فی [إیرادہ علی أبی حنیفة 
وطعنه عليه, 

ترلئ آ ف رای سر ہہ جھد نات کہ ابر تارق با دحل 
انحارم لا یسقط الحخصدء ومن زنی بذات محرم یرجم علی کل حال؛ سواء وطمہا باسم نکاح؛ 
و لك مین أو بغیر ذلكء وھو قول ابن حزم ومن وافقہہ وھم مع ذلك قائلون یاقامة الحدود من 
الرجم وغینرہ علی أھل الذمة أیضاء ولکن عمر رضی اللہ عنه لم یأسر بإقامة الحد علی من تزوج 
ذات محرم منه من ا جوس؛ وانا أُمر بالتفریق بینہم وکان مقتضی مذھب ابن حزم وغیرہ ان یأمر 
بالرجمء کما رجم النبی عَلك الیہودیین, فأما أن یقال: بأنہ دراً الحد عنہم لکون الإسلام شرطا فی 
إحصان الرجم؛ أو لکون عقد النکاح قد أورث شبھةء فلم یتمحض فعلھم زناء وعلی کل حال 
فھو حجة لنا علیسہم. وقال البیہقی: ٭إن الشافعی عورض بحدیث بجالةء وقال: کنت کاتبا سجزء 
ابن معاویة فاتانا کتاب عمر قبل موته بسنة. فقال الشافعی: بجالة مجھول. کذا قال الشافعی فی 
کتاب الحدود. وقال فی کتاب الجزیة: حدیث بجالة متصل ثابت؛ لأنه أُدرك عمرہ وکان رجلا 
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کاتبا جزء بن معاویة عم الأأحنف فاّتانا کتاب عمر بن ا خطاب قبل موته بسنة: 
فی زمانە کاتبا لعمالە وحدیث بجالة نے البمخاری دون مسلمٴ. 

قلت: فقبت أُن بجالة معروفء وقد روی عنە عمرو بن دینار ویسیر بن مرو وغیرھما 
ووثقہ أُبو زرعة کذا فی ”ا جوعر التقی “ (۱۷۷۰۷), <--- 5 

.وقال ابن حزم ردا علیٰ ا حنفیة فی باب من وطئٔ حریمت ای ذات محرم منە بعقد روج ما 
نصہ: ”اما قولہ: إن.اسم الزنا تنیر اسم الرواج. فحق لا شك فی إلا ان الزواج هو الذی أمر الله 
تعالی بە وأباحہ. وھو ا لال الطیب. واما کل عقند او وطئ لم یأمر اللہ تعالی بەہ ولا اباحہء بل 
تہی عنه فھو الباطل وا حرام:والمخصیة والضلال. ومن سمی ذلك زواجا فھو کاذب أَفك متعد. 
ولیست:التسمیة فی الشریعة إلیناء ولا کرامة. ونھا ھی إلی الله تعالیٰ٭ (٢١٢٥٢٥۲)۔‏ 

قلنا: لا شك فی کونه حراما ومعصیة وضلالاء وإما النزاع فی کونە زنا محضاء أُو زنا 
مشعبہا فان ادعیت کونەزنا محضا لزم تقریر الصحابة اُھل الذمة علی الزنا انحض فی بلاد 
الإسلامء وھو محالء وقد ثبت أنہم قرروا ا جوس علی نکاحھم بانحارم فقد روی ابو عبید: 
”حدژا الحجاج عن حماد بن سلمة عن حمیدہ قال: کتب عمر بن عبد العزیز إلی الحسن یسأله ما ' 
بال من ضی مَن الأئمة قبلنا أقروا انجوس علی نکاح المھات والبنات؟ وذ کر أشیاء من أمرھم 
قد سماھا قال: فکتب إليه الحنسن: اما بعد فنما اُنت متبعء ولست بببعدع والسلامٴ. (کتاب 
الأوال:٣۳)‏ وھذا سند حسن وفی اللدونة الکبری لمالك عن یؤنس عن ربیعة: ”لا بحصن من 
کان علی غیر الإسلام بنکاحهء وإن کانوا من أھل الذمة بین ظھرانی ا مسلمین؛ حتی یخرجوا من 
دینہم إلی الإسلام ٹم یحصوت فی الإسلام وقد اُقروا بالذمة علی سا هو اأعظم من نکاح المھھات 
والبنات علی:قول البہتان وعبادة غیر الرحمن“. وإن قلت: إِنه زنا مشتبە فقد اعترفت با قالە ابو 
حنیفة وا خدود تدزأ بالشبہات غندہ وعند ا جمھو فلا یسوغ لك الطعن عليه أصلا. 

وأما قولك: ”ومن سفی کنل عقد فاسند ووطاً قاسد وھو الزنا احض ژزواجا لیتوصل بہ إلی 
إباحة ما حرم اللذ أو لی إسقاط خدود الله تعالیء فلیس إِلا کمن سمی ا زیر کبشاء وکمن 
سمی الححر نبیذا أُو طلای لیستخلھا بذلك الإ٘سم وھذا هو الانسلاخ من الإسلام ٴ إلخ 
(٣٥٣)۔‏ فأًبو -خیفة ومن قلدہ برآء من کل ذلك ومن عزی إلیسہم استحلال شیء من 
ا حرمات بَتبٔدیل الإسم فقد افتری:إثما مہینا: وقد علم ا حفوظون من أمة محمد مل اُن آبا حنیفة 
کان من أعلم التاس بالکتانب والستتة وأتبعھم لله ورسول واأورعھم وأتقاھم وأخشاہم لل. ولکن 
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ضرقوا بین کل ذی محرم من ا جوس: ولم یکن عمر اُخخذ ا جزیة من الجوس حتی شھد 


ابن حزم لا یعرف من ا حدیث إِلا الظامر وأبو حنیفة ینال الإیمان من الٹریاء فافھم. واللہ یسولی 
مداك وسیأتی الکلام فی المسألة مبسوطا فانتظر۔ 
الرد علی ابن حزم فی قوله: قال محمد بن الحسن: لا اُمىع الذمی من الزنا 

وأُغرب این حزم حیث قال: ٭وقال محمد بن ا حسن صاحب آٌبی حنیفة: لا اُمنع الذمی من 
الزنا وشرب الحمرء وأمنعه من القنا اھ .)۱٥۸:۱۱(‏ وھذہ فریة بلا مریق لم یقل ھذا محمد 
قط ولا یکاد یخرج من قلمه مٹل ذلك أٌبداء بل قد نص محمد علی خلاف ذلك فی السیر الکبیر 
لە فقال: ” کل قریة من قری أھل الذمة اُظھروا فیہا شیا من الفسق مما لم یصالوا عليه مثل الزنا 
والفواحشء فاإنہم یمنعون من ذلك کله لن ھذا لیس بدیائة منہم ولکنه فسق فی الدیائةق فإنہم 
یعتقدون ا حرمة فی ذلكء کما یعتقدہ فیه السلمون ثم المسلموم یمنعون من کلە فی القری 
والاأمصارہ فکذلك أُھل الذمة. والأصل فیه عمقد الرباء فققد صح ان رسول اللہ ع کتب إلی اأھل 
نجران بأن تدعوا الربا او تأُذنوا بحرب من اللہ ورسولہ وکان ذلك لھذا اللعنی أنه فسق منہم فی 
الدیانق فقد ثبت بالنص حرمة ذلك فی دینہمء قال اللہ تعالی: طواخذھم الربا وقد نہوا عنهچ. 
. وعلی ھذا إظھار بیع المرامیر والطبول للھو وإظھار الغناء فإنہم یمنعون من ذلكء کما یمنع منه 
السلم ومن کسر شیا من ذلك علیہم لم یضمنه إذا کسرہ للمسلم “اھ .)۲٦٢:٣(‏ 

قلت: وإذا منعوا من ذلك کلە فی قری أھل الذمۃ فلان بمنعوا من فی قری أھل الإسلام 
وأمصارھم أولیء وھل یظن بفقیه ان یقول: أمنعھم من الغتاء ولا أىنعھم من الزنا؟ کلا! لن یتکلم 
ىثله من لە اُدنی إلام بالفقه وفھم الکتاب والسنةہ ولا یمکن القول بە إلا من مثل ظاھری یقول: 
”لا یجوز البول فی اماء الراکد ویجوز التغوط فیەہ لأن النبی ىك ِا نہی عن البول فيه ولم ینە 
عن التغوطٴ. فأحسن اللہ عزاءنا فيك یا ابن حزم!۔ 

ا حنفیة قائلون یاقامة ا حدود علی أھل الذمةعا عدا الرجم 

وقال الإمام ابو یوسف فی ”الحراج“ لە: ”الذمی إذا استکرہ ارأة السلمة علی نفسھا فعليه 
من الحد ما علی المسلم فی قول فقھاءناء وقد رویت فیه أحادیث منہا: ما قد حدثنا داود بن بی 
هند عن زیاد بن عشمان: اُن رجلا من النصاریٰ استکرہ امرأۃ مسلمنة علی نفسھاء فرفع ذلك إلی 
أبی عبیدة؛ فقال: ما علی ھذا صا ناکم فضرب عنقه. وحدثتا مجالد عن الشعبی عن سوید بن 
غفلة: (أُن رجلا من اُھل الذمة من نبط الشام نخس بامرأة علی داب قلم تقعء فدفعھا فصرعھاء 
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عبد الرحمن بن عوف أُن رسول اللہ عه اُخدھا من مجوس ھجسرٴً. رواہ البخاری 
2ھ 


الکشفت عدہا ایا فجلی فجاتھا, نرہ ملسا عو ھب یلعا 

فصلب؛ وقال: لیس علی ھذا عامدن اکم“ اھ :)۲۱٢(‏ وقد مر الکلام فی ذلك مستوفی فی کتاب 
الجھادہ فتذکر, ولعلك قد عرفت بذلك معنی فیه قول ا حنفیة باشتراط الإسلام لالإحصانء وأن 
مرادھم بذلك ان أُھل الذمة لا رجم علیہ ولیس معناہ إسقاط ا لحد عنہم جملة فیت رکون سدی 
یفعلون ما شاؤواء ویزنون بمن أُرادواء کلا! بل منسون من الزنا والفواحش بالجلد والتعزیر والقتل 
والصلب؛ حسب ما یراہ الإمام کما فعله أبو عبیدق وعمر بن الخطاب رضی الله عنہماء نع 
لا منعون من شرب ا حمور سرا فی بیوتہم من غیر إظھارھا فی بلاد الإاسلام: ولا من اقتناءِ 
الحنازیں وأکل لحو مھا كذلك ولا من نکاح ا حارم وعبادة غیر الله تعالیء فلا یتعرض لھم فی 
ذلك. لأُنا صا نام علی ت رکھم وما یدینون. وذلك من الدیانة عندھم. فأما فیما سوی ذلك 
فحالھم کحال ا مسلمین فی النع من ارتکاب الفواحش. صرح بە السرمحسی فی ”٭شرح السیر 
الکبیر ٴ' (۳: .)۲٦٦‏ 
تحقیق مذھب ا حفیة فی إقامة ا حد علی أُھل الذمة: 

وقال ا جصاض فی ”اأحکام القرآن٭ لە: ”ظاھر قوله تعالی: ف۲الزانیة والرانی فاجلدوا کل 
واحد منہما مائة جلدة 4 یوجب احد علی الذمیینء واختلف الفقھاء فی الذمیین ھل یحدان إذا 
زنیا؟ فقال أصحابنا والشافعی: یحدانء إِلا أُنہما لا یرجمان عندناء وعند الشافعی یرجمان إذا 
کانا محصنین, وقال سالك: لا یحد الذمیان إذا زنیا۔ ولنا حدیث زید بن خالدہ وأبی ھریرة عن 
النبی َيَ: دإذا زنت أمة أحد کم پلیجلدھا. رقوله َأ : دأقیموا نو جج رت 
ولم یفرق بین الذمی والمسلم وأیضا: فإن النبی لت رجم الیہودیین. 

فان قیل: وأُنت لا ترجمھماء فقد خالفت ال بر الذی احتججت بہ فی أثبات حد الزنا علی 
الذمیین. قیل له: استدلالنا بە علی ما ذکرنا صحیحوذلك لأنہ ما ثبت أنه رجمھما صخ أُنہما فی 
حکم السلمین فی إیجاب ا حدود علیہما و نما رجمھما الدبی یه لأنہ لم یکن من شرط 
الإ حصان الڑسلام (إذ ذاك) فلما شرط الإحصان فیه وقال النبی يك : (من أشرك باللہ فلیس 
بمحصن). صار حدھما الجلد. 

فان قیل: إنھا رجم النبی طَقك الیسہودیین من قبل أنە لم تکن للیہودیین ذمة وتحاکموا إليه 








02 اشتراط الإسلام اٍإحصان ٣م‏ 


قیل لە: لو لم یکن الحد واجبا علیہم ما أأقام النبی َء ومع ذلك فدلالتہ قائمة علی ما ذکرناء لأنہ 
کان من لا مة لہ قد حدہ ال گا فی الزنا فمن لە ذمة و تی علیہ أحکام الیلمین أحری 
بذلك. ویدل عليه ا نہم لا یختلفون ان الذمی بقطع فی السرقةہ فكذلك فی الزناہ إذ کان فعلا 
لایتر علی قوجت ان پزوجرعد باطلہ گا نو نی السلم بە۔ 

ولیس ہو کالمسلم فی شرب الخمرہ لأنہم مقرون علی التخلیة بینہم وہین شربہاء ولیسوا 
مقرین علی السرقة ولا علی الڑناٴ (ولا علی القذف) اھ .)۲٥۸:۳(‏ وبہذا کلە اندحض قول این 
حزم: ”والعجب من یری أنە لا حد علی کافر إذا زنی بمسلمةہ ولا علی کافرۃ إذا زنی بہا مسلم 
ولا یری الحد علی کافر فی شرب ا حمر؛ ثم یری الحد علی الکافر إذا قذاف مسلما أو مسلمة 
فلیت شعری ما الذی فرق بین أُحکام هذہ الحدودٴ؟اھ. فقد عرفت آتا لم نسقط الحد عن اُھل 
الذمة ما عدا الرجم وإنھا لم نحدھم فی شرب ا حمر لکونہا حلالا عندھم کالحل عندناء وھم 
مقرون علی التخلیة بینہم وبین ما یدینون. قال: 7اپ ا ون و اکا ان 
کافر؛ ثم لا یحدہ لە إذا قذفە وھذہ عجیائب پ لا نظیر لھا اھ۔(۲۷۵۰۰:۱۱). 

قلنا: لا یتعجب من ذلك إِلا قاصر من أُھل الظاھرء والفرق أُن اللہ تعالی لم یجعل الإحصان 
شرطا فی حد السرقة وجعله شرطا فی حد القذفء حیث تمال: لوالذین یرمون انحصنات ٹم لم 
يأُتوا بأربعة شھداء4 الایة وقد عرفت أن الإسلام شرط فی الإحصان عندناء فلا یحد کافر یقذاف 
کافر؛ ولا یعزر ویؤدب؛ فافھم. ۳٦‏ 

فائدة: : عن أبی الضحی: ٭أن امرأأة انت عمرہ فقالت: إنی زنیت فارجمنی؛ فرددھا حتی 
شھدت أربع شھادات؛ فأمر برجمھاء فقال علی: یا أمیر امؤمنین!: دھا فاسٹلھا ما.زناھا؟ لعل لھا 
عذراء فردھاء فقال: ما زنا*قالت: کان لاھلی إبل فخرجتِ فی إبل أھلی وکان لنا خلیط فخرج 
فی إبلەء فحملت معی ماء ولم یکن فی إبلی لینء وحمل خلیطنا ماء وکان فی إبله لین فنفذ مائیء 
فاستسقیتہ؛ فآٗبی أُن یسقینی حتی اُمکنە من نفسی؛ فأبیت حتی کادت نفسی تخرج أعطیتہ 
(نفسی) فقال علی: اللہ أکبر؛ فمن اضطر غیر باغ ولا عادہ أُری لھا عذرا (أخرجه البغوی کما 
فی ”کنز العمالٴ .)۹٦۰:۳‏ وأحرجه عبد الرزاق عن الٹوری عن الاعمش عن ابن اللسیب: ان عمر 
ابن الخطاب اتی بامرأة لقیہا راع بفلاة من الأرض وھی عطشی؛ فذ کر ال حدیث مختصرا کما فی 
”کنز العمال ٴ أیضا .)۸٦:٦(‏ وھذا سند صحیح: وفیه إشعار یحکمة الاستفسار عن معنی الزنا 
کیف هو قال فی ”الھدایة“: ”وإذا شھسدوا سألھم الإمام عن الزناء ما ھو وکیف ھو؟ وأین زنی 








إعلاء السنن ۱ ج7 


فصل فی کیفیة الحد وإقامتہ 
باب من بیبتدیٔ بالرجم 

٤‏ >٭ عن یحبی بن سعید عن مجالدعن الشعبی, تمال: ”کان لشراحة زوج 
غائب یالشام بوهو اُنہا حملت: فجام بہا مولاها إلی علی بین ابی طاليء فقال: إن هذہ 
زنتء قاعدرقتء فجلدھا یوم ا خمیس, ورجمھا یوم ا جمعق وحفر لھا إلی السرة وکنا 
شاھد ٹم قال: إن الرجم سنة سنہا رسول اللہ سك ولو کان شھد علی هذہ احد لکان 
أُول من یرمی الشامد یشھد 8 یتبع شھادته حجرہ ولکنہا آُقرت فأُنا ول من 
یرمییہل فرماھا بحجرء ثم رمی الناس وأنا فیہمء قال: کنت واللہ فیمن قتلھاٴ۔ رواە 
اأحمدقی ”مسندہٴ (زیلعی ۸۰:۲)۔ قلت: رجاله رجال ا جماعة إِلا مجالداء قان 
البخاری لم یرو عنه وقد روی عله الباقون وهو متکلم غیه ولکن مال البخاری: 
صدوق خاستادہ حسن. 

(٥‏ حدثنا عبد الله بن إدریس عن یزید عن۔عبد الرحمن بن أبی لیلی: ”ان 
علیا -رضی اللہ عنه- کان إذا شھد عندہ الشھود علی الزنا أمر الشھود ان یرجمواء ثم 
رجم ھوء ٹم رجم الناسء :وإذا کان یناقراں بدا مو فرجم ٹم رجم الناس . رواہ ابن 
ابی شییةقغی ”مصففهٴ (زیلعی ۸۰:۲). قلت: رجاله رجال ا جماعة ویزید مختلف 
رر وت کو ۱ 

--٦‏ عن بی بکرۃ: أُن النبی ءٗ ما رجم امرلق فحفر لھا ٹم رماها بحصلة 


ومتی زٹی ویمن زنی؟ لان النبی َك استفسر ماعزا عن الکیفیسق وعن للرتیة :(کما تقلم) 
ولن الاحتیاظط فی ڈلك واجبں لأنہ عساہ غیر الفعل غی الفرج عنساف أُو اتی تی دار اا جرب او 
غی التقادم من الزمان :(والخقادم یسنقط البینة حون اللإقرار کما سیأتی) أو کانت لە شیہٰة لا :یعرقھا 
عو ولا الشھوت کوطاً جاریة :الین لو لە عذر کكذلك) فیستقصی فی ذلك احتیالا للدرا“ لھ 
(ہ:٦‏ و۷ مح ختح القدیں). . ۱ 
بلب من یبتدی بالرجم 
تقال اثولف: دلالة الأٹرین علی :الباب ظاعرۃ۔ 


قوله: ”عن بی بکرة "الخ اقلت: فغيه رد ما قال النووی غی شرح مسلم: ”آنە لا یلزم الام 








اھ1 ٥ھ"‏ 
مثل الحمصةء ثم قال: ارموا واتقوا الوجہ؛ فلما طفثت أخرجھاء فصلی علیہا. أخرجە 
أیو داود (٭:٦٦۹4‏ مع بذل ا جھوہ) وسکت عتہہ وأخرجه فی ”الیل“ )۲٢:۷(‏ بلفظ: 
ان لنبی گله رجم اسرأقہ وکان و ول من رماہا بحصاۃ مشل ا حمصۃ إلخ۔ وعزاہ 
لی ابی داود, 

۱ باب اك للرجوم یغسل ویگقن ویصلی عليه 


۷-- حدثا ابو معاویة عن ابی حنیفكةعن علقمة بن مرقدعن ابن بریدة عن 


حضور الرجم وکڈاتو یت بشھودلم یلزمھم الحضورء وحجة الشافعی أُن النبی كٌيٌ لم یبحضر 
اُحدامن رجمٴ إلخ (٦:۹٥)۔‏ فقد ثبت بروایة أبی داود هذہ ان هّه حضر رجم امرأة ورماھا 
بحصاہ وکان ہو أول عن رمی۔ والاثار عن علیٰ صریحة فی لوم حضور الإمامء وابتدائہ بالرجم 
ہہ وو ۲ حضور الشبھود وبدائٹہم بالرجم إذا گان ثٔوتہ بالبینق 
فیحمل مالم یذکر فیہه حضور النبی ٌكّهٍ من واقعات الرجم علی اختصار الراوی او یقال کما 
قال انحقق فی الفتح: ”إن حقیقة ما دل عليه قول علی أنه یحب علی الإمام أن یأسر الشھود 
پالابعدای اخعبارا اثیوت دلالة الزجوع وعدم وأن بیعدئ هو فی الإقرارہ لینکشف للناس أنه لم 
بقصر فی أمر القضا بأن لم یعساعل فی بعحض شروط القضاء بالمدہ فإذا اسعع ظھرت أمارۃ 
الرجوعء فامسع الد (لوجوب درآأہ بالشبہات) ولظھصور شبہة تقصیرہ فی القضاع وھی دارئق 
فکان البداءہ فی معتی الشرطہ إذ لزم عن عدهه العدمء لا أنه جعل شرطا بذاتەہ وہذاقی حقه عليه 
الصلاة والسلام منتفء فلم یگن عدم رجمه دلیلا علی سقوط الحد إذا لم پیدا' اھ (ھ:٦۱)۔‏ 

فإِك قیل: ”إك اشعراط الیداعة بہذا زیادة علی النس بما حو دون بر الواحد فکان کنتقیید 
مطلق الکتاب بەٴ ۔ قیل: إنہ الحگم القطعی هنا هو مجموع وجوب الرجم ودرئہ بالشیہقہ فإذا دل 
دلیل ظنی علی أُن البداامة شرط لزم أُن عدمھا شبہةہ فیندرئ با مد بحکم القطع بوجوب درأہ 
بالشبہةہ قاله احقق فی ”الم“ أیضا (ھ:ھ۱)۔ وعکن ان یقال: ان حکم الرجم قد وقع فی النص 
مجملاء ویصح بیان ا جمل بالأحاد من الأحبارء فافھم۔ 

باب آن الرجوم یغسل ویگقن ویصلی علية 

قال الولف: دلالة آحادیث الباب عليه ظاعرة. وأما تأخعیرہ هإه فی الصلاۃ علی ماعز 

قیحتمل ان یکون لقیاس منہ ُء حیث بدآلە ان لا یصلی علیے ثم أوحی إليە ان یصلی عليه 








تع مر جوم یغسل ویکفن ویصلى عليه ًَ 
۱ ہد بی ویر سوہ وہہ 
تصنعبون بموتاکم من الغسل والکفن والنوط والصلاة عليه“۔ رواہ این أبی شیینة فی 
مصنفه فی کتاب ا جنائر (زیلعی ۲: :) وفی إسنادہ ابو حنیفة والباقون من رجال 
الصحیح (درایة .)۲٢ ٤‏ قلت: : وھو الإمام الشھور فالإسناد صحیح. 

۸ < عن عمران بن حصین: ورس 
من الزناء فقالت: یا نبی الله! اأُصبت حدا فأقمہ علی“ : الحدیث بطولہ إلیٰ ان قال: ٴا 
بہا فرجمت ثم صلی علیہاء فقال لە عمر: تصلی علیہا یا : 000 
عونت چچھ وا رسس سہ اسر 

من اُنہا جادت نفسھا للہ“ ۔ رواہ ا جماعة إلا البخاری (زیلعی ٢‏ ۸۱)ت 

۹- حلثنا مجمود حبثا عبد الرزاق أخبرنا معمر عن الڑھری عن بی سلمة 
عن جاہر: ان رجلا من أسلم جاء النبی مك فاصترف بالرنا أعرض عنہ النبی بل حتی 
شھید علی نفسه أربع مرات فقال لہ النبی ٣أ‏ : أ يك جنون؟ قال: لا! قال: أُحصعت؟ 
و سی ےہ سو تک مر یٹ 
. فقال لہ النبی اه خیرا وصلی علیه. ولم یقل یونس وابن جریج عن الزھری: وصلی 

عليه سئل ابو عبد الله هل۔قولہ: فصلی عليه یصح أُم لا؟ قال: رواہ ضعسر. قیللە: ہل 
رواہ غیر معسر؟.۔قال: لا! رواہ البخارئ۔ وقی ”فتح الباری ' :)۱۵٦٦۱١(‏ وأٗبو عبذ الله 
ھو:البخاری؛ وقد اعترض علیة فی جزمه بأن معمٰرا روی ھذہ الریاذۃق مُع ان الفرد یپا 
ِا هو محمود بن:غیلان عن عبد الرزاق قد خالہفہ العداد الکٹیر من ا خفاظ فصرحوا 
بأنه لم یصل عليه لکن ظھن لی أُن البخاری قویت غددہ روایة مخمود 'بالشنوامد, فقد 
٠‏ أخرج عبد الرزاق أیضا وھوٴفی السنن ابی قرة من وجە آخر عن ابی أمامة بن سھل بن 
حبیف فی قصة ماعز قال: فضیل: یا رسول الل أ تصلی عليه؟ قال: لا! قال: فلما کان 
٭ من الد قال: لوا علیٰ صاحبکم؛ لع اک ا کا سن ات 


فصلی أو آعر زجرا لیوولم یؤخر الصنلاة وعلی ل اقم ابو ان کوریں: راک ایس یتعین 
وجە التأُخخیر لیس لت أُن نؤخرء وفی فتح الباری بعد نقل آخر أجادیث الباب متصلا بالعبارۃ 
الذکورة فی التن: " فھہذا ا حبر یجمع الاختلاف, فتحمل روایة لنفی علی انه لم یصل عليه حین 








ھ۷٥‎ ١١ _ ج‎ 


باب صفة السوط فی الجلد 
٠ھ‏ عن زید بن اأُسلم: : ان رجلا اعترف علی نفس بالزنا علی عھد رسول 
الله مه فدعا لہ رسول الله بسوطہ اتی جدید لم نقطع ثمرتہ رای عقدتہ فقال: 
دون ھذا انی بسوط مکسور فقال فوق هذاہ انی بسوط قد رکب بہ ولان: فأمر بہ 
رسول اللہ فجلد. الحدیث. رواہ الإمام مالك فی موطأہ .)۳٣٣(‏ ومراسیلہ حجة 


رجم وروابة لات علی نہک صلی علیہ فی الیم انی وکمذا طریق ا سی ا أخرج آبو 
داود عن بریدة: : ان النبی مه لم یأمر بالصلاة علی ماعز ولم ینە عن الصلاة“ اھ 
وقال این حزم فی الصلاة علی ماعز: ”إن ھذا مما انختلف فیه محعود بن غیلان وإسحا 


: ابن إبراھیم الدبری غلی عببد الززاق: فروابة الدبری عنہ فی ھذا ا حبر: "ولم یصل عليمٴ وروایة 
محمود عله فی مذا ال بر“ وصلی عليه“ فاللہ اُعلم أیہما وھم. 


قلت: قد رجح البخاری روایة محمود فارتفع الاضطراب. ثم ذکرہ أثر الجھینیة وقال: ففی 
ہذہ الڑثار صلاة رمسول اللہ مه ہہ علی ا جھسینیة بنفسہ: وأمرہ بالصلاةۃ ة علی الغامدیة بلا خلاف 
وصلاتہ علی ماعز رضی اللہ عنه باختلاف: وهذہ الاثار فی غایة الصحةء وبہذا یقول علی بن أبی 
طالب رضی اللہ عنه حین رجم شراحقہ فقالوا: : کیف تصنع بہا؟ قال: اصنعوا بہا کما تصنعون 
ینساء کم إذا متن فی بیزتکم. قال این حزم: والڈی نصنع بنسائنا إذا متن فی بیوتنا هو ان یفسلن ویکفن 


۰ ویصلی علیہن الإمام وغیرہۂ ہذا ما لا خلاف فیە من أُحد من الأُمة وباللہ التوفیقٴ اھ (٢١:٥۲)۔‏ 


وی و کھڈی ہم ا ”وھذا اللفظ ای قولە: : وصلی عليه 
الب ملا ما والناس, یبعد تأُویل الصلاة بالدعاء لان الناس صلوا عليه بلا لاف وعطلف الناس 
علی النبی يک مشعر بأن صلاة النبی مك کصلاتہم۔ والل أعلم٭ (۸۲:۱۲). 
باب صفة السوط فی الجلد 
قال الؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرة. وظاھر الاحادیث المرسلة أُن السوط 
اوھومف ولکرا وأثر آنس علی خلاف فالعنی التطابق عندی أُن ما فی حدیث آئی 
محمول علی أنە یلین حتی کأنہ قطعء فلم یبق التعارض. ۱ 
فائدة: فی الھدایة :)٥٤۰:٤(‏ کو رفا ا ا مم و ای 
کان یأمر بالتجرید فی ا حدود ولان التجرید أُبلغ فی إبصال الاأُلم إليە وھذا الد مبناہ علی الشدة 








إعلاء الستن صفة السوط فی الجلد ۸ھ 


۱-- أخبرتا معغمر عن یحیی بن أبی کثیر: ٭اُن رجلا تی النبی عَػّ فقال: 
یا رسول اللہ! إنی أصبت حدا فأأقمه علی؛ فدعا رسول اللہ كه بسوط فأتی بسوط 
شدید لە ثمرة فقال: سوط دون ھذاء فأتی بسوط مکسور لین فقال: سوط فوق ھذاء 
فأُتی بسوط بین سوطین؛ فقال: ھذاء فأمر بە فجلد. رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه“ 
(زیلعی ٢:۸۲)۔‏ وفی ”نیل الاُوطار “ (۲۷:۷): ”حدیث زید بن اأسلم هو مرسل. وله 
شاھد عند عبد الرزاق عن معمر عن یحبی بن أٌبی کثیر نحوہ؛ وآخر عند ابن وھب من 
طریق کریب مولی ابن عیاسء فھذہ اللراسیل الثلاثة یشد بعضھا بعض اھ 

--٣۲‏ حدژشا عیسی بن یونس عن حنظلة السدوسیء قال: سمعت انس بن 
مالك یقول: ” کان یؤمر بالسوط فیقطع ثمرتہ؛ ثم یدق بین حجرین حتی یلین ٹم 
یضرب بهھ. قلنا لأنس: فی زمان من کان ھذا؟ :قال: فی زمان عمر بن ال خطاب ٴ. رواہ 
ابن أبی شییة فی ” مصنفه٭ (زیلعی ۲. قلت: رجاله رجال ا لجماعة إلا حنظلةء وھو 
مختلف فی ومثله حسن اٴ حدیث کما علمت غیر مرة. 


فی الضربء وفی نزع الإزار کشف العورة فلیتوقاہٴ. 

قال بعض الناس: ”ھذا التقل عن علی رضی الله عنه غیر صحیح ففی الزفاعی ٢(‏ :۲ 
قلت: غریب وروی عنه خلافہ کما رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفہ“: أُخیرنا الوری عن جابر عن 
لقاسم بن عبد الرحمن عن أبيە عن علی رضی اللہ عنه آنه اتی برجل فی حدہ فضریه وعليه کساء 
قسطلانی قاعدا. أأخبرنا ابن عیینة عن مطرف عن الشعبی قال: سلت الغیرة بن شعبة عن ا حدود 
سرع عله ثیابہ؟ قال: لا إلا أن یکون فروا أو محشوا اھ۔ 

قلت: السند ڈول رجاله رجال الیخاری إلا جاہر الجعفی؛ وھو مخطف فی کما عرفتہ 
غیر مرةء والسند الثانی رجاله رجال ال جماعة“ اھ, 

قلت: قال أبو بکر ا جصاض فی ”أحکام القرآن“ له )۲٥۹:۳(‏ ما نصه ٭: واختلف الفقھاء 
فی شدة الضرب فی الحدودہ فقال آصحابنا ابو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وزفر: : السزیر اُشد 
الضربء وضرب الڑنااشد من ضرب الشارب وضرب الشارب اُشد من ضرب القاذف ‏ اھ ٹم 
قال فی :)۲٦٠:٢(‏ ”إن مرادھم بقولھم: : التسزیر اُشد الضرب, اما هو إذا رأی الإمام ذلك للزجر 
والر٘دع فَل وقد روی شريك عن جامع بن أىی راد عن آبی وائل فان لرجلَ علی این اع لام 
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ا 11 <صفة السوط فی الجلد ۹م" 


ْ٢‏ - عن یجبی بن عہد اللہ التییمی عن آبی ماجد ا حنفی عن ابن مسعود 
زضی اللہ عنه:. ان زجُلا جاء بابن اخ له إليهء.فال: إِنه سکران:فقال: ترتروہ ومزمزوہ”* 


: واستنکہوہء ففعلوہء فرفعہ إلی السیجن ٹم عاد به من:الغد ودعا بسوط ثم أمر بشمرتہ 
<فدقت بین حسجرین+ حتی صیارت درۃہ:ٹم قال للجلاد: اجلد وارجع واأعط کل عضو 
احقہ أخرج ابن ابی شییة وعبد الرزاق فی ”مصنفی ہما" (زیلمی۸۴:۲). قلت: ابو 
< ماجد: ضعیف :کما فی تہذیب التہذدیب )۲۱٦:٢(‏ ولکن:یعتضد بالحدیث الضعیف. 


سلمة رضی اللہ بحنه دین) فماتء فقضت عنه؛ فکتب إلیسہا یخرج علیہا فيەء فرفعت ذلك إلی 
عم فکتب عمبر إلیٰ عاملدء اضربہ ٹلاثین ضربة کلھا تسضع اللحم تحدر الدم (وھذا سند خخسن) 
فھذا من ضرب التعریں وروی شعبة عن واصل عن المعرور بن سوید قال: انی عمر بن الخطاب 
بأمرأة زنت؛ فقال: أفسدت حسبہا اضربوھاء ولا تحرقوا:علیہا جلدھا (وھذا سند صحیح). فھذا 
یدل علی أُنه کان ری ضرب الزانی:أُخف من التعزیر, ۱ 

فان قبیل: روی سفیان بن عیینة قال: سمعت سعد بن إبراھیم یقول للزھری: إن أھل 
العراق یقشولون: إن القاذف لا یضرب ضربا شدیداء ولقد حدثنی أبی اأُن مه کلثوم أمرت بشاق 
فعسلخت حین جلد أبو بکرةہ فألبستہ مسکھاء فھل کان ذلك إلا من ضرب شدید قیل لە: ھذا 


' لا بدل علی شدۃ ا٘لضربء لأن جائز ان یؤٹر فی البدن الضرب الخفیف علی حسب ما یصادف من 
٠‏ رقة البشرةء ضفعلت ذلك إشفاقا عليه. قال أبو بکر: قد دل قوله تعالی: ہولا تأخذ کم بہما رأفة 


2 


فی دین اللہ علیٰ شندة الضرب فیںہء ولأن ضرب الشارب کان من النبی بل با جرید والتعالء 
× وضرب الزانی إنایکون بالسوطہ وھذا یوجب أُن یکون ضرب الزانی اُشد من ضرب الشارب 
وإنھا:جعلؤا ضرب القاذف این الضربٴٗ لن القاذف جائز اُن یکون صادقا فی قذفہہ وأن لە 


الشھادةہوذلك یؤجب تتخفیف:الضرب “اھ 


ثم قال: وقال یو حنیفة وأصحابہ واللیث والشافعی: لضرب فی الحمدود کلہا وفی التعزیر 
مجردا قائما غیر: مدود إلا حد القذف فیإنه بضرب وعليه ثیابہ وینزع عنه ا حشو والفروء وإنما 
قالوا: إنه یضرب'مجردا لییصل الألم إليە ویضرب القاذف وعليه ثیابہ لأن ضربه أخف وروی 


)١(‏ فی القاموس: الترترۃ التحریكء وعزمڑہ ح رکھ. 


7٦ 











إعلاء السنن : : ٠‏ 


باب ما یتقی منە فی الضرب من الأُعضاء 
-٤١‏ حدثنا ہشیم ثنا ابن ابی لیلی عن عدی بن ثابت؛ قال: اأخبرنی عنیدة بن 
الد الکندی'أنە اتی برجل سکران أو فی حدہ فقال: اضرب وأعط کل عضو حقہ 
واتق الوجه والمذاکیر. رواہ سعید بن منصور قالغ فی ”التنقیح٭ (زیلعی ۸۲:۲)۔ 


لیث عن مجاھد ومغیرة عن إبراھیمم قالا: یجلد القاذف وعليه ثیابەہ وعن الحسن قال: إذا قذف 
الرجل فی الشتاء لم یلیس ثیاب الصیف؛ ولکن یضرب فی ٹیا التی قذف فیہاء إا ان یکوٹ علیہ 
فرو او حشویمنعہ من أُن یجد وجع الضرب؛ فینزع ذلك عنہہ وقال مطرف 'عن الشعبی مثل 
ذلكء وروی شعبة عن عدی بن ثابت عمن شہد علیا رضی اللہ عدہ؛ أنہ أَقام علی رجل الد 
فضربه علی قبا او قرطق؛ ومذھب أصساہنا موافق ما روی عن السلف فی ھذہ الأخار' اھ 
ملخصا .)۲٦۲:٣٢(‏ 7 

وفیه دلالة علی ان ما روی عن علی والمغیرۃ بن شعبة من ترك نزع الشیاب عن ا حدود کل 
ذلك فی حد القذف لا غیرہ فلا یکون ما رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه عن علی خلاف ما ذکرہ 
صاحب ٴ”الھدایة “ غتہ ما لم یتبین ان ذلك کان فی حد الزنا أو الشرب ودونه خرط القتادہ ولو 
لم یقت بت عن علی رضی اللہ عده أنه کان یأمر بالتجضرید فی حد الزنا فسا ذکرہ من دلالة الَیة علی 
شلذة الضرب فيه کاف لائبات القصود وا مد لله ال کل موجود. 
: با ما یتقی منه فی الضرب من الأعضاء 

قال ا ولف: دلالتہ علی الباب ظاضرۃ. والأئر رواہ الإمام ابو یوسف فی ا حزاج لە (۱۹۳): 
عن ابن أبی لیلی عن عدیٰ عن الھاجر بن عمیرة عن علی نحوہہ واستٹی فی الهدایة الراأس؛ فقال: 
”ولأن الفرج مقتلء والراُس مسجمع ا حواس, وکذا الوج وھو مجمع ا حاسن أ٘یضاء فلا یژمن 
فوات شیء منہا بالضربء وذلك إھلاك معنیء فلا یشرع حداء وقال أبو یوسف: : یضرب الراأاس 
أیضاء رجع إليه وإنھا بضرب سوطاء لقول أٌبی بکر: ”اضربوا الراُس فإن فيه شیطاناٴ. قلنا: تأویله 
أنە قال ذلك فیمن آبیح قعلہ و یقال: : إنه ورد فی حربی کان من دعاۃ الکضرةء والڑھلاك فی 
مستحق* (٤:۹۰))۔‏ 

قال بعض الناس: وفی الزیلعی (۸۳:۲): رواہ ابن بی شییة فی ”مصنفہ“: حدثنا وکیع عن 
اللسعودی عن القاسم أُن ابا بکو رضی اللہ عنه اتی برجل انتفی من من أٗبیەء فقال أبو بکر: اضرب 


)١(‏ ھکذا فی الأصلء وفی التقریب الخراعی ویقال الدخعی۔ 











.1۹ ما یتقی منە فی الضرب من الأعضاء ود 


قلت۔ رجالہ ثات وبعضھم قد اختلف فید وھو غیر مضر کما عرفت غیر 
مرة؛ وابن ابی لیلی ھذا هو محمد وفی ' 'العتقریب“ :)۲۲٢۷(‏ : ھنیدة مذ کور فی 
الصحاب وقیل: : من الثائیقہ ذکرہ این حبان فی الموضعین, وھو ثقة لا محالة 


الرأس فان الشیطان فی الراُس انتہیٰ. وامسعو ا ضیف اگ 

قلت: روایة التقدمین عنه صحیحةہ کما نقل فی ”تہذیب التہذیب ٭ ٦(‏ ۰)ء: عن ابن 
سعد اھ وفیە أیضا :)٠٠: ٦(‏ قال عبد اللہ بن اأُحمد عن أبیە: سماع وکیع من اللسعودی قدیم 
اھ وفیە أأیضا ٦(‏ :) عن أبن معین: ۵ 7 الشامٔم وعن عون إلخ والقاسم 
ھذا هو ابن عہد الرحمن بن مسعود کما یظھر من ”تہذیب التہذیب ٴ (۹:۲). وھو تابعی قد 
وثقوہہ ولکتە لم یلق ابا بکر رضی اللہ عنه کما هو محصل ” 'تہذیب التہذیب“ (۸ ۴٢‏ فالاأٹر 
مرسل صحیح؛ ورجال رجال الصحیح. 

وفی الزیلعی أأیضا ٢(‏ ۴۳۰ روی الدارمی فی اأوائل مسٗندہ فی باب الفتٰیا فقال: أخبرنا أبو 
النعمان (محمد بن الفضل کما فی ” 'التقریي ") ثنا حماد بن زید ثنا یزید بن حازم عن سلیمان بن 
یسار: أُن رجلا یقال لە صبیغ قدم الدینة فجعل یسأل عن متشابہ القرآنء فأُرسل إليه عمرہ وقد 
أعدله عراجین النخلء فقال لە: من اأنت؟ قال: انا عبد الله صبیغ فأخذ عسر رضی اللہ عنه عرجونا 
من تلك العراجینء فضربه علی راس وقال: انا عبد اللہ عمر وجعل عمر یضربہ حتی دمی راس 
فقال: یا امیر الؤمنین! حسبك قد ذھب الذی کنت اُجد فی رأُسیٰ اھ. قلت: رجاله رجال 
لجماعة إلا یزیدہ وقد وئقوہ لکن سلیمان لم بدرك عمرہ فان عمر استشھد فی ذی الحجة سنة 
ثلث وعشرین؛ کما فی ”التقریبٴ .)۱١٥١(‏ وسلیمان کان مولدہ سنة )۲٢(‏ أو (۲۷) أُوْ بعدھا 
علی اختلاف القولین؛ کما فی ”تہٰذیبٰ التہذیب" (:۲۲۹ و )٣٣٣‏ فالأثران حجتان غندنا۔ 
وما ذکرہ صاحب ”الھدایة٭ من مخمل ار نوا ایت اج ارک کی ناب 
فتامل“ اھ. 

قلت: تأمٰلنا فبان لنا ُن الأثرین کلاھما واردان فی التعزیرء لیس شیء منہما فی ال حدود 
ومراد ا حنفیة ان لا بضرب الراُس فی الحدودہ والفرق أُن اأحکام ا حدود مضبوطة والتعزیر مفوض 
إلی رای الإمامء ولنا ما رواہ سفیان بن عیینة عن أبی عامر عن عدی بن ثابت عن المھاجر بن عمیرةۃ 
عن علی رضی اللہ عنه (فی حدیث اء:) أنه قال: ٭اجتتب رأسه ومذاکیرہہ وأعط کل عضو 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن عبد اللہ کما فی النقریب (۲۸۰)۔ 











:إعلاء السٹن جخد 


باب أن یضرب الرجل قائما وا لمرأة قاعدة فیا حدود ۱ 

٥‏ - أُخبرنا.الحسن بن عمارۃ عن ا حکم عن یحبی بن۔اجزار عن علی رضی 

اللہ عنہ قال: ”یضرب الرجل قائما والرأة قاعدةٴ۔ رواہعبد الرزاق فی ”مصنفهٴ 

وأخرجہ البیہقی (زیلعی ۸۳۰۲): قال بعض الناس: ٴإسنادہ ضعیف؛ کما فی ”الدرایة“ 

:(ہ٣۲):‏ .لکن فی بهاعتضادا۔للقیاس: وهو۔أن مہنی إقامة الحد عِلی التشھیرء:والِقیام 

أبلغ فی ولکن-لا عارض ذلك.أمر السدر فی الرَأةخولف :ا حکم, وأمز۔القعودء ویؤید 

_السالة ال حدیث الاتی: ا“ اقلت: لیس |سناددھ: ۔بضعیفء بل هو حسن فی الدرجة الثانیق 
فان الحسن بن۔عمارۃ۔مختلف فیه وقد وثق. 

۹+۰ عن عبد اللہ بن عمر۔رضی:الله عنہماء قال: ٠إن.الیہود‏ 7 إلی 

رسول اللہ عُ فذکروال أن ولا منہم وامرأة زنیاء فتقال لھم رسول اللہ ٭ل: 

ما تجدون فی الدوراۃ فی شأن الرجم؟ فقالوا: نفضحھم ویجلدون؛ قال عبد الله بن 


حقہٴ, ذکرہ ا جصاص فی أحکام القرآن لہ ٹم قال: ”فذکر فی ھذاالحدیث الراأسء وفی:الحدیث 
' اللُول الوجہہ وجائز اأن یکون قد اسظتاھما جمیعا“. وقال قبل ذلك:. وروی ابن أٌبی ملیكکة عن 
۔عبید اللہ بن عمبد الله بن۔عمر ان جاریة لابن عسر زنتء فضرب رجلیہاء وأحسیه قال: وظھرھاء 
قال: فقلت :لا تا کم بہما رأفة فی دین:الہا: قال: یا ہنی! ورأچنی اُحذتی بہا رآفق الله 
:تعالی لم یأمرنی ان أُقیلھاء ولا أُن۔أٌجعل جلدھا فی رأمھا قد أوجعت حیث ضربت“ اھ . 
:وھذا یدل علی ۔اتشاء الراُس أٔیضاءَ ناماو و ا ظا را 
والفرجء. وروی عن علی استضاء الرأس أیضاء وقد روی عن الیل أنه قال: إذا ضرب أحدکم 
فلیتق الوجه۔ وإذا لم یضرب الوجه فالراُس مغلهہ لان الشین! اللی مسق اراس أزالضرب 
:کالیڈی یلحق الوجہہووجه.أخر وھو أُنہ ممنوع من ضرب الوجہہ ما یخاف فیه من ا نایة جلی 
البصںن وذلك۔موجود فی الراُس“ لأن ضرب اراس نیظلم:منہ:الببصرء ءاورما:حدث منها ماء فی 
العینء ور ما حدث منە اأیضا۔اختلاط فی.العقلء فھٰذہ الوجوہ کلھا تمنع ضرب الراُس ”اھ ملخصا 
۲٥۹:۳(‏ و ٢٦۲)؛‏ فافھم۔ 
. باب أن یضرب الرجل قائما وا لمرأة قاعدة فی:الحدود 
قلت: قد مر تقریر الأحادیث فی التن۔ 


سے 








اھ رن ۳م 


سلام: کذہتم إنہ فیہا الرجم۔ فأتو ا بالمنوراۃ:فدشسروماء فوضع اأحدھم یدہ علی آیة . 
الرجمء۔فقزاً ما قبلھا۔وما بعدھاء فقال لە عبد اللہ بن سلام ارفع یدك:: فرفع دہ فاذا فیہا۔ 
آیة ال جم قالوا: صدق یا محمد فیہا آیة الرجمء فأمر بہما رسول اللہ مه فرجماء 
فرڈیت الرجل یحنی علی .الرأة یقیہا الحجارةٴ أحرجہ البتخاری:واستدل لە بعضن امالکیة 
علی ان انجلود یجلد:قاتما إن: کان رجلاہ والمرأة قاعدق :ال این عمر: ” رأیت الرجل_ 
یقیہا ا حجارة“. فدل علی.أنه کان قائما وی قاعذة.:وتعقب بأنہ واقعة عینء فلا دلالة' 
فیه علی. ان قیام الرجل کان بطریق الحکم علیتہ بذلكء کذا فی ”فعح الباریر“ 
۱٢٤۸۱١(‏ إلی .)۱٥١‏ قلت: إن لم یثبت الوجوب بە فالطزیق قد علمت۔ 
باب جلد العبد وأنہ لا یجلد:فوق:حمسین فی الڑنا 

۷-- عن أمیر المؤمنین علی رضی اللہ عنہ قال: ”أرسلنیٰ رسول اللہ ٭َلگَ لی 
أُمةسوداء زنت لأجلدھا ال حد: قال: فوجدتہا فی دمھا فأئیت النبی يك فأبرتہ 
بذلك؛ فقال: لی إذا:تعالت من نفاسھا فاجلدھا:خمسینٴء رواہ عبد اللہ بن اأحمد فی 
المسند۔(نیل ۲۳:۷).:: 


باب جلد العبد وأنہ لا یجلد فوق حمسین فی الزنا ۔ 
ولا فوق أربعین فی القذفاوالشرب.. 

قال الؤلف: دلالة الأحاذیث علی الباب ظافوٰة.- ۔ 

والمسألة ثابئة بقولە تعالیٰ: طلافعلیہن نصف ما علی ا حصنات من العذاب 4 قال ا جصاص ۔ 
فی ”الأحکامٴله :)۱٦۸:٢(‏ قرئ:فإذا أحسن بفتحالألف۔ وقبرئ یضم الألف. فروی عن ابن 
عبامن وسعید بن جبیر ومجامند وقتادة :ان احصن ہالضم معناہ تزوجن وعن:عسروابن مسعود ۔ 
والشعنبی.وإبراهیم أحصن بالفتحء.قالوا: معداہ اأسلمنء وقال الحسن: یحصنہا۔إلزوج ویحصتہا۔۔ 
الاسلام:واختلف السلف فی:حد الأمة متی:یجب؟. 

فقال من تأول قولہ: فإذاأحصن۔بالضم علی.التزویج:>اأُن الم لا یجب:علیسہا۔ا مد وإن 
أسلمٰت ما لم تتڑوج+وھو مذھب ابن عباس والقائئلین بقولەۂ ومن تأول قولە: فإذا خسن بالفتح۔: 
علی الإسلام: جعل علیہ ا حد إذا أسلمت وزنت وإن لم تمزوج و ھو:قول۔ابن مسعودہ والقائلین ۔ 








إعلاءِ السنن ۔جلد العند ۳٤‏ 


۹۸ عن: علىء قال: ”یا ایہا الناس! أُقیموا الحد علی أرفائکم من اأحصن 
نہم ومن لم یحصن ‏ ا حدیث رواہ مسلم ( مشکاة ٢٦۲)ءٴ‏ 
۹- عن یحبی بن سعید ان سلیمان بن یسار اُخبرہ ان عبد اللہ بن عیاش بن 
أبی ربیعة اٹخزومی قال: ”أمرنی عمر بن ا خطاب فی فتیة من قریشء فجلدنا ولائد من 
ولائد الإمارۃ خحمسین خمسین فی الزناٴ رواہ الإمام مالك فی موطأہ .)٣٥٣٣(‏ قلت: 
رجاله رجال الجماعة إلا عبد اللہ وھو صحابیء کما فی ”تعجیل النفعةٴ (۲۳۱). 
رج سای صا گان عاس یی ا روفاک امن 
ا لحمس فاستکرھھاء فجلدہ عمرء ولم یجلدھا من اُجل أَنَه استکرھھا'. رواہ البخاری 
(جمع الفوائد ۲۸۷:۱۱). ۱ 

٢۱‏ عن أبی ھزیرۃ رضی اللہ عنه: ”قضی رسول اللہ شه ان علی العہد 
نصف حد ا حر فی الحد الذی یتبعض؛ کزنا البکر والقذف و ریب ا حمرٴ. رواہ رزین 
(جمع الفوائد ۲۸۷:۱)۔ 

-٣٣‏ عن ابن شھهابء سٹل عن حد العبد فی ا حمرء فقال: ”بلغنی ان عليه 
نصف حد ا حر فی ا حمرء وکان عمر وعشمان وابن عمر یجلدون عبیدھم فی ا حمر 
نصف حد ا حر ٴ. رواہ مالك (جمع الفوائد ۲۹۰:۱)۔ ۱ 


بقولہ ولیس تقدم ذکر الإیمان فی قولہ: من فتیاتکم الؤمنات)4. بمائع عن حمل الإاحصان علی 
الإسلامء لن قولہ: من فدیاتکم اللؤمنات. إِا هو فی شأن النکاح وقذ استاأئف ذکر حکم آخر 
غیرہ وھو الحد, فجاز استیناف ذکز الإسلام پیکون تقدیرہ فاإذا کن مسلمات فأتین بفاحشة 
فعلییہن. ھذا لا یدفعه اأحدہ ولو کان ذلك غیر سائغ ما تأوله عمر وابن مسعود وا جماعة الذین 
ذکرنا قولھم عليه. ولیس یمتع ان یکون الأمران جمیعا من الإسلام والنکاح مرادین باللفظ 
لاحتماله لھما وتأویل السلف الَیة علیہماء ولیس الإسلام والزویج شرطا فی إیجاب الحد 
علیہاء حتی إذا لم تحصن لم یجب (وما ذکرہ لبیان أُن الإسلام والعزویج مانعان عن ارتکاب 
الفاحشة فمن ارتکبہا وھو محصن کان اأحق بالعذاب من غیرہ) ما حدثنا محمد بن بکر؛ ف کر 
" بسندہ حدیث بی ھریرة وزید بن خالد ا جھنی: : ون رسول ال بل سعل عن الأمة إذا زنت ولم 
تحصن قال: إن زنت فاجلدوهاء: الحدیٹ؛ (أآخرجه الجماعة). 
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-٣‏ عن أبی الزنادء قال: ”جلد عمر بن عبد العزیز عبدا فی فریة ثمانینہ قال 
ابو الزناد: فسألت عبد اللہ بن عامر بن ربیعة عن ذلك؛ فقال: أُدرکت عمر بن ا خطاب 
وعثمان بن عفانء وا خلفاء رضی اللہ عنہمء هلم جراء فما رأیت اُحدا جلد عبدا فی 
فریة ُکٹر من أٌربعینٴ. رواہ مالك:(تیسیر الوصول ۱۳۸:۱)۔ 


فان قیل: فما فائدة شرط الاحصان وھی محدودة فی خال ال(حصان وعدمه. قیل: ما 
کانت ا حرة لا یجب علیہا الرجم إلا ان تکون مسلمة متزوجةة أخحبر اللہ تعالی أُن الإماء وإن 
أحصن ہالإسلام وبالعزویج فلیس علیہن آکٹر من نصف حد ا حرةء ولا أأوجب علیہا نصف حد 
ا حرۃ مع الإ(حصان علمنا أنە راد ال جلدء إذ الرجم لا نصصف, ولو لا ذلك لکان یجوز ان یعوهم 
افتراق حالھا فی حکم وجود الإ(حصان وعدمہ فإذا کانت محصنة یکون علیہا الرجم: وإذا 
کانت غیر محصنة فنصف ا حدء فأزال اللہ تعالی توھم من یظن ذلكء وأخحبر أنه لیس علیہا إلا 
نصف الحد فی جمیع الأأحوالء وقولہ تعالی: فإفعلیہن نصف ما علی ا حصنات من العذاب 4. 
ُراد به زا حراش الاحصان من جھۃة ا حریة لا الإ(حصان اللوجب للرجم؛ لأُنہ لو أراد ذلك لم یصح 
ان یقال: علیہا نصف الرجم؛ لأُنہ لا یتبعض (اتضاقا وقرینة ذلك مقابلة الحصنات بالإماء وھن 
الحرائر لا غیں) قال ا جصاص: وخص اللہ الأمة یجاب نصف حد ا حرۃ علیہا إذا زنت؛ وعقلت 
الأمة من ذلك اُن العبد بشابتہاء إذ کان العنی ا لوجب لنقصان الحد معقولا من الظاہر وھو الرق؛ 
وھو موجود فی العبدء وکذلك قولہ تعالی: فلوالذین یرمون ا حصنات4. خص انحصنات بالذ کر؛ 
وعقلت الأمة حکم ا حصنین أیضا فی ھسذہ الاّیة إِذا قذفواء إذ کان العنی فی احصنة العفة 
والحریة والإسلام؛ فحکموا للرجل بحکم النساء بالمعنی. وھذا یدل علی أُن الأأحکام إذا عقلت 
معان فحیشما وجدت فا حکم ثابتء حعی تقوم الدلالة علی الاقتصار علی بعض المواضع دون 
بعض ‏ اھ ملخصا .)۱٦۹:٢(‏ 
تحقیق عجیب ودلیل قوی: 

قلت: فمن خص حکم التعصیف بالإماء دون العبید کابن حزم ومن وافقه من أأھل الظاھرء 
فعليه اأن بخص حد القذف بن قذف ا حصنات دون'من قذف اح ضنینء وظنی اُن انفصاله عن 
ذلك عسیر جداء وروی سعید بن منصور والبیہقی عن أبی حبیبة قال: ”اُتیت علیا فقلت لە: إنه 
قد اُصاب فاحشة فأّقم عليه الحدء قال: فردونی أربع مسراتء ثم قال: یا قتبر قم إليه فاضربہ مائة 
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: عن إبراھیم: ”ان معقل بن مقرن المزنی جاء إلی عبد الله افوا‎ -٤ 
مسعود) فقال: إن جاریة لە زنتء فقال: اجلدھا خمسین, قال: لیس لھا زوجء قال:‎ 
إسلامھا إحصانہا ". رواہ الطبرانیء ورجاله رجال الصحیح إِلا ان إبراھیم لم یلق ابن‎ 
قلت: ومراسیله صحاح لا سیما عن عبد اللہ کما‎ .)۴۷۰:٦ مسعود (مجمع الزوائد‎ 
موصولاعن إبراھیم عن ھمام بن‎ .)٥:١( مر غیر مرةء ورواہ الطبری فی التفسیر‎ 
ال حارث مرق وعن علقمة آنخری۔_,‎ 


سوط فقلت: إئی مملوكء قال: اضربہ حتی یقال لك اأمسك. فضربه خمسین سوطاء کذا فی 
سالفا“ (۸۸:۳). وقد تواترت الروایات عن رسول اللہ ََلكُ:َ وعن ا خلفاء بعدہہ أنہم 
کانوا یردون ا مقر بالزنا اُربع مراتء وفیه دلیل ظاھر للحنفیة ورد لتاویل من أُوله علی أنە رد ماعزا 
لكونە اتھمہ فی عقله: فھل کل من اتی عمر وعلیا وغیرھما من ا خلفاء کان متہما فی عقله؟ کلا!: 
بل انا ردوہ لکوت الإقرار اُربع مرات شرطا لثبوت الزناء کما قدمناہ بما لا مزید عليهء وفی أثر علی 
ھذا دلالة علی ان حد العبد کحد الأمة نصف حد ا حر. ودلالة آثار المتن علی ذلك ظاھرة, 
تفسیر الإحصان بالإسلام بأقوال الصحابة: 

قوله: ”عن إبراھیم ‏ إلخ. فیه دلالة علی ان الإحصان قد یطلق علی الإسلامء وإلا لم یصح 
تاُویل این مسعود وغیرہ من الصحابة قوله تعالی: فلفإذا أحسن4. یفتح الالف بالإاسلام. قال 
اللوفق فی ”امغنیٴ .)۱٤٤:١١(‏ قد روی عن ابن مسعود أنه قال: ”إحصانہا إِسلامھاء وقرأھا: 
بفتح الأَلفِ“ اھ.. وعزی الطبری ھذا القول إلی جماعة من التابعینء وسرد لە اُسانید کثیرةء وقال: 
”إِن أحد معانی الإ(حصان الإسلام؛ وإن الآخر منه الدزویجء وإن الإحصان کلمة تشتمل علی معان 
شتی؛ وقال أیضا: والصواب من القول فی ذلك عندی أنہما قرائتان معروفتان مستفیضتان فی 
أُمصار الإسلامء فبأیتہما قراً القاری فمصیب فی قراءته الصوابٴ اھ .)٣٥١١٤١:١٥(‏ وفيه رد علی 
این حزم حیث قال: ”وما نعلم الإاحصان فی اللغة العربیة والشریعة یقع إلا علی معنیینء علی 
الزواج الذی یکون فیه الوطأء فھذا إجماع لا خلاف فیهء وعلی العقد فقظ ٠‏ إلخ (۲۳۸:۱۱). 
وإذا ثبت ذلك فلا لوم علی ا حنفیة لو اشترطوا الإسلام فی إحصان الرجمء لان قول عمر رضی الله 
عنه: ”فالرجم حق علی من زنا وقد أُحصنٴ. مطلق فیحمل علی الإخصان الکامل احتیاطا 
واحتیالا لدرہ ا حدود بالشبہات؛ کیف؟ ولھم فی ذلك دلیل واضح قد ذکرناہ فیما مضی. 
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ٴ٥-‏ عن أبی ھریرۃ رفعه: (إذا زنت أمة اُخد کم فلیمجلدھا ثلاثا بکتاب اللف 
فان عادت فلیبعھا ولو بحبل من شعرہ. وفی روایة: (إذا زنت أُمة أُحد کم فلیجلدھاء 
ولا یعیرھاثلاث مراتء فان عادت فی الرابعمة فلیجلدھاء ولییعھا یضفیر۔أو بخبل من 
شعر)۔ وفی آخری: (إذا زنت الامة فتبین زناھا فلیجلدھا الحد, ولا یشرب علیہاء ٹم إن 
زنت فلیجلدھا۔احك ولا فٹرب علیہاء ثم إن زنت فلیجھا:ولو بحبل من شعرہ. للستة 
کذا فی ٭ جمع الفوائدٴ (۲۷۸:۱)۔ 

٦‏ وفی روایة عن أبی ھریرۃ وزید بن خاللد: دأن:رمسول اللہ نل سعل عن 
الأمة إذا زنت ولم تحصن, قال: إذا زنت فاجلدوهاء ٹم إن زنت ضاجلدوھا۔ الحدیث۔ 
رواہ البخازی (فتح الباریئ ١١٤٣١٢۱)ء‏ وفی ”امغنی )٥٤٤٣٤٤١( ٠‏ متفق عليه. 


واعلم اُن قسول ابن مسعود: ”إحصانہا إسلامهاٴ۔ وقع ردا لقنول من قال لأحد علی الأمة إذا 
لم تتزوجء فمعناہ ان [إحصان الأمة سلامھاء یعنی فتحد إذازنتء تزوجت أو لم تدزوج. فلا یرد 
عليه ما اُوردہ ابن حزم حیث قال: ”ومن الباطل ا حال اُن یکون إسلام الُمة إ[حصانا لھاء ولا یکون 
إسلام الحرة إحصانا لھا إلخ .)۲٦٦٢١١(‏ 

قوله: ”عن ابی ھریرةٴ إلخ. قال الحافظ فی ”الفتح": قال ابن بطال: زعم من قال لا جلد 
علیسہا قبل التزویج بأنه لم یقل فی ھمذاالحسدیثٹ: ولم تحصنغیر مالكہ.ولیس کمازعمواء 
فقد رواہ یحیی بن سعید الأنضباری عن ابن شھاب کما قال مالكہ و کذا.رواہ طائفة عن ابن 
عیینة عنەء وروایة یحبی بن سعید اُخرجھا النسائیء وکذا روایة ابن عیینة أُحر جھا.النسائی وابن 
ماجهہ وقد رواہ عن ابن شھاب أیضا صالح بن کیسانءکما قال مالكء وتقدمت روایته فی کتاب 
البیوع فی باب بیع ا مدبرء ‏ وکذا اخ رجھا مسلم والنسائیء وعلی تقدیر ان مالکا تفرد یہا فھو من. 
ال حفاظء وزیادته مقبولةٴ اھ۔ملخصا (١۱:٣٤١٤۱)۔‏ 

قلت: وفی قولہ :ہم إن زنت فاجلدوھاء ثم یبعوها ولو بضفیں؛. دلالة علی عدم 
وجوب الئفی, لان السکوت فی موضع البیان بیانء وعلی ان ال جلد الذی یقیمه السید علیٰ الأمة 
لیس بحدہ بل لھا هو تعزیر وتادیبء وإلا لم یقل: ”ولا یثرب علیہا"ٴ. یعنی لا یعییرھاء ومن شأن 
إقامة ال حد ان یکون بحضرة للناسء لیکون أبلغ فی الزجر والتتکیل: فلما قال: "ولا یثرب علیہاٴً 
دل ذِلك علی أنە أراد التعزیر لا الحد قاله ا چصاص فی ”الأُحکام 'له ::)۲۸٤:۳(‏ 
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باب ا لفر للمرجوم 

۷ عن اللجلاج: ”أنه کان قاعدا یععمل فی السوق؛ غمرت امرأة تحمل 
صبیاء فثار الناس معھاء وثرت ضیمن ثارء وانتہیبت إلی النبی ك وھو یقول: من أٌبو 
ھذا معكغ؟ فسکتت: فقال شاب جذوها: أُنا أبوہ یا رسول اللہ! فأقبل علیہاء فقال: من 
أبو هذا معك؟ فقال الفضتی: أُنا أبوہ یا رمسول اللہ! فنظر رمسول اللہ نت لی بعض من 
حوله یسألھم عنہہ فقال: ما علمنا إلا خیراء فقال لە النبی يك : اأحصنت؟ قال: نعم! 
فأمر بہ فرجم؛ قال: فخرجنا بەہ فحفرنا له حتی اُمکناء ثم رمیتا با حجارة حتی هد" 
ال حدیث. رواہ أبو داود :٢(‏ ۸۱ء وسکت عله, 

|۸ - عن بریدہ: ران ماعز بن مالك الاأسلمی و رھ 2۰3 ء فقال: 
یا رسول اللہ! إنی قد ظلمت نفسی وزنیت؛ و أئی أرید ان تطھرنی؛ فردہ فلما کان من 


قلت: فما ورد فی بعض الروایات ”فلیجلدھا“ً, الحد محمول علی التعزیرء واللہ تعالی أأعلم 

وسیأتی الکلام فی السألة مبسوٰطاء فانتظر. 
باب ا لفر للمرجوم 

قولە: ”عن اللجلاج“ إلخ. قان الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

قولە: ”عن بریدة٭ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. 

وفیه ا حفر إلی صدر ا رأة. وقد مر فی قصة شراحة فی باب من ییتدیٔ بالرجم الحفر إلی 
السرۃ. فالتطبٰیق بینہما أُنہسا متقاربان۔ وأحدھما محمول علی الأولیء لأن فیە زیادة ستر. 
وانیہما علی الجواز علی اُن فعمل ر۔سول اللہ یك اأرجح علی فعل علی رضی اللہ عنہ وفی 
أحادیث الباب ا حفر للرجل وا رأة کلیہما 

ے مد با نو سس ھا ا ”فما أوثقناہ ولا حفرنا 
له“ .)۱۷:٢(‏ فتعارضت الروایات فی قصة ماعز. ولا یجوڑ [سقاطھما فلا بد من التطبیق بینہما 
سی ھدب ہر بی وہ ۔ فقال بعض الناس: ”إنہم 
لم یحفروا لە برأیہم۔ . وانا خفروا فی آخر أمرصم ما أمرہم النبی مات ۔ . أو أنہم لم یحفروا لە أول 
الأمر. ثم ما فر فاُد رکوہ حفروا لە حفیرة فانعصب لھم فیہا حتی فرغوا منہء والوجه الٹانی مذکور 
فی ”نیل الأُوطار " )٢١٤۷(‏ علی ان الثیت مقدم علی النافیء ولم یصرح النافی اُن الحفرۃ لم تحفر 
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الفد تام فقال: یا رسول الله! ِنی قد زنیتء فردہ الشائیق فأرسل رسول اللہ گلا پل لی 
قومه؛ فقال: :أ تعلمون بعقله بأسا تتکرون منە شیٹا؟ فقالوا: نا لب الات العفلئن 
صا حینا فیما نری؛ فأثہ الثلئذہ فأرسل إلیہم أیضاء فسأل عنہ: جیا رم 


لی آخر الأمر وقد حفر هو إلی آخرہ. نعم! لو صرح بہذا لکان النفی والإثبات فی درجة واحدة 
فافھم وأنصف. قال بعض الناس: ولقد اجترء الشیخ ابن الھمام جرأۃ عظیمة حیث رد حدیث 
ا حفر ماعز وہو فی صحیح مسلمء وقال فی حاشیتہ علی ”الھدایة :)۲۱:٥(‏ وھو منکر خالفتہ - 
الروایات الصحیحة اللشھورة: والروایات الکٹیرة التظافرة اھ.. وھو لیس بمنکر وقد ورد ىثٹل 
مضمونہ ومعناء حدیث اللجلاج عند ابی داودہ ولا إشکال حیث یمکن التطبلیق فلا وجے ارد 
حدیث صحیح أخرجہ مسلم؛ فالعجب کل العجب منہ رحمہ اللہ تعالی“ اھ ' 

قلت: کأن الرجل لم یذق علم الروایة اأصلاء فإنہ لا یخفی علی من رزقہ اللہ شیغا من الذوق 
السلیم فی ھذا العلم صحة ما قاله ابن الھمامء فإن زیادة ا حفر فی قصة ماعز لم یرد إلا فی ھذہ 
الروایة وحدھا۔ واکٹر الروایات علی ترك ا حفر. وحدیث اللجلاج لم یرد فی قصة ماعز أصلاء 
کما لا یخفی: فزیادة ا حفر فی قصة ماعز منکرة حتما۔ 

نقال اللوفق فی ٭امغنی ٭ :)۱۲۲:١(‏ ”وإذا کان الرانی رجلا أأقیم قائما ولم یوثق بشیء 
ولم یحفر لە سواء ثبت الزنا بینة أو إقرار لا نعلم فیه خلافا ز(وھذا کحکایة الإجماع) لان 
النبی لگ لم یحفر ماعز۔ قال أبو سعید: ما اسر رسول اللہ ہّه برجم ماعز خرجنا بہ إلی البقیع 
فو اللہ ما حفرنا لە ولا أوثقناہء ولکنە قام لنا. رواہ ابو داود (أأی ومسلم أیضا ولان ا حفر لە ودفن 
بعضه عقوبة لم یرد بہا الشرع فی حقه؛ فوجب ان لا تقبت (قلت: ھذا قوٰل أحمد فی الحفر 
للرجل: إنه لم یٹبست ولم یرد بە الشرع وھو من أئمة ا حدیث وقوله حجة وفیه تائیید ما قاله ابن 
الھمامء لا سیما والشذوذ فیما تعم بە البلوی جرح فی ا حدیث عندنا معشر ا حدفیة فافھم). قال: 
وإن کان امرأة فظاھر کلام أحمد اُنہا لا یحفر لھا أیضا. وھو الذی ذکرہ القاضی فی ا خلاف. 
وذکر فی ا جرد أُنہ إِن ثبت ا لحد بالإقرار لم یحفر لھا۔ وإن ثبت بالبینة حفر لھاٴإلی الصدر. قال ابو 
الخطاب: وھذا أصح عندی: وھو قول أاصحاب الشافعی؛ ما روی أبو بکر وبریدق؛ أن النبی ہہ 
رجم امرأة فحفر لھا إلی الٹندوۃ. رواہ أبو داود۔ 

ولأنه اُسبتر لھاء ولا خاجة إلی تمکینہا من الهربٰ؛ لکون الحد ثبت بالبینق فلا یسقط 
بفعل من جھتہاء بخلاف الشابت بالإقرارء فإانہا تترك علی حال لو أُرادت المرب تمکنت منەہ 








إعلاء السَنن ا حفر للمرجوم ٤ھ‏ 


ولا بعقل فلما کان الرابعة حضرله حفرة ٹم أمر به فرجم. قال: فجاءت الغامدیة 
فقالت: یا رسول اللہ! نی قد زنیت فطھرنیء وأنه ردھاء فلما کان الغد قالت: یا رسول 
الله لم تردنیء لعلك اُن تردنی کما رددت ماعزاء فو الله إنی بلیء قال: أما لا فاذھبی 
حتی تلدیء قال: فلما ولدت أتعه بالصبی فی خرقة قالت: ھذا قد ولدته قال اذھبی 
فأرضعیبە حتی تفطمیف فلما فطمتہ أُتته بالصبی فی یدہ کسر خبز فقالت: ھذا۔یا نی 


لأُن رجوعھا عن إقرارھا مقبول. ولنا اُن اأکٹر الأأحادیثِ علی ترك الحفر؛ فإن النبی چ لم یحفر . 
للجھینیة ولا ماعز ولا للیہودیین, والحدیث الڈی احتجوا بە غیر معمول بە؛ ولا یقولون به فان 
التی نقل عنه ا حفر.لھا ثبت حدھا یإقرارھاء ولا خلاف بینتا فیہا: فلا یسوغ لھم الاحتجاج بە مع : 
مخالفتہم لە “اہ .)۱۲۳:۱١۱(‏ 

قلت: فھؤلاء أئمة ا حدیث ینکرون ثبوت الحخنفر للمرأة أیضاء وبعض الناس یرید إِتباته 
للرجلء وإجماع الفقھاء علی عدم الحفر لە. ۱ 

وقال الحافظ فی ”الفتح“: ”قال این شھاب: فأخبرنی من سمع جابر بن عبد الله صرح 
یونس ومعمر فی روایتہما أنه أبو سلمة بن عبد الرحمن؛ قال: فکنت فیمن رجمہہ فرجحناہ 
باللصلیء فلما أُذلقته ا حجارۃ ھربء فأدرکناہ بالحرۃ فرجمناہ زاد معمر فی روایتہ: حتی مات. 
وفی ۔حدیث ابی ببعید:.حتی تی عرض, بضم أوله أی جانب الشرقء فرمینا بجلامیا۔ اخرۃءحتی: 
سکت۔وعند الترمذی من طریق محمد بن عمرو عن ابی ھریرۃ فی قصة ماعز: (فلما وجد مس 
لاوق فر یشندہ حتیہمر برجل معہ ھی جمل فضرید وضربہ الناس جعی:مات+۔ وعند ابی داود 
والنسائی من روایة یزیبد بن نعیم بن هزال عن ابی فی هذہ القصة: افوجد مس ا حجارق فخرچ 
یشید فلقيه عصد الله بن انیس وقد عجز أصحابه فزع لە بوظیف بعیر فرماہ فقتله). ووقع فی 
روایة للطبرانی فی ہذہ القصسة: فضرب ساقف فصزعه ورجموہ؛ حتی قتلوہ. وفی:حدیث آبی__ 
ھریرة عند النسائی: فانتہی إلی أُصل شجرة فشوسد یمینہ حتی قتل۔ وللنسائی من طریق أبی ماللك۔ 
عن رجل من اأصحاب رسول اللہ لگ : فذھبوا بە إلی حائط یبلغ صدرہ فذھب یب فرماہ رجل؛ 
ناصاب أُذنه فصرع فقعلہٴ اھ .)۱۱۰:۱١(‏ قلت: فلعل من قال: ”فحفروالە حفرة إلی صدرہ ٹم 
رجموہ". کما فی روایة عن بریدة عند الحاکم فی ”الستدرك“ :)۳٦٣:٤(‏ وقال: صحیح علی 
: ط مسلے. عبرعن ذھابہم بە إلی حائط یبلغ صدرہ بالحفرة وبروایة الحاکم ھذہ وھن ما قاله ٰ۱ 
الحافظ فی ”الفتح“ٌ: وعکن ال جمع بأن النفی حفیرة لا یمکنه الوثوب منہاء والمشبت عکسە اھ. 








ج٢ ١١۱‏ ا حفر للمرجوم دھ. 


ال شخطدر وقد آ ساد الم ای وہ برالسامینہ ؛ ثم أمر بہاء فحفر 

لھا إلی صدرھاء وأمر الناسء فرجموھاہ: الحمدیث. رواہ مسلم .)٥۸:٢(‏ وفی ھذہ 
الروایٌْ لأحمد: :فاأمز انی گ نحفر لە حفرۃہ فجعل فیہا إلی صدرہ..ثم أمر۔الناس 
برجمهٴ. کما فی ٭ٴنیل الاأوطارٴ (۲۳:۷)۔ 


غان امنبت حفرہم لە إلی.صدرہ ومثلہ لا یھکن الوٹوب منه. _ 

. ویرد علی من قال: "إنہم فی أول الأمر لم یحفروا له ثم ما فز قاد رکوہ حضروا لە حفیرة 
< فانعصب لھم فیہاٴ. ما تظافرت الروایات عليه من ان ماعزا ما رج یشتد إلی: جانب الٗرَة 
٠‏ وقد عجز اأصحابہ رماہ رجل بلحی۔جمل, أو بوظیف بعیر+ فصرعہ ورجموہ حتی قتلوہ, فی 
. حاجة کانت لھم إلیٰ اصوم ہت وسقط وأما قول بعض الناس: ”وزنما وت 
أمرھمٴ فسردود بأنہم لم یرجعوا إلیہ ہي إلا بعد ما رج موہ :وقطوہہ فستی أمرہم النبی سِله 

با حفر؟ ألا تری أنہم ما ذکروا لہ فرار ماعز حین وجد مس ا حجارة:و مس الموت: قال لھم ۱ 
. رسول اللہ یڑ : دھلا ثرکتموہ لعلہ اُن یتوب فیتوب اللہ علیه؛, وو صریح فی أنہم لم یذ کروا 
فرارہ للنبی مك إلا بصد ما قتلوہ: ومن انکر ذلك فھو۔مکابر مجادل. ویرد قول من قال: ”إنہم 
حضروا لە أولاء ٹم حرج من ال حضرۃ یشتدٴ. قول أبی سعیسد: ”فو اللہ ما أوثقناہ لا حفرنا لہ 
ولکنہ قام لناٴ. رواہ مسلم وأبو داودہ من نفی ا حفر حالفا باللہ أولیٰ من ذکرہہ فإن الصحابی لا 
یحلف باللہ علی نفی شیء إلا وھو علی یقین من انتفاءہ. 
:فا حق ما۔قاله ابن الهمام: ”إن ذکرا حفر فی حندیث رجم مناعز منکر خالضة الروایات 
الصحیحة الشھورة؛ والروایات الکثیرة امتظافرةٴ اھ وقال النووئ فی شرح مسلم فی حدیث 
أپی سعیندء وقولہ: ”فما أوثقناہ ولا حفرنا لەٴ ما نصہ: ”ما قولہ: فما أوثقنان؛ فھکذا ا حکم غند 
الفقھای وأما الحفر للمرجوم والمرجومة ففيه مذاھب للعلماء قال مالك وأبو حنیفة واأحمد رضی 
الله عنہم فی:الشھور عنہم: لا۔یحفر لواحد منہماء وقال:قتادۃ وأبو ٹور وأبو یوسفت وأبوٴ۔خنیفة 
٠‏ فی روایة: یحفر لھماء وقال بعض الالکیة: یحفر من یر جم بالبنینة لالمن یرجم یالاقرا وأما 
أصحابنا فقالوا: لا:یحفر للرجل:مطلقاء وأما امرأة قالأصنخ إن ثبت :ڑٹاھا بالبینة استحب)ء؛وإن ثبت 
:بالاقرار فلا لیمکنہا۔الصرب إن رجعت٭ٴ اھ۔ ملخضا [٦:٦۷٣)۔وفی:‏ تاب ا حراج۔لتلامام ابی 
یوسف: ”ینبغی ان یسا بالسرجم الشھود (إذا کان ثٹیسوت الزنا بالبیننة)۔ ٹم الإضامء م الساس؛ 
فأما الرجل فلا یحفر لہ وأما اِرأقغیحفر: لھا إلی السئرة حکذا خدثنا یحبی بن سمعیند عن مجالد 








إعلاء السنن "۲ ۲٭ 


باب أُن الحدود إلی السلطان - 
۹- غن مسلم بن یسارء قال: کان أبو عبد اللہ رجل من الصحابة یقول: 


عن عامر (ھو الشعبی) اُن علیا رضی اللہ عنه رجم امرأة فحفر لھا إلی السرةء قال عامر: انا شھدت 
ذلكء وقد بلغنا أن النبی جكه ما أتتہ الغامدیق فأثرت عندہ بالڑنا مر بہاء فحفر لھا إلی الصدر 
وأمر الٹاس فرجمواء ثم أمر بہا فصلی علیہاء ودفنتٴ اھ ٤(‏ ۱۹). وفیه ا حفر للمرأة دوت الرجل 
خلاف ما نسب إليه النووی۔ 
باب أن ا حدود إلی السلطان 

قوله: عن مسلم إلخ. قسال الؤلف: دلالعه غلی الباب ظاھرۃ, وفی ”فحح الباری“ 
:)۱٥٤:۱١(‏ قال الطحاوی: لا نعلم لە مخالفا من الصحابق وتعقبه ابن حزم فقال: ٭بل خالفه اٹنا 
عشر نفسا من الصحابة اھ. وفی ”العلخیص الحبیر ٴ :)۳٣٣:٢(‏ ”الشافعی عن مالك عن نافع ان 
عبدا لابن عمر سرق وہو آبق, فأرسل بە عبد الله إلی سعید بن العاص وہو أمیر اللدینة لیقطع یدہ؛ 
تی یت نوا بات ران لا ضط ید لد سرت قال لی ضر فی ای کتاب وجدت 
ھذا؟ فأمر بە ابن عمر فقطعت یدہ“ اھ. 

اقلت: إسنادہ صحیح جلیلء وفیە أیضا: ” رواہ عبد الرزاق فی مصنفه عن معمر عن أیوب 
عن نافع ان ابن عمر قطع یذ غلام له سرقء وجلد عبدا لە زنا من غیر ان یرفعھما إلی الوالیٴ اھ۔ 

قلت: إسنادہ صحیح جلیلء وفیە أیضا :)٥٥٣:٢(‏ ”الشافعی وعبد الرزاق عن سفیان عن 
عمرو بن دینار عن الحسن بن محمد بن لی رضی اللہ عمنہء أُن فاطمة بنبت رمسول اللہ کہ 
حدت جاریة لھا زٍنت. ورواہ این وھب عن ابن جریج عن عمرو بن دینار: أُن فاطمة بنت رسول 
اللہ لگ کانت تجلد ولیدتہا خمسین إذا زنتٴ اھ. قلت: رجالھما رجال ا جماعة ولکن الحسن 
ابن محمد بن علی لم یدرك فاطماہ وفی ”موطاً الإمام مالك٭ٴ )۳٥٣(‏ ”عن عبد اللہ بن أبی بکر““ 

ابن عمرو بن حزعم عن عمرة ہت عید الرحمن, اُنہا قالت: خرجت عائشة زوج النبی ‏ لی 

مکة ومعھا مولاتانء ومعھا غلام لبنی عبد الله بن ابی بکر الصدیق فذکر قصة فیہا أنه سرق 
واعترف؛ فأمرت:بہ عائشة زوج النبی لگ فقطعت یدہٴ اھ 


ئ 


قلت: رجاٰلے رجال ا جماعة: وفی ”التلخیص ا حبیرٴ :)۳٣٣:٢(‏ حر ”لوط“ 


)١(‏ مکذا فی الأصل وفی " اتذیب ایب ھت ات 











ع158 الحدود إلی السلطان ۳َٔ 


الزکاۃ والحدود والفیئ والجمععة إلی السلطان. رواہ الطجارئی رفتح اباری. .)١٤١٤ ‌٢‏ 
قلت ام ضس ارصتن علی قاعدة الفتح. 


عن محمد بن عد الرحمن بن سد بن زرارةۃآئہ بلغه: أ حصة زضی الل عنه قلت جاریۃ لھا 
سحرتہاء وکانت قد دبرتہاٴ اھ. 

قلت: وسمد ھذا مس أساع اقم لہ وس رجال لماع کما نی ۔ ”التقریب“ (۱۸۹) 
ہوفی ”نیل الاُوطار  :)۳٣:۷(‏ ”عن ابی مریرة عن النبی َء قال: إذا زنت أمة أحد کم فعبین 
زناھا فلیجلدھا ا حدء ولا یثرب علیىہا ا حدیث: وفی حدیث طویل: لأقیموا الحدود علی ما 
ملکت أیمائکم). رواہ مسلم والبیہقی وا حاکم وأحمد وأُبؤ داود کما فی الئیل أیضا .)۳٤٣:۷(‏ 
قال بعض الناس: ”فھذہ الآثار الصحیحة الفعلیة والأحادیث الصحاح القولیة صریحة فی أُنْ 
السید یقیم الحد علیٰ مل وکہہ والتاًویل بأن معناہ اُن ا مولی یرافع إلی الؤالی لا حاجة إليه مع بعدہ“. 

قلت: لا دلالة فی ھذہ الأحبار علی ما ذھبوا إليه وذلك لأنْ قوله عليه السلام: (أُقیموا 
الحدود علی۔ما ملکت أیمانکم+. هو کقولہ تعالی: ظل(والسارق والسارقة فاقطعوا أیدیہماپ4. وقولہ: 
ٹڑالزانیة والرانی فاجلدوا کل واحد منہما سائة جلذةچ4. ومعلوم ان امراد رفعه إلی الإمام لإقامة 
الحد لأنہ قد ثبت باتضاق الجمیع أُن !أمورین یإقامة ہذہ الحدود علیٰ الأأحرار ہم الأئمة وا حکام 
ولم تفرق ھذہ الّیات بین الأحرار والعبید فوجب ان یکون فیہم جمیعاء وأن یکون الأئمة هم 
الخاطبین یإقامة الحدودعلی الاحرار والعبید دون اموالی. ویدل علی ذلك أیضا أنە لو جاز للمولی 
أُن یسمع شہھادۃ الشھود علی عبدہ بالسرقة فیقطعہء ثم یرجع الشھٰود عن شھادتہم ان یکون لە 
تضمین الشهود ومعلوم اُن تضمین الشھود یتعلق بحکم ا حاکم بالشھادق لأنە لو لم یحکم 
بشھادتہم لم یضمنوا شیئاء فکان یصیر حاکما لنفسه باإیجاب الضلٰان علیہمء وذلك لا یجوز 
ولو لم یکن لە تضمین الشھود کان ہو والأجننی سواءء ولا بد لذلك من دلیلء فان من لە إقامة 
الحد یکون لە تضمین الشھود أیضا إذا رجعَوا عن شھادتہم وأأیضا: فإِن المولی والاأجنبی سواء فی 
حد العبد والأمَة بدلاله ان إقرارہ بَەه عليه غیر مقبول. وإن إقرار العبذ علی نفسه بذلك مقبول:وإن 
جحدہ ا مولی فلما کان قی ذلك فی حکم الاجنبیین وجب ان یکون ا مولی بمشزلة الأُجنبی فی إقامة 
الحد علیہ ونھا جاز للحاکم ان یسمع البینة ویقیم الحد لأن قوله مقبول فی ثبوت ما بوجب الحد 
عندہ؛ فلذلك سمع البینة وحکم بالحد. 0 0 

وأما قوله عليه السلام: (إذا زنت أمة أحد کم فلیجلدھا. فإنه لیس کل جلد حداء ولا کل 
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۳٣۰‏ عنعلی بن عبد العزیز نا ا حجاج بن المنہال ناحصاد بن سلمة عن 
یحبی البکاء عن مسلم بن یسارہ عن ابی عبد اللہ رجل من أصحاب النبی َء قال: : 
کان .ان عمر يأمرنا أن ناأعصذ عد قال: هوعالم شخذواعنہ۔فسمعتایقول: الزکاقء 
والحدودء والفیء: وا محَة لی السُلطان “ . أخرجه ابن حزم فی ا" حلی“ 00 )٦٦:‏ 
ولم:یعله بشیء؛ ولوٴ-کان لە علة لصاح بہا۔ 


حد حدا حقیقیا: لان الجلذ قد:یکون:علیٰ وجہ التعزیرء فإذا عزرناھا.فقد قضینا عھدة ا حبرء ویدل 
علی أنە أرادالتعریرز دون:الحد الحقیقی قولہ: ”لا یثرب علیہا۔ یعنی ولا یعیرھا (وقول ابن مسعود 
وغیرہ: إِن للولیٰ مجلد مملوکتہ امدود فی بیتە) ومن شأن إقامة الحد ان یکون بحضرة الناسء 
لقوله تعالی: لولیشہد عذابہما طائفة من۔الؤمنین 4ء لیکون أٌبلغ فی الزجر والتضکیلء فلما قال: 
”ولا یغرب علیہاٴ دِل ذلك علیٰ أُنە أراد التعزیر لا الد وإن سلمنا ان ا مراد إقامة الحد علی العبید 
والإماء ولا حاجة إلی ا مرافعمة إلی الإمامء فنقول: إن قولہ طُ : دأقیموا الحدود علی ما ملکت 
أُمانک؛ وقوله: (إذا زنت أُمة أُحد کم فلینجلدھا ا حد.. لم یکن حکما عاما ‏ جمیع ا والی: بل 
خاصا بیعض:الصضحابة الذین ولاہم النبی ىأُ إقامة الحدود کعلی رضی اللہ عنہ وأمشالہء لظھور 
ان کل مولی لا یصلح لإقامة الحدہ ولا یہتدی إليه سبیلاء ومن ولاہ آلإمام إقامةالحد یجوز لە ذلك 
بالاتفاقء والآثارالتی احتج بہا:امخصم محمولة علی کون ھؤلاء الصحابة من ولاہ النبی مل أو 
خلقاءہ إقامة الحدودء أو۔أنہم:جعلوا:ا حک الخاص عاما باجتہادھم قال: ا جصاص فی أُحکام:القرآن 
نل ”وقد روی عن الأُعمش نہ دکر إقامة عبد الله ابن مسعود حدا بالشامء فقال: ہم أمزاء حیث 
کانواٴ اھ (۲۸۳:۳)۔ 
وم ما ذکرہ الحافظ عن این حزم آنه قال: بل خالفہ ای اح ال الصحای الا خیش 
۔نفسا من الصحابةٴاھ-. فان راد بە ا خالفة قولا فدون إثباتہ خرط القصادء وإن أراد بە اخالفة عملا 
۔ففيه ما ذکرنا من التاأویل+-فسلم قول ابی عبد اللہ من امعارضة وإليه ذھبجماعة من التابعینء فقد 
حرج این۔ أبی شییة فی مصنفه حدثنا عبدة عن عاصم عن الحسن قال: أربعة بعة لی السلطان:.الصّلاۃ 
والڑکاۃ والحدودِ والقتصضاص: حدثنا ابن:مھدی عن حماد بن سلمة عن :جبلة بن عطیة عن عبد الله 
ابن محیریز قال::ال+جمعة والحدود والزکاق والفیتی إلی السلطان. حدثنا عمر بن أیوب عن مغیرة 
.ابن زیاد عن عطاء الخراسانی۔ قال: ”إلی السلطان الرکاۃہ والجمعةہ وا حدود“ اھ (زیلعی ۲:٤۸)۔‏ 
< قولہ: ”عن علی بن عبدہ:المزیز* إلخ. ذلالته علی معنی الباب ظاھرة. لن قولہ: ”الزکاۃ 
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۱(۱- عن عن الحسن البصری أنه (قال): لاہ سد سی مات 
والحدود وا حکم“ أخرجہ این حزم أیضا ١١(‏ :) ولم یعله بشیء. 

71 ص اق مسخیریز أُنه قال:” ا حدود: : والفیئ؛ والزکاۃ؛ وا جمعة إلی 
السلطانٴ أخخرجہ ابن حزم أیضا ١١(‏ ٠ء)‏ ولم یعله بشیء. 


(وآرد بە زکاة لُسوال الظامرۃ دون لباطق) والحدود والمیء والٰجمعة إلی السلطان“ ۔ صریح فی 
أن ہذہ الأمور مفوضة إلیہ شرعاء لا یجوز اُن یستبد بشیء منہا غیرہ بغیر إذنھ, 
الرد علی ابن حزم فی مسألة الباب: 

وقال ابن حزم: ٭إنہ لیس فی شیء ما ذکروا اُن لا یقیم الحدود علی امماليك سادانہم: و ھا 
فیه ذکر ا حدود عموما إلی السلطانء وھمکذا نقولء لکن یخص من ذلك حدود ا مماليیك إلی 
ساداتہم“ اھ ۱٦٦: ١(‏ من ”ا حلی). . ففيه أُىك قد اعترفت بدلالتہ علی کون ا حدود عموما إلی 
السلطاثء وإذا کان کذلك فقد صح کونە معارضا للاّدلة الدالة علی کون حدود المماليیك إلی 
ساداشہم لأأن الخاص یعارض العام عندناء کما تقررفی الأصولہ وقد ذکرنا ا کل ما استدللت به 
علی اُن السید یجوز لە إقامة الحد علی عبدہہء لا یدل علی ذلك اُصلاہ لا سیا والقائلون بذلك 
لا یطلقون لکل سید إقامة الحد علی عبیدہ وإمائہ بل یقیدونہ بأعل العدالة من المسلمین صرح به 
ابن حزم فی ”ا حلی (۸:۱۱٦۱)۔‏ ولا دلالة فیىما ذکروہ من الدلائل علی قید الصدالة فی 
السادات؛ وقد عرفت أُن أُصل استدلالنا علی مسأَلة الاب إنما هو بعموم النصء وھو قوله تعالی: 
إوالسارق والسارقة فاقطعوا أیدی ہما 4. وقولہ: فڑالرانیة والزانی فاجلدوا کل واحد منہماہچء 
الایة ۔ فإنه عام فی کل سارق وسارقة. وکل زانیة وزانء سواء کان عبدا أو حراء أمة أو حرق 
وقد ثبت باتفاق ا جسیع ان الخطاب فیہ للأئمة وا حکامء فوجب ان تکون ا حدود إلیہم فی العبیدة 
والأحرار جمیعاء وقد جاء أُثر ابی عبد اللہ موافقا للنص. وأیدہ اُقوال جماعة من التابعینء فالحجة بە 
قائمة والاستدلال بە تامء وبذلك اندحض قول ابن حزم: ” 'ثم أیضا لو کان فیما ذکروہ (من قول 
أبی عبد اللہ الصحابی وآثار التابعین) ما کانت فيه حجة لأنە لا حجة فی قول أحد دون رسول 
الله كڑ اھ ١(‏ ١۰٦٦۱)۔‏ 

فان قول الصحابی إذا جاء موافقا لنص القرآن کان اُولی من خبر واحد یعارضەء کیف وقد 
بینا اُن کل ما ذکرتموہ لا یدل علی ما ذھبتم إليه للاحتمالات التی مر ذکرھا۔ 








إعلاء السنن جلبود لی السلطان ۱ جن 


٣٤٣٤٢‏ -عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمرء قال: ”ان جاریة محفصة 
سحرتہاء واعترفت بذلك: فأحبرت بہا عبد الرحمن بن زید بن الخطابء فقتلھاء فأنکر 
ذلك علیہا عثمان بن عفانء فقال لە ابن عمر: ما تنکر علی أم اللؤمنین؟ امَرأة سحرت 
فاعترفت: فسکت عثمانٴ۔ رواہ عبد الرزاق کمما فی ”ا حلی“ٴ .)٥٦٤:١١(‏ وسنندہ 
صحیح: وزاد الطبرانی: ”فکأن عثمان أنکر علیہا ما فعلت دون السلطان ٴٴ. کذا فی 
”مجمع الزوائد“ :)٦٦٦٤(‏ ۱ 

-٣٤‏ قال: ناٴحماد بن سلمة نا أُبو عمران -ھوالجونی-: ”ان ساحرا کان 
عند الولید بن عقبة فجعل یدخل فی بقرۃ ٹم یخرج منہاء فرآہ جندب؛ فذھب إلی 
بیتہ/ فالتقع علی سیفہ فلما دخل الساحر جوف البقرۃ ضربہما. وقال: ا تأُتون السحر 
وآنتم تبصرون. فاندفع الناسء وتفرقواء وقالوا: حروری فسجن الولیدء وکتب بە ای 
عثمان بن عفان کار عم رای فیذھب إ إلی أهله فإذا اُصبح رجع إلی السجن“. 
أُ حرج ابن خسزم فی ”ا حلیٴ .)۳۹٦:۱۱(‏ ہپ مت 
”التاریخٴ من طریق خالد الحذاء عن بی عثمان هو النہدی: والبیہقی فی ”الدلائل “ من 
طریق ابن وھب عن ابن لھیعة عن ابی الاأسود ۔۔۔۔ ‏ ےت 
کثیر صاحب البصریي: حدثنی أبی حدثا ا جریری عن عبد اللہ بن بریدة عن أبیه. فذ کر 
الحدیث بطوله:” وأن أمرہ رفع إلی عثمان فقال: أشھرت سیفا فی الإسلام لولاما 


“ قزلہ: ”عن عبیند الله بن عمر“ إلخ. ففيە أن عشمان بن عفان رضی الله عنە أئکر علی اُم 
الؤمتین إقامتہا ا لحد علیٰ ولیدتہا دون السلطانءَ مع ما قد شبٹ غنْ زسول اللہ مل أنه قال: ” خد 
الساخر ضربة بالسیفٴ. أخ رجہ ا حاکم فی ”الستدركٴ وصححہ هو والڈھبی کلاھما 
)۳٦٣:(‏ ۔ وقد سبؾ الکلام فی ذلك قی أخکام الرتدین مُن کتاب الجھادہ فبت بذلك اك الولی 
لا پنجوز لہ إقامة الحد علیٰ عبدہ وأمته إِلا بعد امراقعةإلی السلطان یإذنه- : 

قوله: ”قال نا حماد بن سلمة إلخ. فی إنکار الولید وعغمان بن عفان وسلمان رضی الله 
عنه علی جندب إقامة الحد علی الساحر بدون السلطانء مع کون السأحر اُدنی حَرمة من العبد 
الزانی والسَارق لکوئہ کنافرا أو مرتدا مستحل الدمء بخلاف الزانی والسارقء فإنه مع کل ذلك 
مسلم محرم الدمہ فلت بذلك ان إقاة الحدود ھا ھی إلی السلطان دون غیرہ؛ والله أعلم, 
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مسمعت من رسول الله فيیك لضربتك بأجود سیف بامدینة وأمر بە إلی جبل 
الد خان ' کذافی ”الاصابة“ .)۲٦٢:١(‏ وھذا سند موصول۔ اتا فاصنہ 
مخارجب أو جاء من وجہ آخر سومول واو تا 7و سد لکن عطعاصرسی 
المقدمة, . والحدیث أخخرجہ الحاکم فی " 'الستدرك“ :٤(‏ ٣٦۳)۔‏ من روایة الأأشعث عن 
الحسن: ”ان أمیرا من من أُمراء الکوفة دعا ساحرا یلعب بین یدی الناس. غبلغ جندیا. فأقبل 
بسیفه وضربه بھ۔ افأخذہ الأمیر فحبسہ فبلغ ذلك سلمان. فقال: بقسما صتعا۔ لم یکن 
ینبغی لھذا وھو |مام یؤتم بە یدعو ساحرا یلعب بین یدیه. ولا ینبغی لھذا أُن یعاتب أُمیرہ 
بالسیفٴ اھ. ملخصا. سکتِ عنہ ا حاکم والڈھبی کلاھما۔ 
.٥ 5‏ ہک عبد الرزاق عن عبید اللہ بن عمر عن نافع قال:” ابق غلام لابن عمر 
فمر علی غلمة لعائشة ام الؤمئین فسرق منہم جرابا فی تمر؛ ؛ ورکب حمارا لھم فأتی بہ 
این عصر فبعث بہ إِلی سعیند بن ن العاص؛ وھو أُمیر علی المدینة فقال سعید: لا یقطع 
غلام ابق فأرسلت إليه عائشة ثشة إُنھا غلمتی غلمتك: وإنھا جاع و رکب ا لمار لییلغ عليه 
فلا تقطعہ قال: فقطعہ ابن عمر. أحرجہ ابن حزم فی ا حلی )٥٦٢١١١(‏ وسندہ صحیح۔ 
٦‏ وعله عن رجل عن سلام بن مسکین؛ أُخبرنی عن حبیب بن ابی ضالة 
اُن صالح بن کریز حمدثہ: ”أنه جاء بجاریة لە إلی ا حکم بن أیوبء قال: فہینا اُنا جالس 
ذ جاء اُنس بن مالك فجلس؛ فقال: یا صالح! ماھذہ الجاریة معك؟ قلت: جاریتنا بغت 


ً قوله: ”صد الرزاقَْ إ إلخ. ١۔‏ حتج بە بعض الأئمة علی ان للسید قطع عبدہ إذا سرق مٰن غیر 
مرافعصة إلیٰ الوالیٰ. ولا خجة لھم فیہ: فإانہ لو کان کذلك لم یرسل ابن مر ھذا العبد إلی سعید 
أُصلا۔ فکان بعثہ بە إلی سعید دلیلا علی أُن إقامة الحد إنما ھی إلی الأمراء ولکن ما عطل سعید الد 
عن الد الابق جملة وکان ذلك خلاف الشرع لم یرد بە کتاب ولا سنة قطعه این عمر إحیاء 
للسنق لا لأُن السادۃ یجوز لھم یاقامة الحدود علی عبیدھم مطلقا فافھم. ودلیل ذلك اُن عائشة 
رضی الله عنہا شفعت:إلی ابن عمرٴفی درہ ا حد عن ہذا العبد. ولو :کان ا مولی کالاأمیر والإمام فی 
إقامة الحدود علی العبید والإماء لم یجز لأُحد ان یشفع إليه فی درا الحد عنہ. فتبین ان ثبوت الحد 
عند المولی لیس کثبوتہ ند ا حاکم؛ فلا یجوز لە إقامتہ إِلا تعزیرا و تادیبا. واللہ تعالی أعلم: 

قولہ: ”وعنہ عن رُجل“ إلخ۔ دلالمه علی الباب ظاھرۃ. کدلالة ما قبلهہ فإِن اُنسا شفع إلی 
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فاُردت أن اأُرفعھا إلی الامام لیقیم علیہا ال حدء قال: لا تفعلء رد جاریتكء واتق اللہ 
واستر علیہا. قلت: ما أنا بفاعل حتی أُرفعھاء قال لە اُنس: لا تفعلء وأٌطعنی؛ قال 
صالح: فلم یزل یراجعنی حتی قلت لە اُردھا علی اُن ما کان علی من ذنب فأنت لە 
"ضامن: فقال اُنس: نعم! قال: فرددتہا". أخرجہ ابن حزم فی ”ا حلی“ (١۱:٥٦۱)۔‏ 
وأعله بأنه عمن لم یسم. قلت: لا ضیرء فان ا جھول فی القرون الثلاثة منقبول عندنا۔ 
لا سیما وقد قال عبد الرزاق:ٴ وبہ نأخذٴ. کما فی ”ا حلی' أیضا. وا حدث لا یأخذ 
بما لا یصلح للاحتجاج بە۔ 
۷- عن معمر عن الزھری عن سالم بن عبد الله بن عمر عن أبیھ. قال: فی 
الامة إذا کانت لیست بذات زوج فظھر منہا فاحشة جلدت نصف ما علی ا حصنات 


صالح فی درأً ا حد عن أمته ولا یجوز الشفاعة فی ا حدود بعد بلوغھا إلی من لە إقامتہاء فثبت ان 
.. المولی لیس لە إقامة الحد علی عبدہ وأمتہ إلا تعزیرا أو تأدییسا. ویجوز لە العضو عن مالیکه فی 
الحدود, 

الرد علی ابن حزم فی تضعیفه قول ربیعة وھو أقوی من قول ا جمھور فی الباب : 

قولە: ”عن معمرٴ إلخ. فیہ دلالة علی أن قولہ يإْ فی الأمة: ہإن زنت فاجلدوھاء ٹم إِن 
زنت فاجلدوهاہ ا حدیث: لم یکن مطلقا عند ابن عمر بل مقیدا بمن لم ٹکن ذات زوج وھو قول 
ربیعةہ فبطل قول این حزم: ”ثم نظرنا فی قول ربیعة فوجدناہ قولا لا تؤیدہ حجقہ لا من قرآن ۔ 
ولا من سنة صحیحة“ اھ ۱٦٦:١١(‏ من ”ا حلی٭) کیف وقد روی الشیسخان من طریق ابن 
شھاب عن عبید اللہ بن عتبة عن أبی ھریرة ان رسول اللہ مه سثل عن الأأمة إذا زنت ولم حصن؟ 
قال: ”إن زنت فاجلدوهاء ثم إن زنت فاجلدوھاء ثم إن زنت فاجلدوھاء ٹم بیعوها ولو بضفیر“ 
الحدیث. وھو صریح فی تقیید الأمر بالجلد والبیع بأمة لم تحصن فعليه یحمل ما رواہ مسلم وغیرہ 
من غیر تقیید بہا من طریق المقبری عن أبی ھریرةۃ رفعہ: ٭إذا زنت أمة أأحد کم فعبین زناھا 
فلیجلدھا ا حدہ ولا یٹرب علیہ“ ا حدیث. فإن ابن حزم وغیرہ قائلون بحمل المطلق علی امقید 
وإذا کان کكذلك کان قول ربیعة مؤیدا بالسنة الصحیحة. وإزداد قوۃ علی قوۃ بقول ابن عمر هذاء 
وھل إنکار این حزم ذلك إلا مکابرۃ وتحکےم بالباطل. فلو سلمنا ان ا حساطب بیقسولہ عل: 
وفاجلندوھاء. ہم ا موالی دون الأمراء والحکامء فھسو مختص بالإماء العی لم تحصن ولم تتزوجن؛ 








ج - ۱١‏ الحدود إِلی السلطان ۹ء 


من الصذابء یجلدھا سیدھا۔ فإن کانت من ذوات الأزواج رفع أمرھا إلی الإمام“۔ 
آخحرجه عبد الرزاق کما فی ”ا حلی“ ١(‏ ۱ء وسندہ صحیح۔ 


ولا حجة من رأی السید یقیم جمیع الحدود علی ممالیکہہ لا من قرآن ولا من سنة صحیحةہ 

وبہذا ظھر ضعف مذھب ا جمھور ومن واققھسم من أھل الظاہر کابن حزم وأمشالہ. وأما 
مذھب ربیعة فإنه وإن کان اُقوی من مذہب ال جمھور ظاہرا ولکنە ضعیف أیضاء ما ذکرنا من 
إنکار عثمان وسلمان رضی اللہ عنہما علی من أقام الحد علی ولیدتہہ او علی ساحر دون السلطانء 
ولا ذکرنا من شفاعة ام الؤمضین عائشة وأنس بن مالك إلی الموالی فی درأً الحدود عن عبیدھم 
وإماەهم ومحال ان ینکروا علیہم أمرا قد أذن لھم النبی يَِه فیەہ او یشفعوا فی حد من حدود 
الله بعد بلوغہ إلی من لە إقامتہہ فثبت اُن لیس کل جلد حداء ولا کل حد حدا حقیقیاء لان الملد 
والحد قد یکون علی وجم التعزیرء ویدل علی أنہ مه أراد بقولہ: ”فلیجلدھاٴ. الدعزیر دون الحد 
الحقیقی قولہ: ”لا یٹرب علییہا '۔ یعنی لا یعیرھاء وقول این مسعود وغیرہ: ”إن المولی یجلد 
ملوکتہ الحدود فی بیتهہ“. ومن شأن إقامة ا حد ان یکون بحضرۃ الناس بطریق الاعلانء فلما قال: 
”ولا یٹرب علیہاٴ. دل ذلك علی أنہ راد التعزیر لا الحد کما مر کل ذلك مستوفی. فإن راد این 
عمر ھذا وإلا فعثمان وسلمان وعائشة وابن مسعود اُجل منہء وأعرف مراد النبی جگ: وروی عبد 
الرزاق عن العطاف بن خالد ا خزومی ابو صفوانء قال: رأیت سالم ابن عبد اللہ وھو واقف علی 
جدار بیت لبنی اخ لە أیتامء أتاہ غلمة اُربعة ومعھم غلام هو شف منہم: فقالوا: یا با عمر! انظر 
ما یصنع هذا. قال: وماذا یصنع؟ قال: فسل خیطا من ثوبہ فقطعہہ وسالم ینظر إلیەء فجمعہ بین 
إصبعین من أُصابع ثم تغل عليه مرتین او ثلاثاء ٹم مدہہ فإذا مو صحیح لیس ٭ باُس فسمعت 
ساما یقول: لو کان لی من الأمر شیء لصلبتہ. اأمحرجہ این حزم فی ”ا حلی“ (۳۹۰:۱۱)۔ 

ولم یعله بشیء وموضع الاستشھاد منه قولە: ”لو کان لی من الأأمر شیء“. ومن طریق 
عبد الرزاق عن مالك بن انس عن محمد بن عبد الرحمنٰ هو أبو الرجالء عن عمرۃة بنت عبد 
الرحمن: ”أن عائضة أم الؤنین اُعتقت جاریة لھا عن وبرہ وأنہا سحرتہاء واعترفت بذلكء 
وقالت: أحببت العتق, فأمرت بہا عائشة ابن أ حیہا ان یسیعھا من الأعراب ممن یسىء ملکتہاء 
وقالت: ابتع بٹمنہا رقبة فأعتقھاًٴ. وھذا سند صحیح. وفی کل ذلك دلیل علی أُن اموالی لا یقیم 
الحد علی عبیدہ وإماءہ دون السلطان. وأما مااروی عن عائشة: اُنہا أمرت بقطع عبد قد سرق۔ 
فقد مر علیہا زمان ولیت فيه اأمور المسلمین: وھو الذی تذکر فی أُبو بکرة قول النبی ء: 
(لا یفلح قوم ولوا أمرھم امرأة6ء فتدبر۔ 








ج _- ١١‏ ال حدود إلی السلطان ۴٦ے‏ مہ 


۸ وعن عبد الین مسعود وشیرہ قالوا: ”إن الرجل یجلد مملوکته الحدود 


قد شرط من قال للسید إقامة ا حد علی رقیقہ شروطا کثیرة 
' لا ذکر لھا فی الحدیث الذی قد احتج بہا .- 

وقال الموفق فی ”الغنی“: دس سم سس مس عسسشسمت 
نحو ذلك عن علی وابن مسعود وابن عمر وأبی حمید وأبی السید الساعدیینء وفاطمة بنت النمی؛ 
(قد مر تأُویله فذکرں) وعلقمة والأسود والزھری وھبیرة بن رویم وأبی میشرة ومالك والٹوری 
والشافعی وأبی ٹور وابن النذر وقال ابن أٗبی لیلی: : أُدرکت بقایا الأنصار یجلدوت ولائدھم فی 
مجالسھم ا حدود إذا زنوا. (لم یدرك ابن أبی لیلی الصحابق وإغا ادرك الابعین واتباعھم وھو 
محمول علی التعزیر)ء وعن ا حسن بن محمد: أن فاطمة حدٹ جاریة لھا. وعن إبراھیم: ان 
علقمة والأسود کانا یقیمان الحدود علی من زنی من خدم عشائرهم. ۔ روی ذلك سُعید فی سننه. 
(قلت: : ما بت الرسول به فکانت ماأفونة فی ذلكہ وإلا لأنکروا علیہ کما ُذکر عشمان علی 
حفصة وفعل علقمة والأسود محمول علی التعزیر. . لا تری أنہم اُقاموا الحد علی حدم شائر هم 
ولم یکونوا عبیدا لھما؟ ویحتمل أن یکونا مأذونین فی ذلك من قبل الأمیر)۔ 

وقال اصحاب الرأی: لیس لە ذلكء لان ا حدود إلی السلطان (بدلیل ما مر فی الان:من 
لأحادیث والارں ون من لا بملك إقامة الحد علی شر لا یملکە علی العبد کالصبی (ولان اٹولی 
لا ہملك تضمین الشھود إذا رجعواء فکان: ہو والاأجنبی سنواء کنما تقبدم) ولا الحد لا بب إلا 
بینة او إقرارء ویععبر لذلك شروط من عدالة الشھود؛ ومجیٹھم مجتمعین أو فی مجلس واحد؛ 
وذکر حقیقة الزنا وغیر ذلك من الشروط التی تاج إلی فقيه بعرفھاء وبعرف ا خلاف فیا 
والصواب منہاء وکذلك الإقرار؛ فیبغی (ای یجب) ان یفوض ذلك إلی الإمام أو ائب کحد 
لأحرار زولا لم یکن الحد الذی یقیمہ الولی علی عبدہ وآمتہ حدا شرعیاء بل ظلما وعدواتا: ۔ لغدم 
مان لی الشروط ای لا یموز ام ة اد بدوشپ) لہ ند ہو حول تداى؛ فیسوض ای 
الإمام کالقتل والقطعٴ ٠‏ 

قال الوفق: ”ولنا ما روی سعید عن أبی ھریرۃ مرفوعا: إذا زنت أُمة أحدکم فیقن زناھا 
فلیجلدھا ا حدیث. وعن علی: : أفیموا الخدود علی ما ملکت أمانکم (قد مر تأویله فعذکر ولا 
السید یملك تادیب أمته وتزویجھاء فملك إقامة الحد علیہا کالسلطان. ۔ (قلط: اھر ا 








إعلاء السنن الحدود إلی السلطان كھٴ 


فإہ یمشلك تادیب ابنہ وبنتہ وتزویجھاء ولکنہ لا بملك إقامۃ الد علیہماء وکذلك الزوج ملك 
تاُدیب الز وج ولا یملك إِقامة الحد علیہاء فالجواب ا جواب)۔ 

قال: إذا ثبت ہذا فانما بملك إقامة الحد بشروط أُربعة (قلنا: قوله يك : دإذا زنت أمة أ۔حد کم 
فلیجلدھا. مطلق عن آکٹر هذہ الشروط فالعقیید بہا تقیید للعطلق بلا دلیل) اأحدھا اُن یکو 
جلدا کحد الزنا والشرب وحد القذف. فأُما القعل فی الردة والقطع فی الضرقة فلا بملکھا إلا 
الإمامء وھذا قول آکٹر أھل العلمء ووجنہ آخر ان السید بملکھماء وعو ظاھز مذھب الشافعی 
(وأھل الظاھر کابن حزم وغیرہ) لعسوم قول ابی هك أقیسوا الحدود علی ما ملکت أمانکم. 
وروی ان ابن عمر قطع عبدا سرقء وکذلك عائشةء وعن حفصۃ اُنہا ققلت أمة لھا سحرتہاء 
ولأن ذلك حدا شبہ ا جلد. ولنا ان الأصل تفویض الد إلی الإمامء لأنہ حق للہ تعالیء فیفوض إلی 
اہ کما فی حق الأحرارء ولا ذکرہ أُصحاب أبی حنیفة (من الدلائل) ونما فوض إلی السید 
الجلد خاصة لأُنه تأدیب والسید یملك تاأٗدیب عبدہ وضربه علی الذنبء وھذا من جنسه“۔ 

(قلتِ: فیه ما فیه فتذ کرء وأیضا: فإن الحد لیس من جنس العاأدیبء بل من جنس العقوبات؛ 
لکون مبناہ علی الإعلان والاشتہار: ومبنی الت‌دیب علی الإخفاء والاستارء والذی هو من جس 
التاُذیب إِنما هو التعزیں) قال: ٴ ٴوانما افترقا فی ان ھذا مقدر والتادیب غیر مقدر وھذا لا أثر له فی 
منع السید منہ“ (قلنا: بل قد افترقا فی ان الد لا یجب إلاببینة أو إقرارہ ویععبر لذلك شروط من > 
عدالة الشھود ومجیئہم مجتمعین فی مجلس ا حکم؛ وذکر حقیقة الزناء وغیر ذلك من الشروط۔ا٭ 
د مہ إلیہا فی التأدیب)۔ 

قال: ”بخلاف القطع والقتلء ء فانہما إتلاف لملتہ أو بعضہ الصحیحء ولا بملك السید میا 
من عبدہ؛ ولا شیئا من جنسہ. وا حبر الوارد فی حد السید عبدہ إُنما جاء فی الزنا خاصةة وا قسنا 
عليه ما یشبہه من الجلد'. (قلنا: لا یصح إقامة ا حد بالقیاس: لکونە مما یدراً بالشبہات: وإلا فلیجز 
قیاس الب والزوج علی امولی. فیجوز لھما إقامة الحد علی الاولاد والزوجةء ولا قائل بەہ وأیضا: 
فقد اعترفت بأن الأصلء تضویض الد إلی الإمامء فالحبر الوارد فی حد السید عبدہ وارد علی 
خلاف الاأصلء فلیقتصر علی موردہ؛ وھو الجلد فی الزنا خاصۃ لا یتعداہ إلی غیرہ فافھم). قال: 
”وقوله: اأقیسوا ا لحدود علی ما ملکت أیمانکم. ھا جاء فی سیاق ا جلد فی الزنا۔ فان أُول الحدیثِ 
عن علی؛ قال: أخبر النبی بل بأمة لھم فجرت: فأرسلنی إلیہا فقال: اجلدھا ا حد. 








تھی الحدود إلی السلطان ۱ ٢‏ 


وذکر الحدیثء وفیه: وأقیموا الحدود علی ما ملکت أُمانکم. قال: فالظاہر أنہ نما أراد ذلك الحد 
وشبھه". (قلنا: نعم! وبہذا اندحض استدلال ابن حزم بذلك علی ان السید یقیم جسیع الحدود 
علی مالیکە فان الاحتمال یضر الاستدلالء لا سیما إذا کان منشأ الاحتمال مذ کورا فی سیاق 
الحدیث. ولنا أُن نقول: إن ا خاطب بقولہ: ”اأقیموا ا حدودٴ. إنھا ہو علی ومن کان مثله من الأمراء 
لاُذونین یاقامة الحدودہ ولا حاجة إِذا لی تخصیصہ بذلك الد وشبھہہ فان العبرة بعموم اللفظ 
لا بخصوص الورد ولفظ ال حدود عام لجمیع الحدود) قال: ” وأما فعل حفصۃ فقد أُنکرہ عثمان 
علیہاء وشق عليهہ وقولە اُولی من قولھاء وما روی عن این عمر فلا نعلم ثبوته عنه“۔ 

(قلت: لا شك فی ثبوتہ ولکن قد اختلفت الروایات عنه ما ذکرناء فروی عنہ أُنه رفع العبد 
السارق إلی الوالی وروی عن نہ قال: یحد السید امت إذا لم تکن متزوجة ورفعھا إلی الإمام إذا 
کانت متزوجة). : 

قال: ”الشرط الغانی ان یختص السید بالمملوكء فان کان مشت رکا بین اثنین أو کانت الامة 
مزوجة أُو کان الملوك مکاتباء أو بعضه حراء لم یملك السید إقامة ا حد علیہ وقال مالك 
والشافعی: یملك السید إقامة الحد علی الأمة اللزوجة لعموم ا حبر. ولنا ما روی عن ابن عمرہ فذ کر 
الأثر ا مذ کور فی التن وقال: ولم نعرف لە مخالفا فی عصرہ فکان إجماعا. (قلت: وأین 
الإجماع وقد خالفە ابو عبد الله الصحابی کما ذکرناہ فی المتن)؟. قال: ”وا حبر مخصوص 
بامشترك (اتفاقا) فنقیس عليه (المزوجة) وفی المستاجرۃ وا مرهونة وجھان٭۔ 

”الشرط الشالث: أنِ یثبت الحد بینة او اعتراف؛ فان ثبت باعتراف فلسید إِقامته إذا کان 
یعرف الاعتراف الذی یثبت بہ ا حد وشروطہ. وإن ثبت ببینة اعتبر أُن یثبت عند ا حاکم؛ لن البینة 
تحتاج إلی الحث عن العدالق ومعرفة شروط سماعھا ولفظھاء ولا یقوم بذلك إلا ا حاکم“۔ 
(قلت: إذا ثبت الحد عند ا حاکم بالبینة وجب عليه أُن یقیمه. ولم یجز لە تعطیلهء فخرج ا مولی من 
البینء وسقط حقه فی إِقامة الحدہ وإن قامت البینة عند ا حاکم ولم یقم الحد علیٰ اللشھود عليه کان 
ذلك شبھة فی البینة دارئة للحدء فالقول یاقامة السید ا حد مع اعتبار الثبوت عند ا ح اکم عجییة من 
العجائب). قال: ”ولایقیم السید الحمد بعلمہء وھذا قول مالكء لأأنہ لا یقیمے الإمام بعلم 
فالسید أأولی فان ولایة الإمام للحد اُقوی من ولایة السید لکونہا متفقا علیہا وثابتة بالإاجماع 
فإذا لم یثبت ا لحد فی حقه بالعلم فھھنا اأُولی“۔ 

قال: ”الشرط الرابع ان یکون السید بالغا عاقلا عاما با حدود ‏ وکیفیة إقامتہاء لأن الصبی 








إعلاء السان ٥ہ‏ 


باب لا یجمع فی الثیب بین الرجم والجلد 
۹ عن موسی بن معاویة نا وکیع عن یحیی بن أبی کثیر السقا عن الزھری 


وا جنون لیسا من اُھل الولایاتء والجاھل بالحد لا یمکنہ إِقامتہ علی الوجه الشرعیء فلا یفوض إليهء 
وفی الفاسق وجھان؛ وکنا إن کان (ا مالك) مکاتباء وفی ا مرأۃ أیضا احتمالان“ اھ ملخصا 
.)۱٥٥۰٠٢١۷:١٠(‏ قلت: ولو شرطوا أن یکون السید جو نت 
ہذہ الشروط الکثیرة التی ذککروھاء وإذا کان قول النبی گل : (أقیسوا الحدود علی ما ملکت 
أُمانکم). مخصوصا بالإاجماع غیر جار علی عمومہ فقول ا حنفیة اأولی بالصوابء لکونە أقل 
تخصیصا وأعف تقییدا من غیرہہ کما لا یخفی والہ تعالی أعلم. 

وأما الأمر بیع الأمة إذا زنت فی الثلاثة او الرابعة فمندوب عند ا جمھور ۔ خلافا ابی ثور 
وأھل الظاھرء قال ابن بطال: ”حمل الفقھاء الأمر بالبیع علی ا حض علی مباعدة من تکرر منہ 
الزناء لفلا یظن بالسید الرضا بذلكء ولا فی ذلك من الوسیلة إلی تکثیر أولاد الرنا (ولیس بواجب 
بدلیل ما فی حدیث الصحیح: ان رجلا قال: یا رسول اللہ! إن امرأتی لا ترد ید لامس, قال: 
غریہاء قال: إنی أُحبہا قال: فاستمتع بہا) قال: وحملہ بعضھم علی الوجوب؛ ولا سلف لە من 
الأمق فلا یستقل بہٴ قال الحافظ فی الفتح: واستشکل الأمر ببیع الرقیق إذا زنیء مع ان کل مؤمن 
مأمور ان یری لأحیه ما یری لنفسەہ وأجیب بأن السبب الذی باعہ لأُجله لیس محقق الوقوع عند 
اللشعریء لجواز ان یرتدع الرقیق إذا علم أنه متی عاد أُخ رج فان الإخراج من الوطن ا ألوف 
شاق٭ اھہ (١١١٤٥٤۱)۔‏ 

قلت: ولا یخفی أن کل ذلك محتمل لیس بمعیقن, ویحتمل أُن لا یرتدع بذلكء ویقترف 
عند الششری أشد مما اقترفہ عند البائع فلا بد من حمل الأمر بالبیع علی الندب دون الوجوب۔ 
وأُتی این حزم ھھنا من الظاھریة بعجیب؛ فحمل الأمر بالبیع فی الشالئة علی الندب. وفی الرابعة 
علی الضرض وقال: ”ولا یلزم البیع فی العبد إذا زنیء لورود الأمر بذلك فی الأمة إذا زنت“ اھ 
.)۱٦۷:١١(‏ وھل ھذا إلا کالقول بوجوب ا جلد فی قذف ا حصنات: دون قذف ا شحصنین من 
الرجالء لورود النص فی ا حصنات. 

باب لا یجمع في !لٹیب بین الرجم والجلد 
قولہ: ”عن موسی بن معاویة“ إلخ. فیە ان ابا بکر وعمر رضی الله عنہما لم یجمعا بین 








ج ١١‏ ۱ لا یجمع فی الٹیب بین الرجم والجلد یم 


“۰ 


”ان آأیا بکر رضی الله عنه وعمر رجما ولم یجلدا۔ اأخرجه این حزم و کن 
(۲۳۳:۱۱) بسندہ ولم یعله بشیء. ورجاله کلھم ثقات إِلا أنه مرسل. 


الرجم والجلدء وعزی ا لموفق ذلك إلی عثمان أیضاء فقال: ”روی عن عمر وعن عثمان أنہما رجما 
ولم یجلدا“ (١١١٤۱۲)۔‏ ۱ 

وقال العرمذی: ”وقال بعض أُھل العلم من أصحاب النبی َء منہم أبو بکر وعمر 
وغیرهما: الثیب إٌنھا عليه الرجم ولا یجلدہ وقد روی عن النبی سك مثل ھذا فی غیبر حدیث فی 
قصة ماعز وغیرہ أنه ُمر بالرجم ولم یأمر بأن یجلد قبل ان یرجمء والعمل علی هذا عند بعض أھل 
العلمء وھو قول سفیان الٹوری وابن امبارك والشافعی وأحمدُ (۱۷۳:۱)۔ 

وقال ا حافظ فی ”الفتح“: ”وأًما قصة ماعز فجاءت من طرق کثیرة متنوعة بأُسانید مختلفق 
لم یذکر فی شیء منہا أنه جلد وکذلك الغامدیة وا جھینیة وغیرھما وقال فی ماعز: إذھبوا بہ 
فارجموہ. ‏ وکذا قال فی حق غیرہ ولم یذ کر ا جلد فدل ترك ذکرہ علی عدم وقوعهء ودل عدم 
وقوعه علی عدم وجوبهٌ اھ (١۱:٦۱۰)۔‏ . 

قال بعض الناس: ٭ ویعارضه ما رواہ مسلم (۷:۲) عن عبادة بن الصامت؛ قال: قال رسول 
اللہ گا : دضذوا عنیء خذواعنی؛ قد جعل اللہ لھن سبیلاہ البکر بالبکر جلد مائة ونفی سن 
والثیب بالثیب جلد مائة والرجمٴ. رواہ ا جماعة إِلا البخاری والنسسائی (۲:۷ و ۳). وفی صحیح 
البخاری ٠۰٠:۱٢(‏ مع فتح الباری): حدثنا آدم حدثنا شعبة حدثنا سلمة بن کھیلء قال: سمعت 
الشعبی عن علی رضی اللہ عنہ حین رجم اطرأة یوم ا جمعة وقال: ”قد رجمتہا بسفة رسول 
اللہ كلله “ اھ وفی ”فتح الباری“ :)۱۰٥:۱١(‏ ”قوله: حین رجم ا رأة یوم ا جمعةہ فی روایة علی 
ابن أبی الجعد: ان علیا اتی بامرأۃ زنتء فضربہا یوم ا حمیس؛ ورجمھا یوم ا جمعة. وکذا عند 
النسائی من طریق بہز بن أُسد عن شعبة“ اھ.. وفیە أیضا: ”قوله: رجمتہا بسنة رسول اللہ لا 
زاد علی بن ا جعد: وجلدتہا یکتاب اللہ زاد إِسماعیل بن سالم فی أأوله عن الشعبی: قیل لعلی: 
جمعت حدین فذ کرہ۔ وفی روایة عبد الرزاق: اُجلدھا بالقرآن وأرجمھا بالسنة. قال الشعبی: وقال 
أبی بن کعب مل ذلك“ اھ. وفیه أیضا: ”وقال ابن المنذر: عارض بعضھم الشافعیء فقال: ال جلد 
ثابت فی کتاب اللہ والرجم ثابت بسنة رسول اللہ َء کما قال علیء وقد ثبت ا لجمع بینہما فی 
حدیث عبادق وعمل به علی رضی اللہ عنهہ ووافقه ابی ولیس فی قصة ماعز ومن ذکر مع تصریح 








بسقوط ا جلد عن المرجومء لاحتمال ان یکون ترك ذکرہ لؤوضوحہ ولکونہ الاأصلء فلا یرد 

ماوقع التصریح بە بالاحتمال. یر یں و کی میسو سای تھ میس 
والجلد للمحصن, لما ورد عنہ عَِّهُ من واقعات الرجم بغیر ذکر ا جلدہ تامل“۔ 

وی ”نیل الوطار (۷): ”و کیف یلیق بعالم أُن یدعی نز جس وت 
بمجرد ترك الراوی لذلك الحکم فی قضیة عین لا عموم لھا؟ وھذا أمیر الؤمنین علی بن 
کو جج کہیہھ وک وم 
جلدتہا بکتاب اللہ ورجمتہا بسنة ررسول اللہ ء مل . فکیف یخفی علی مثلە الناسخ وعلی من 
بحضرتہ من الصحابة الأکاہر اھ؟ وفیہ أأیضا :)٢:۷(‏ ویجاب (عن دعوی النسخ) نع الأخر 
الدعیء فلا بصلح ترك جلد ماعز للنسخ؛ أنہ فرع التأخرء ولم یثبت ما یدل علی ذلكء ومع عدم 
قوف تاس رد لا یکرت ذلغ ابر مقعضہا لزبطان افانہ انی اع اقآ علی کمن زی: 
ولا ریب نہ یصدق علی احصن أنە زانہ فکیف إذا انضم إلی ذلك من السنة ما هو صربح فی 
سر وس لہ کت إلخ. فان أجیب بأنە قد ثبت الرجم 
بالسنة امتواترة اجمع علیہا کما نقله فی ٭ الئیل )٣:۷( ٠‏ وزیادة الجلد عليه زیادة بخبر الواحد علی 
الحبر ا لمصواتر. فیرد بأن خبر الواحد مؤیدء والأصل قولہ تعالی: نڈڑالزانیة پ4 إلخ الدواتر القطعی 
الثبوت؛ القطعی الدلالة فھو بعمومہ یدل علی وجوب ال جلد علی کل زان محصن وغیر محصن؛ 
فرجم احصن ثابت بالحدیث التواتر القطعیء وجلدہ بالایة القطعیة المتواترق فافھم حق الفھم اھ۔ 

فا جبواب عن اأصل الإشکال ان آیة الرجم التی قرھا مر رضی الله عنه بمحضر من الناس 

علی امنبرہ رواہ ابو داود وغیرہء ورواہ أُبی بن کعب عند إسماعیل ابن جعفر کما فی ٭الإتقانٴ 
(٢:٦۲)ء‏ وا ح اکم عن زید بن ثابت وسعید بن العاص وعمرین ا خطاب رضی اللہ عنه بلفظ: 
”الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما نکالا من اللہ واللہ عزیز حکیم٭۔ تدل علی أُن حد الزأنی 
الثیب احصن الرجم فقطء وقولہ: :الزانیة والرانی فاجلدوا کل واحد منہما مائة جلد4. یفید اُن 
حد الزانی ا جلد فقطء سواء کان حرا أو عبداء محعنا أو غیر محصن: ولا خص منە العبید 
والإماء بقوله تعالی: ناذا أحصن فان أُتین بی ا وت یہ سج و 
صارت الیة بخصوصۃةہ فجاز أن یخص انحصن الزانی بدلیل آخرہ وھو قولە تعالی: "الشیخ 
۔والشیخة إذا زنیاُٴ إلخ. وبا ورد من الإکتفاء بالرجم فی أحادیث کثیرۃء وسیأتی بیانہاء ولو صح 








ج٠-۔ ۱١‏ لا یجمع فی الفیب بین الرجم والجلد "٦‏ 


ا جمع بین الجلد والرجم عملا بالآیتین لصح ا لجمع بین ا حمسین والمائة جلدة فی حق الإماء والعبید 
کذلكء ولم یقل بە أحد. فکذا ھذا۔ 

قال ا جصاص: ” وأُما ا جمع بین الجلد والرجم للمحصن فان فقھاء المصار متفقون علی ان 
انحصن برجم ولا یجلد والدلیل علی صحة ذلك حدیث أبی ھریرۃ وزید بن خالد فی قصة 
العسیف ان أبا الزانی قال: سألت رجالا من أھل العلمء فقالوا: علی امرأة ھذا الرجمء فلم بقل 
النبی مك بل علیہا الرجم وا جلدہ وقال لاأنیس: اغد علی اسرأۃ ھذا۔ فإِن اعترفت فارجمہا۔ 
ولم یذکر جلداء ولو کانت جلدت لنقل کما نقل الرجم إذ لیس أحدھما بأولی بالنقل من الآخر 
وکذلك فی قصة الغامدیة حین أقرت بالزناء فرجمھا رسول اللہ يك بعد اُن وضعت, ولم یذکر 
جلداء ولو کانت جلدت لنقلء وفی حدیث الزھری عن عبید اللہ بن عبد اللہ عتبة عن ابن عباس: 
قال: قال عمر: قد خشیت أن یطول بالناس زمانء حعی یقول قائل: لا نجد الرجم فی کتاب الله 
فیضلواء وقد قرأنا: الشیخ والشیخة إذا زنیا فارجموھما البعة: ورجم رسول اللہ عّهُ ورجمنا 
بعدہ. فأخبر أن الذی فرضے اللہ ہو الرجمء وأن النبی یه رجمء ولو کان ال جلد واجبا مع الرجم 
لذکرہ (أُی والسکوت فی معرض البیان بیانء ولم یکن ا لجمع بین ا جلد والرجم واضحا حتی یترك 
ذکرہ لوضوح لأن الجلد بعری عن القصود الذی شرع ا حد لہ وھو الائزجارہ أُو قصدہ 
إذا کان القتل لا حقا لە ولیس فیے إلا زیادة الإیلام بلا فائدۃ ظاھراء والگسدۃ فی ذلك أنه لہ 
لم یجمع بیتہما قط فقد تظافرت الطرق أنہ عَلك بعد سؤاله ماعزا عن الإ حصان وتلقینہ الرجوع 
لم یزد علی الأمر بالرجمء وقد تکرر الرجم فی زمانہ ِّه ولم یرو أحد أنە جمع بینہ وبین الرجم 
فقطعنا بأنه لم یکن إلا الرجم) وأمَا حدیث عبادۃ فإنا قد علمنا قطعا أُنه وارد عقیب کون حد 
الزانیین الحبس والاُذی ناسخا لا واسطة بینہماء لقولہ لن : دخذوا عنیء خذوا عنیء قد جعل الله 
لھن سبیلا. ٹم کان رجم ماعز والغامدیة وقولە: واغد یا انیس علی امرأۃ فان اعترفت فارجمھا۔ 
بعد حدیث عبادق فلو کان ما ذکر فی ا حدیث من ا جمع بین الجلد والر جم ٹابتا لاستعمله 
النبی لگ فی هذہ الوجوہٴ اھ .)۲٥۷:۳(‏ 

وأیضا: فقد جمع فیہ بین الجلد والنغریب فی حق البکر وقد قام الدلیل علی کون التغریب 
خارجا عن ا لحد کما سیأتیء فکذا ا جمع بین الرجم وا لجلد فی ا حصن لیست بحد بل السحد هو 
الرجم؛ والجلد مضوض إلی رأی الإمام تعزیراء وعليه یحمل ما فعله علی رضی اللہ عنه تندرئ' 








بالشبہات؛ فافھم حق الفھم وکن من الشاکرین. أو یقال: إ إن معنی حدیث عبادة أُن البکر بالبکر 
جلد مائة ولا رجم؛ والثیب بالثیب جلد مائة مرۃ إذا لم یجصمع فیہما شروط الأحصانہ والرجم 
أخری إذا اجتمعت تلك الشروط فیہماء والل تعالی اُعلم, 

وقال الزیلعی: ”حدیث ماعز تقدم غیر مر وفیه الرجم؛ ولیس فیه الجلدء حتی إن 
الأُصولیین استدلوا به علی تخصیص الکتاب بالسنق نہ عليه السلام رجم ماعزا ولم یجلدہء لأن 
آیة ا لد شاملة للمحصنء اھ قال: وا جواب عن ذلك ای عن حدیث عبادة وعلی من وجھینء 
أحدھما أنہ منسوخ قال الحازمی فی کتابەہ: روی حدیث ماعز نفر من اأُحداث الصحابة نحو 
سھل بن سعد وابن عباس؛ ونضر تأُخر إسلامھم وحدیث عبادة کان فی أُول الامرہ وبین الزمانین 
مدة انتعہی" ..)۸٦:۲(‏ 

قلت: وفی کتاب الاعتبار للحازمی أیضا: ” ذھبت طائفة إلی اُن انحصن الزانی یجلد مائة 
ٹم یرجم؛ ومن قال بذلك أحمد بن حنبل. (فی روایةہ وفی أخری وافق ا جمھور کما فی الغنی) 
و(سحاق بن راھویة وداود بن علی الظاھری وأبو بکر بن النذر من أصحاب الشافعی؛ وخالفھم 
فی ذلك اکٹر ا ہل العلمہ وفالوا: بل یرجم ولا یجلدہ روی ذلك عن عمر بن ا خطاب رضی الله 
عنہ؛ وإليه ذھب إبراھیم الدخعی والزھری ومالك وأھل ا مدینة والاُوزاعی وأُھل الشام وسفیان وأبو 
حنیفة وأعل الکوفة والشافعی وأصحابہ ما عدا ابن النذرہ و روا حدیث عبادة منسوخًاء وٗمسکوا 
فی ذلك بأحادیث تدل علی النسخ فذ کر بعضھا ٠ ٤(‏ ۳۰). 

قال الزیلعی؛ وقال ابن ا منذر فی مختصرہ: سا فی ا نت تین 
طالب وأبی بن تکعب (ذھب أبی إلی أُن ا لجمع بین الجلد والرجم خاص بالشیخ والشیخة. وأما 
الشاب فیجلد إن لم بحصن ویرجم إن أحصن فقطء قال عیاض: شذت فرقة من أھل العلم 
فقالت: ا جمع علی الشیخ الثیب دون الشاب: ولا أصل لە. وقال النووی: هو مذھب باطل. کذا 
فی ”فتح الباری“ .)۱۰٦:١١(‏ وامراد بنفی أصله ووصفہ بالبطلان کونە ضعیفا من حیث الدلیل؛ 
ومتر وکا من حیث العملء ومرغویا عنه عند فقھاء الأمصارء وبہذا اندفع ما أُوزدہ الحافظ علی 
عیاض والنووی وعبد الله بن مسعود (فی ثبوتہ عنہ نظر) والحسن البصریء وقال ابو بکر الصدیق 
وعمر بن ا خطاب والزھری وإبراھیم الدخعی وأبو حنیفة ومالك والشافعی والاوزاعی وسفیان: 
”إن الشیب عليه الرجم دوت الجلد ورأوا حدیث عبادة منسوخاء وئمسکوا بأحادیثِ تدل علی 








النسخ؛ منہا حدیث العسیف أخرجہ البخاری ومسلمء وفیە: فإِن اعترفت فارجمھاء فغدا علیہا 
فاعترفت فرجمھاٴ. فھذا الحدیث آخر الأمرین؛ لأن راویە ابو ھریرة -وهو متأخر الإسلام- ولم 
یتعرض للجلد فيه تذ کر اھ. الثانی أنە ای حدیث جابر محمول علی أنه عليه السلام لم یعلم. 
یاحصانہا فجلدھاء ٹم علم یاحصانہا فرجمھاء یدل عليه ما اأخرج ابو داود والنسائی عن ابن 
وھب؛ سمعت ابن جریج یحدث عن أَبی الزبیر عن جابر: أن رجلاً زئی فأمر بہ النبيی ُء فجلد 
ٹم اأخبر أنه کان قد أحصن, فأَمر بە فرجمم انتہی وأخرجاہ أیضا عن ابی عاصم عن ابن جریج 
عن ای الزبیر عن جابر: ان رجلاً زنی ولم یعلم إاحصانه فجلد ثم علم یاحصائه فرجم؛ . 
ولم یذکر النبی شلّء قال النسائی: لا نعلم أحدا رفعه غیر ابن وھبء ووقفه هو الصواب ورفعہ 
خطاً اھ .)۸٦:٦(‏ قلت: فان کان موقوفا علی جابر کان فيه حکایة عن فعل واحد من ا خلفاءم 
فیحمل فعل علی رضی اللہ عنه علی مثلە أأیضا۔ 

وقال ا حقق فی ”الفتح“: "یں سھانھ فھ بہت چھھرھت 
وھذا علی وجہ القطع فی ماعز والغامدیة وصاخبة العسیف؛ وقد تظافرت الطرق عنه عليه الصلاۃ 
والسلام أنە بعد سؤاله عن الإ(حصان وتلقینه الرجوع لم یزد علی الأمر بالرجم؛ فقال: إذھبوا بہ 
فارجموہ. وقال: اغد یا اُنیس! إلی امرأۃ ھذا فان اعترفت فارجمھا۔ ولم:یقل فاجلدھاء ٹم ارجمھا. 

وکذا فی الغامدیة وا جھیدیة: إِن کانت غیرها لم یزد علی الأمر برجمھاء وتکرر ولم یزد 
أحد علی ذلكء فقطعنا بأنه لم یکن غیر ال رجم؛ فقوله عليه الصلاة والسلام: (خذوا عنی٤ء‏ فقد 
جعل الله اس وت وفیه: اٹیب تی جلد مائة ورجم او رمی با خجارق یجب قطعا کونە 
منسوخجا. 

(قلت: ا ان 0 0ص9 "ت٭0 ء فأما 
لأنہ لم یثبت ثیت عندہ حصانہا لا بعد جلندھا آو ہو رأی لا یقادم [جماع الصحابة رضی الله عنہم' 
ولا ما ذکرنا من القطع عن رسول اللہ يلٍَ "اف ملخصا .)۲٦:٢(‏ ٰ 

قلت: ولا یخلی آن ارات کہرا لی صةمامر قش یه وی دی 
حتی أنہم ڈکروا کیفیة الرجم وموضع: الرجُم وفرارہ واشتدادہ ومن اُدرکەہ ومن صرعہء وماذا 
رماہ ورموہ ولم یذکر ا جلد فی شیء من طرقه الکشیرة التتوعةہ فذلك ول دلیل علی عدم ا جمع, 
بین الرجم وا جلك وقال الإمام الشافعی فی الام: وکل الأأئمة عندنا:رجم بلا جلدٴ اھ (١:۱۱۹)۔‏ 
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۰ وبە لی و کیعء نا العمری (ہو عصد اللہ بن عمر) عن نافع عن ابن عمرء 
قال: "إن عمہ وَجَّم ولم یجلد“ ۔ أخرجه این حزم أیضا (۲۳۳:۱۱). وسندہ حسن۔ 

۱ وبە إلی وکیع؛ نا الٹوری عن مغیرة عن إبراھیم النخعی؛ قال: برجم 
ولا یجلد“ رجہ این حزم (۲۳۳:۱۱) أیضا وسندہ صحیح. 

۹ وعن عبد الرزاق عن معمر عن الزھری: أنه کان یکر الجلد مع 
الرجمٴ . آنخرجہ ابن حزم أیضا (۱۱: : ۲۳۳) وسندہ صحیخ, وخرجه السیوطی فی 
کنز العمال (۳: :۰ ۹۳) أبضا وعزاہ إلی مصنف عبد الرزاقء وزاد: ”ویقول: قد رجم _ 
رسول اللہ مہ ولم یذ کر الجلد“۔ 

و نھد می جح ویر مو ئا کت ا 
فی ٠‏ کنز العمال ٴ (۸۷:۳) 

٤-عن‏ ابن مسعود أنه قال: وا سا مال اھ نس 
القعل بذلك ٭ . ذکرہ الموفق فی ٴ الغضی“ 3 )١‏ بلا سند وفی حفظی أنی رأیعہ 
مخرجا بسند فی کتابء ولم اُجد الان موضعہہ ولہ شاہذ من قول إبراھیم الدخعی؛ 
وھو لسان ابن مسعود وأصحاب. 

٥‏ أُخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیمء قال: ”إذا اجتمعت علی الرجل 
ا حدود فیہا القتل درئت ا حدودہ وأخذنا بالقتلء وإذا اجتمعت ا حدود وقد قتل قتلء 
ودفع ما سوی ذلك؛ لأُن القعل قد اُحاط بذلك کله“. أخرجه محمد فی ”الآثارثٴ 
وقال: ”ھذا کله قول أبی حنیفة وقولناء إلا حد القذف فإنه من حقوق الناسء فیضرب 
حد القذفء ثم یقتلء ونما الذی یدراً عنه الحدود التی لل تعالی “ اھ (ہ ۹)۔ 


. قولہ: ”وب إلی وکیع إلی قول: عن نافع" إلخ. دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرقء ورجم 
عمر أمرأة بالشام وعدم جلدھا یأتی مفصلا بتخریج الطحاویٰ والإمام ماك فانتظر۔ وروایة نافع 
دی و سی بت یتوھ و ہی یئ 
لا یستلزم عدم الوقوع. 

قوله: ”عن ابن مسعودہ وقولہ: أُخب نا أبو حنیفةٴ إلخ. دلالته علی الباب ظاھرة. وفی 
اللدونة الکبری مالك: ”ھل یجتمع ال حد والرجم فی الرنا علی الٹیب فی قول مالك؟ قال: لا یجتمع 








چ - ١١‏ لا یجمع فی الثیب بین الرجم والجلد ٠‏ 


-٦‏ حندژثا یونس ثنا ابن وھب اُخبرنی یونس عن ابن شھاب أُخبرنی 
عبید اللہ بن عبد الله أُن ابا واقد اللیٹی ۔ثم الاُشجعی أُخبرہ وکان من أصحاب رسول 
الہ عاء قال: ”بینما نحن عند عمر مقدمہ الشام با جابیة أتاہ رجلء فقال: یا أمیر 
اللؤمین! إن امرأتی زنت بغلامیء فھی ھذہ تعترف ذلكء فأرسلنی فی رھط إلیہا نسأُلھا 
عن ذلك؛ فجئٹتہا فاذا ھی جاریة حدیئة السن؛ فقلت اللھم افرج فاھا الیزم عمااقفت 
فسألتہا. وأحبرتہا بالذی قال زوجھاء فقالت: صدق. فبلغنا ذلك عمرء فأمر برجمھا“ : 
رواہ الطحاوی؛ ثم أخرجه من طریق مالك عن یحبی بن سعید عن سلیمان بن یسار عن 
أبی واقد نحوہ وزاد: ”فذ کر لھا الذی قال زوجھا لعمر بن الخطابء وأخبرها اُنہا لا تؤخذ 
بقولەہ وجعل یلقنہا اشباہ ذلك لننتزے. فأبت ان تنترعء وثبتت علی الاعتراف؛ فأمر بہا 
عمر؛ فرجمت سای لان :۱۰. وسندہ صحیح: وأخرجه مالك فی ”الوطا" 
.)۳٤٣٤(‏ وتسامح ا حافظ فی ”العلخیص ٭ )۳٥٣:۲(‏ فی عزوہ إلی الطحاوی وحدہ. 


علیهء والشیب حدہ الرجم بغیر جلد, والبکر حدہ الجلد بغیر رجم؛ بذلك مضت السنة“ اھ 
.)۳۹۷:٤(‏ قلت: وھذا کحکایة الإجماعء ومفلہ قول الإمام الشافعی: وکل الأئمة عندنا رجم بلا 
جلدء کما مر فلم یکن عمل الأمة علی ا جمع بین الرجم والجلد قط فلا بد من الصاویل فی فعل 
عغلی رضی اللہ عنەء وقد ذکرنا تأُویله فنذ کر۔ وبہذا ظھر ضعف ما عزاہ ابن ا منڈر إلی ابن مسعود 
من القول بالجمع۔- 

قولہ: ”حدثنا یونس“ الخ قلت: : یونس شیخ الطحاوی: هو این عبد الاُعلی ثقة من رجال 
مسلم من صغار العاشرۃء ویونس شیخ ابن وہب هو ابن یزید الأیلی ثقة من رجال ا جماعق 
کذا فی العقریب ٢٤٤٢(‏ و ٢ہ٤٢).‏ ودلالة الحدیث علی معنی الباب ظاھرة. قال الطحاوی: ”فان 
قال قائل: وکیف یجوز أُنِ یکون ذلك ای حدیث عبادة منسوخا وقد عمل بە علی رضی الله عنه 
بعد رسول اللہ يه؟ قیل لە: إن ھذا وإن کان قد روی عن علی رضی اللہ عنه کما ذکرنا فان غیر 
علی رضی اللہ عنہ من أُصحاب النبی ىهُ قد روی عنه فی ذلك خلافہہ فذ کر الحدیثء وقال 
فھذا عمر بحفرة أُصحاب رسول اللہ ٭ك لم یجلدھا قبل رجمه إیاھاء فھذا خلاف ما فعل علی 
رضی اللہ عنه بشراحةء فھذا اولی الفعلین عندناء ما قد ذکرنا فی ھذا الباب ٭ (۸۱:۲). 

وبہذا کلە ظھر ال جواب عن کلام القاضی الش وکانی اٹار فیما قبلء فانا لم ندع نسخ 
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۷ - عن جابسر بن سصرق: ”ان رسول اللہ عهُ رجم ماعز بن مالكء 
ولم یذ کر جلدا . رواہ احمد والبیہقی؛ کما فی ”التلخیص ا حبیرٴء وسکت الحافظ 
عنه فھو صالح للاحتجاج به. 

۸ <-عن أُبی ھریرۃ وزید بن خالد ا جھنی فی قصة العسیف: ”واغد یا ُنیس! 
لی امرأۃ ھذاء فان اعترفت فارجمھاء فغدا علیہا فاعترفت فرجکھا“۔ للستة (جمع 
الفوائد). 

۹ -عن عائشة رضی اللہ عنہا مرفوعا: (لا یحل دم امرئ مسلم إلا فی 
ٹلاث خحصالء زان محصن فیرجم؛ والرجل یقتل متعمدا فیقتل بە ویصلب؛ أو ینفی من 


حدیث عبادة بمجرد ترك الراوی ذکر الجلد فی واقعة عین لا عسوم لھاء بل بتظافر الروایات عن 
النبی َء وترك أبی بکر وعمر وعثمان وغیرھم من ال حلفاء العمل با جمع:؛ وأما قول علی وفعله 
فکلاھما واردان فی واقعة حال لا عموم لھا مع ما فی سماع الشعبی من علی کرم اللہ وجھه من 
الاختلاف: فقد قال الحازمی فی الاعتبار: ”لم تقبت أئمة الحدیث سماع الشعبی من علی “ 
(۲۰۴). فلا یصلح مسارضا للأحادیث الکثیرۃ التدوعة الدالة علی ترك النبی مك ا جمع بین الجلد 
والرجم قطعاء وعلی ترك خلفائه إباہ أأیضاء ولو سلمنا فیحدمل اُن یکون جلدھا عملا بالکتابء 
لعدم معرفتہ یاحصان امرأةء ٹم رجمھا بالسنة بعد معرفتہ یاحصانہاء کما فی روایة جابر رضی اللہ 
عنه فتذکر. وأما قولہ: ”ویجاب عن دعوی النسخ بمنع الأخر“ إلخ. ففقد بینا الدلالة علیٰ أخحر 
رجم ماعز وغیرہ عن حدیث عبادةء وإنکارھا مکابرۃء وأما قولہ: ”إن الاأصل فی الدلالة علی 
وجوب جلد کل زان قوله تعالی: الزائیة والزانی الّیة لعمومہ ا حضن وغیر ا حصن“. فقد عرفت 
أُن عممومه مخصوص بالعبید والإماء فلا یجلدون مائة بل خمسین جلدةء فلم ببق قطمیا فی 
وجوب جلد کل زان محصن وغیر محصن: فافھم ولا تکن من الغافلین. 

قولہ: عن جابر بن سمرۃ إلخ صریح فی الدلالة علی اکتفاء النبی ‏ بالرجم وت رکہ الجلدذ۔ 

قوله: عن ابی ھریرة إلخ. دلالته علی الباب بالتقریر الذی قد مر فی غضون الکلام ظاھرة, 

قول: ”عن عائشةٴ إلخ. هذا من جنس الاقوال دون الأأفعال التی لا عموم لھاء فقولہ: ”زان 
محصن فیرجمٴ. صریح فی ان حد الزانی انحصن الرجم لا غیرء ولا لم یترکه النبی َء وذکرہ 
کما ذکر فی قاتل العمد وا حارب کل ما یتعلق بە من العقوبات فافھم. واللہ تعالی اُعلم, 








٦ ۱۹ -‏ 
ع 21 ۱ 9 
الأرض٤.‏ أخرجه ا حاکم فی ”الستدرك“ وصححہ علی شرط الشیخین وأقرہ عليه 
الذھبی. والروایة قد وقعت فیه تصحیف وحذفء وذکرہ ابن حزم فی ”ا حلیٴء وفیہ: 
أُو رجل یخرج من الإسلام فیحارب اللہ ورسولهہ فیقتل او یصلب؛ أُو ینفی من 
ایی و وھ قلت: ھو من رجال 
ا جماعة ثقة بغرب کما فی ”التقریب ٴ۔ 
باب أُن لا یجمع فی البکر بین ا جلد والنفی 

-٠‏ أُخبرنا معمر عن الزھری عن ابن السیب؛ قال: ”غرب عمر ربیعة بن 

أَمیة بن خلف فی الشراب إلی خیبسرء فلحق بہرقل فتتصر فقال عمر: لا أغرب بعدہ 


وأما ما فی کنز العمال (۸۷:۳): عن کثیر بن الصلت؛ سی 
ثابت یکتبان فی الصاحف: فمرا علی ھذہ الیة فقال زید: حر ٭له یقولہ: دالشیخ 
والشیخة إذا زنیا فارجموھما البتة؛. فقال عمر: ما أنزلت اتی ثیت النبی گل فقلت: أکتبینہاء فکأُنہ 
کرہ ذلكء قال: فقال عمر: أُلا تری ان الشیخ إذا زنی وقد اأحصن جلد ورجےم, وإذا لم یحصن 
جلدہ وأن الشاب إِذا زنی وقد اأحصن رجم؟ رواہ ابن جریر وصححے وقال: ھذا حدیث 
لا یعرف لە مخرج عن عمر عن رمسول اللہ ہك بہذا اللفظ إلا من ہذا الوجەہ وھو عندنا صحیح 
سند لا علة فیه توہده ولا سبب یضعفه لعدالة نقلتہ قال: وقد یعل بأن قدادۃ مدلسء ولم بصرح 
جو ہوں ض ففیےه ان هھےذہ روایة شاذۃ لم یذھب إ إلیہا اأحد من العلماء من 
تخصیص تخصیص ا جمع بین ا جلد والرجم بالشیوخ دون الشبانء وا جمھور علی ان الراد بالشیخ هو الثیب 
واللہ اأعلم, 
باب أُن لا یجمع فی البکر بین الجلد والنفی ۱ 
قال المولف: دلالة الآثار علی الباب ظاھرق فان عمر غرب ربیعة فی شرب الحمرہ فإن کان 
لتغریب حدا فی الرنا لم یجصمع بین حد الزنا وحد الشرب؛ فثبت ان التخریب لم یشرع حداء واما 
شرع تعزیرا وسیاسة وقول عمر: ”لا أغرب بعدہ مسلماٴ “ عام کل من ارتکب حدا من ا حدود 
فیطل قول من قال: ”إن عدم نفيه شارب ا حمر لا یستلزم عدم نفیه الزانیٴء فإن قولە: ”لا أغرب 
بعدہٴ یعم الزانی وغیرہ سواء لا سیما والعلة التی منعته عن نفی الشارب لا تختص بہ؛ بل تعمه 
وازانی سواہ ومن ادمی أن اللحساق بالکفار [سا یخشی علی الشارب دون لزائی؛ 








إعلاء السان : لا یجمع فی البکر بین الجلد والنفی ٥۳٦‏ 
مسلما"۔ رواہ عبد الرزاق فی مصنفه (زیلعی ٦:٦۸ء۸۷)‏ قلت: رجالہ رجال ال جماعة. 
فھو مجادل مکابر۔ : 

وأما ما روی البخاری: موہ ہو یس ریف 
عید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن زید بن الد الجھنیء قال: ”سمعت النبی عل يك یأمر فیمن زنی 
ولم بحصن جلد مائة وتغریب عام“۔ قال این شھاب: وأخبرنی عروۃ بن الزبیر ایز وزائزت 
غرب؛ ثم لم تزل تلك السنة. وفی فتح الباری: ”زاد عبد الرزاق فی روایة عن مالك: حتی غرب 
مسروانء ٹم ترك الناس ذلكء یعنی أھل الدینة“ انصہی (١۱١٤٣۱)۔‏ فہذا بظامرہ یدل علیٰ ان 
لتغریب قد عمل بە فی زمن عمر وعلی رضی اللہ عنہما علی الدوامء فیعارض آٹثار الباب. 

فا جواب عنہ اما ولا فبأن قول عروۃ منقطعء فإنه کما۔ فی ”فتح الباری“ :)۱٤٣٤:۱١(‏ 
لم یسمع من عمر رضی اللہ ھ ۔ہ وما ٹانیا بن قول عروۃ یحمل علی فعل عمر رضی اللہ عند 
وعلی رضی الله عنه قبل ان تظھر لھم مصلحة عدم الدفیء وفی " فتح الباری“ :)۱٤٥٤١١١(‏ 

”أخرج الشرمذی والنسائی وصحح ابن خزیة والحا کم من روایة عبید اللہ بن عمر عن نافع عن 
ان عمر رضی اللہٴعنہ اُن النبی سك ضرب وغربء وأن أبا بکر ضرب وغربء وأد عمر ضرب 
وغرب انتہی. وفیە أأیضا: قد أُخرج مسلم من حدیث عبادة بن الصامت مرفوعا: وخذوا عنی 
قد جعل اللہ لہن سبیلا البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام والئیٰب بالثیب جلد مائة والرجم؛ 
(۱۳۹:۲۱ و .)٢٤١‏ وفی ”نیل الأوطار“ (۷): ٭ وا حاصل أُن أحادیث التغریب قد جاوزت حد 
الشھرة المعتبرۃ عند ا حنفیة فیما ورد من السنة زائدا علی القرآن٭ انتہی۔ 

٠‏ فالجواب ان الشهرة إِنھا ھی فی وقوع التغریبء ولا نکر وقوعه ولا جوازہ تعزیراء والذی 
أُنکرناہ وھو کون التغریب جزء من ا حدہ فلم یبت بخیر واحد فضلا ان یکون مشھوراء فلم یرد 
فی شیء من الاحاذیث أُن التغریب واجب بطریق ا حدہ فإن اأقصی ما فی دلالة قولە: دالبکر بالیکر 
جلد مائة وتغریب عام؛. وھو عطف واجب علی واجب وھو لیس بلازمء فجاز کونه تغرببً 
مصلحة لا سیما وقد تطرق إلیه احتمال النسخ بقرینة نسخ شطرہہ وھو قولہ: والثیب بالثیب جلد 
مائة والرجمك. فقدِ اتفق فقھاء الامصار خلا اُھل الظاھر ولا عبرۃ بخلافھم- علی عدم ا جمع بین 
الجلد والرجم کما مر وأیضا فلا نسلم کون أُخبار التغریب مشھورۃ, بل ھی آحاد عندناء فقد 
رواھا ثلاثة من الصحابق عبادةء وأبو ھریرۃہ وزید بن خالد عن النبی ِء کما فی ”اخحلی“ 
.)۱۸٦:١١(‏ وتلقی الأمة بالقبول إن کان بمعنی إجماعهم علی العمل بە فممنوع لظھور ا خلاف؛ 








ج- ۱١‏ لا یجمع فی البکر بین ا جلد والنقی ٤ھ‏ 


۱- عن إبراھیم النخعی. قال: فلعستالةی سس الک وی اکر 
قال: یجلدان مائة. وینفیان سنة وقال علی: حسبہما من الفتنة اُن ینفیا“ رواہ عبد 


وإن کان إجماعھم علی صححتہه بمعنی صحة سندہ فکثیر من أخبار الأحاد كذلك سلمنا ولکنہا 
مشھورة روایة آحاد دلالة لثبوت ا خلافء وإذا تطرق إلیہا احتمال النسخ فلا شك اُنہا تعزل عن 
الآحاد التی لم یتطرق ذلك إلپہاء فأحری أُن لا ینسخ بہا ما أفادہ الکتابء وو قولہ: طڑالزانیة 
والزانی فاجلدوا کل واحد منہاپ4. ان جمیع الموجب ا جلدہ لأنه شارع فی بیان حکم الزنا ما ھو؟ 
فکان اللذکور تمام حکمےہ ولا کان تجھیلاء إذ یفھم اُنہ تمام الحکم, ولیس تمامہ فی الواقعء ولأنہ 
هو اللفھومء لأنه جعل جزاء للشرط فیفید ان الواقع ھذا فقط فلو ثبت معه شی ء آخر کان شبہة 
معارضةق لا مشبتة ما سکت عنہ فی الکتاب؛ فأحادیث التغریب معارضۃ لمفھوم الکتاب, لا ان 
الکتاب ساکت عن نفی التغریبء ولا یجوز معارضة الکتاب إلا با ھو قطعی روایة ودلالة معاء 
وذلك مفقود هھنا۔ ۱ ٰ۱ 
فالتغریب لیس بداخل فی الحدء وإما ہو تعزیر فقطء وعليه قرینتانء أُولھما قول عمر المروی 
فی أول الباب. فان ا حد لیس لأحد ان یغیرہء وآخرھما قول ابی ھریرۃ فی هذہ الروایة الواقعة فی 
”فعح الباری٭ :)۱٣٤١۱١(‏ ”ان رسول اللہ عِل قضی فیمن زنی ولم یحصن بنفی عام ویاقامة 
الحد عليه۔ تو رسپ جوتتا ا سد سے ا 
ےرت رر تن رٹ شش 
لاء وأیضا: یدل علی أُن النفی لیس بحد ما فی ”فتح الباری٭ :)۲۲۰:۱٢(‏ ”وق أُحرج ابو داود 
والنسائی من طریق سعید بن للسیب عن ابن عباس: ان رجلا أقر بأنە زنی بامرأہ فجلدہ النبی عَِلُّ 
مائق ثم بسأل الرأُق فقالت: کذب. فجلدہ حد الفریة ثمانین. وقد سکت عليه أُبو داودء وصححه 
ا ح اکم واستنکر ہ النسائیٴ ' ات فلو کان النفی من الحد لنفاہء لم یسع لہ یلم اُن ید رکه فافھم 
حق الفھم. وأیضا: فان ابن عمر أقام علی جاریة لە حد الزنا ولم ینفھاء کما ذکرناہ قبل فی 
ا حاشیةء ولو کان النفی من ا حد لم یتر کە اُبداء وأحادیث التغریب لم تضرق بین الرجال والنساء 
قولە: ”عن إبراھیم النخعی إلخ“. قلت: سیاق الکلام مشعر بامقابلة بین القولین؛ قول ابن 
مسعود وعلی رضی الله عہ عنہماء ولولا ذلك لقال إبراھیم: : قال عبد اللہ وعلی فی البکر تزنی بالبکر: 
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الرزاق فی مصنف ومحمد بن ا لحسن فی کتاب الآثار قالا: أُحبرنا أبو حنیفة عن 
حماد بن حماد بن بی سلیمان عن إبراھیم فذکراہ. (زیلعی ۲:٦۸)۔‏ 

قلت: الأثران صحیحان: والنخعی وإن لم یدرکھما ولکن مراسیله صحیحق 
کما عرفت غیر مرة. 

٢۲‏ عن ابن عباس رضی الله عنہماء قال: ”من زنی جلد وأُرسل“. أخرجہ 
ابن حزم فی ”ا حلی ٭ (۲۳۲:۱۱). ولم یعله بشیء۔ 


”یجلدان مائق وینفیان سنةٴ. ولکنە ذکر قول ابن مسعود أُولاء ٹم قال: وقال علی: ”حسبہما من 
الفتنة أُن ینفیا“۔ فدل علی ان ابن مسعود کان یثبت النفیء وعلی أنکرہ عليهء وقد وقع التصریح 
بذلك فیما سیأتی عن إبراھیم أُن علیا قال فی أُم الولد إذا اُعتقھا سیدھا أُو مات عنہا ٹم زنت: 
”فانہا تجلد ولا تتفی “. قال: وقال ابن مسعود: ”تجلد وتنفی: ولا ترجم“ فقبت أن علیا کان ینکر 
النفیء ویخالف ابن مسعود فی ذلك. ویرحم اللہ ابن حزمء حیث قال: ”قول علی: حسبہما من 
الفتنة أُن ینفیا. یخرج علی إیجاب النفیء وأن ذلك حسبہما من البلای ثم استدل لذلك بقوله 
تعالی: شا حسب الناس أُن یت رکوا ان یقولوا آمنا وھم لا یفتنون4 (۲۳۲:۱۱). فھل سمعتم 
بأعجب من ہذا الفھم؛ وأغرب من ھذا الاستدلال؟ فأُنا لو حملنا الفتنة علی البلاء فی قول علی 
مذالم یکن قوله خلاف قول ابن مسعودہ ولم یکن لقولہ: ”حسبہماٌ معنی؛ بل کان لغوا 
بلا فائدق وھکذا استدلال اُھل الظاھرء فانہم بمراحل عن الفھم والفقہ. فأحسن اللہ عزائءنا فیك 
با ابن حزم. قال محمد فی الآثار: ”قلت لابی حنیفة: ما یعنی إبراھیم بقوله: کفی بالنفی فتنة؟ ای 
لا ینفی؟ قال: نعم! قال محمد: وھذا قول ابی حنیفة وقولناء نأُخذ بقول علی بن أبی طالب٭ انتہی 
(۹۰). فلعله قد کوشف بابن حزم ‏ وکاشف بەہ حیث سأل ابا حنیفة عن معنی الاثرء ونبسہنا عليه 
مع کون ظاہرً غیر محتاج إلی التنبیه۔ 

قولە: ”عن ابن عباس إلخ“. قلت: مصریح فی عسدم وجوب النفی؛ فإن الإرسال إذا 
لم یعد یالی کان فی معنی الإطلاق ورفع القیسد. وأغرب ابن حزم حیث قال: ”لیس قول ابن 
عباس: من زنی جلد وأُرسل. دلیلا علی أنە لا یپوجب النفی عندہء بل قد یکون قوله: وأاُرسلء یرید 
بە ان یرسل إلی بلد آخر* انسہی (۲۳۲:۱۱. فلو ساغ مل ھذا التأویل لم یکد یشبت من 
الأحادیث شئ۔ 
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-٣۳‏ عن إبراھیم النخعی: ٭ان علی بن أبی طالب قال فی أم الولد إذا اُعتقھا 
سیدھا أو مات عنہا فزنت: اُنہا تجلد ولا تعفی “۔ رواہ عبد الرزاق عن ابی حنیفة عن 
حماد بن أبی سلیمان عنہ وھذا سند صحیح لا علة لە سوی اإرسال النخعی ومراسیله 
صحاح عند القوم کما مر غیر مرة أخرجہ ابن حزم أیضاء .)۱۸١:۱۱(‏ وزاد فی 
”کن العمالً (۳: ۸: قال: وقال ابن مسعود: ”٭تجلد وتتفی ولا ترجمٴ۔. 

---٤‏ عن أَبی ھریرة رفعه: واإذا زنت أُمة أحد کم فلیجلدھا ثلاٹا بکتاب الله 


قوله: ”عن أبی ھریرۃ إلخ٭ٴ. قال الطحاوی: ”فلما أمر رسول اللہ لت فی الأمة إذا زنت اُن 
تجلدہ ولم یأمر مع ا جلد بنفیء وقد قال اللہ تعالی عز وجل: طل(فعلیہن نصف ما علی ا حصنات من 
العذاب 4. فعلمنا بذلك اُن ما یجب علی الإماء إذا زنین هو نصف ما یجب علی ا رائر إذا زنینء 
ثم ثبت أُن لا نفی علی الامة إذا زنت: کان کذلك أیضا ان لا نفی علی ا حرة إذا زنت. وقد روینا 
عن رسول اللہ هَِله فیما تقدم أنه نہی عن ان تسافر امرأة ثلائة أیام إلا مع محرمء غذلك دلیل أیضا 
علی إبطال النفی عن النساء غیر ا حصنات فی الزناء انصفی ذلك أٔیضا عن الرجالء وہذا قول أأبی 
حنیفة وأبی یوسف ومحمد رحمة اللہ علیہم أجمعین. فان قال قائل: فانی أُنفی الأمة إذا زنت ستة 
اُشھر؛ مغل نصف ما تتفی الرأةہ وقال: لم ینف النبی ‏ النفی فیما ذکرتموہ من جلد الأمة إذا 
زنتء ولا بقولہ: ثم بیعوھا فی امرة الرابعةہ فکأن ھذا القائل یخالف کل من تقدمه من أھل العلمە 
وخرج من أُقاویلھم. فیقال لە: بل فیما روینا عن النبی مه من أمرہ بجلد الأمة ٹم بیعھا فی الرابعة 
دلیل علی اُن لا نفی علیہاء لأُنہ إِنا علمھم فی ذلك ما یفعلون یإمائہم؛ فمحال ان یکون یقصر فی 
ذلك عن جمیع ما یجب علیہن؛ ومحال أُن یأمر ببیع من لا یقدر مبتاعه علی قبضہ من بائعہ إلا 
بعد مضی ستة اُشھر“ انعہی (۷۹:۲). ولأنہ هو الفھومء لأُنہ جعل جزاء للشرط فیفید اُن الواقع 
هذا فقطء وأیضا: فان النفی اُشد من التخریب والتعییرہ فان الأمة تعیر بذلك اُشد من التعییر بالقول؛ 
وتبقی مؤنتہ بە ما دامت حیةء وقد أمر النبی گن بجلد الأمة ونہی عن تغریبہا وتعییرھاء فدل علی 
النہی عن نفیہا اأیضاء وبە نقول إذا جلدھا للولی فی بیته تعزیراء وأما إذا رفع اأسرها إلی الإمام فھو 
مخیر بین الجلد وحدہہ؛ وبین ا جمع بینە وبین النفی حسب ما یری من المصلحة.۔ فبطل قول ابن حزم 
ومن وافقہ: ”إن ھذا ا حبر لیس فیە ان لا تغریب؛ ولا أن التغریب ساقط عنہاء لکنە مسکوت عنه 
فقط“ انعہی. (من ا حلی ١۱:٦۱۸)۔‏ 








إعلاء السنن لا یجمع فی البکر بین الجلد والنفی دنز 
فإن عادت فلیبعھاء ولو ب بل من شعر). وفی روایة: وفلیجلدھاء ولا یعیرھا ثلاث 
مرات). وفی روایة: وإذا زنت الأمة فتبین زناھا فلی۔جلدھا الحد ولا بٹرب علیہا مرتین: 


وأما قولہ: ”إنه خبر مجمل فسرہ غیرہہ لأنه ما فیە: فلیجلدھا۔ ولم یذکر فیە عدد الجلد 
کم ھو؟٭ انعہی. ففیه اُن عدد ا جلد قد ذکر فی الکتاب بقوله تعالی: 'لافعلیہن نصف ما علی 
ا حصنات 4. فاستغنی عن الذکرہ وقد ورد ذکرہ فی غیر ما حدیث کما مرہ ونفی المة ستة اُشھر 
لم یذکر فی حدیث ما ولم یقل بە أحد من ا خلفاء ولا واحد من الصحابة. ومن ادعی فلیأت 
یبرھانء بل القائل بە مخالف کل من تقدمه من أُھل العلم خارج عن أقاویلھم کما قال الطحاوی. 
فان قیل کما قاله ابن حزم: یبیعھا امولی فی البلد الذی تنفی إلیہا فیقدر البتاع علی القبض متصلا 
بالبیع۔ قلنا: فیلزم نفی المولی مع الأمة وفیه إیقاع الحد علی غیر الزانی لأُجل من زنیء ولا نظیر لە 
فی الشرے: فإن الشارع لم یوجب علی محرم الرأة اُن یسافر معھا إذا اُرادت ا حج۔ ۔ فکیف یوجب 
علی ا مولی ان ینتفی من ارضہ إلی أرض أخری لبیع أمتہا الزائیة؟. 
وقال ا موفق فی ”الغنی “: ”لا خلاف فی می نت 2 
وقد جاء بییان ذلك فی کتاب اللہ تعالیء وجاءت الاحادیث عن النبی يك موافقالما جاء بہ 
الکتابء ویجب مع ا جلد تغریبه عامًَ فی قول جمہور العلماء. قلت: کلاا! فقد ٹبیٹ خلاف 
الأُوزاعی وأھل الشام ومالك وأعل اللدینة فی تغریب الرأة. وخالف أبو حنیفة وأصحابه من اأھعل 
الکوفة فی تغریب الکل: فمن ا جمھور بعدھم؟ قال: ”روی ذلك عن ا خلفاء الراشدینٴء قلت: 
انھا تہ ثبت ذلك عن الثلاثة فعلاء ولم یشبت عنہم وجوبہ قولاء وقد بت بت عن عمر قوله: ”لا أغرب 
مسلما بعد ذلك أبدا“ وعن علی إنکار التغریب مطلفًاء والذی ثبت عن النبی يك نا هو ما رواہ 
عبادة من قولہ: (البکر بالبکر جلد مائة وتغریب عام). وماوردفی قصة العسیف من قولە: 
(وعلی ابنك جلد مائة ة وتغریب عام). وفی لفظ للبخاری: ووجلد ابنە مائة وغربه عاما). وأما ما 
رواہ الترمذی عن عبد اللہ بن إدریس عن عبید الله عن نافع عن بن ابن عمر: ون النبی عچّ ضرب 
وغرب؛ وأن أُبا بکر ضرب وغرب؛ وأن عمر ضرب وغرب٭. فقال الدرمذی: حدیث غریب؛ 
ھکذا رواہ غیر واحد عن عبد اللہ بن إدریس عن عبید اللہ فرفعوہء ورواہ بعضهھم عن این إدریس 
عن عبید الله عن نافع عن ابن عمر: وأن ابا بکر ضرب وغرب؛ء ا حدیثء حدثتا بذلك أبو سعید 


الأشج ثنا عبد اللہ بن دریس+ وھکذا روی من غیر روایة ابن إدریس عن عبید الله بن عمر نحو 
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ثم إِن زنت فلییعھا ولو بحبل من شعر؛ للستةہ کما فی ”جمع الفوائدٴ .)۲۸٦:۱(‏ وقد 
تقدم بأُبسط من ھذا, 


هذا مکذا رواہ محمد بن إسحاق عن نافع عن ابن عمر. لم یقولوا فیە: عن النبی ُء ورواہ 
یوسف ومحمد بن سائق عن ابن إدریس عن عبید اللہ عن نافع أُن النبی مك لم یذ کر ابن عمرء 
ورواہ محمد بن عبد اللہ بن فیر عن ابن إدریس عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عسر: : ان آبا بکر 
ضرب وغرب)۔ نل فی عن النبی َء ذکر جمیع ذلك الدارقطنیء وقال: ”إِن ھذہ الروایة 
الأحیرۃ هی الصواب “. ورواہ النسائی والحاکم فی المستدرك عن ابن إدریس بە مرفوعًاء قال ابن 
القطان: "وعندی ان ال حدیث صحیحء ہ ولا بمتتع ان یکون عند ابن إدریس فیە عن عبید اللہ جمیع 
ما ذکر“. انتہی من الزیلعی (۸۷:۲). وا حاصل أُن فی ثہوتہ عنہ یه فعلا اختلافا عن الحفاظ 
. وأُماعن أبی بکر وعمر فلا احتلاف فیهء قاله لحقق ذ فی الفتح .)۲۹:٢(‏ قال: ”وبه قال أبی وابن 
ا ا مھ ا یہ چو ڑا یجلد 
المولی امتہ فی بیتهٴء کما مر وھذا یدل علی أنە لا ینفیہا۔ 
قال: "وإلیه ذھب عطاء والٹوری وابن أبی لیلی والشافعی و|سحاق وأٗبو ثور. وقأل مالك 
والاوزاعی: یغرب الرجل دون امرأق لأن امرأۃ تحتاج إلی حغظ وصیانةہ وأُنہا لو تخلو من 
التغریب بمحرم أو بغیر محرم. لا یجوز التغریب بغیر محرمء لقول النبی :لا یحل لامرأۃ تومن . 
اللہ والیوم الآخر ان تسافر مسیرۃ یوم ولیلة إلا مع ذی رحم محرم. (ولاأجل ذلك یسقط عنہا 
الحج إذا لم یکن لھا محرمء فلأن یسقط النفی أولی) ولان تضرییہا بغیر محرم إغراء لھا بالفجور 
وتضبیع لھاء وإن غربت بمحرم أفضی إلی تغریب من لیس بزانہ ونفی من لا ذنب لەہ وإن کلفت 
أجرته ففی ذلك زیادة علی عقوبتہا با لم یرد الشرع بە کما لو زاد ذلك علی الرجلء وال بر 
ا خاص فی التغریب إِنھا هو فی حق الرجلء وکذلك فعل الصحابة رضی اللہ عنہمء والعام یجوز 
تخصیصہ لأنه یلزم من العمل بعمومہ مخالفة مفھومہہ فإنه یدل بمفھومه علی أنە لیس علیٰ الزانی 
اکٹر من العقوبة المذکورۃ فیەء وإیجاب التغریب علی الرأة یلزم منە الزیادة علی ذلك وفوات 
حکمتہ لان الحد وجب زجرا عن الزنا وفی تغریسہا إغراء بە وتمکین منە مع أنه قد بخصص فی 
. حق الثیب یاسقاط الجلد فی قول الأکٹرین؛ فتخصیصہ ھھنا أُولی. ٹم قال بعد ذکر أُدلة ا جمھور: 
وقول مالك فی ما یقع لی أصح الأقوال وأعدلھاء وعموم ا حبر مخصوص بخبر النہی عن سفر 
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ار بغیر محرم“ انتہی (۱:١۱۳)۔‏ 
قلت: وبہڈا ظھر ضعف ما ذھب إليہ ا جمھور فأغنانا ذلك عن الاشتغال به والرد علیہم؛ 
وأما قول مالك والاوزاعی فإنہ وإن کان أقوی وأُعدل ظاھراء ولکنہ ضعیف أیضا لأنہ رای ان 
ا حدیث ما دل إِلا الرجل بقوله: (الیکر بالبکر)۔ ۔ فلم تدخل الرأقہ ولا شك أنە کضیرہ من الواضع 
التی تقبت الأأحکام فی النساء باللصوص الفیدة إیاھا للرجال بتدقیح المناطء وأیضا: فان نفس 
ا حدیث یجب ان یشملھنء فإانه قال: (خذوا عنی؛ قد جعل اللہ لھن سبیلا البکر بالبکر؛ ا حدیث. 
فنص علی ان النفی والجلد سبیل لھنء والبکر یسال علی الأنٹی؛ ألا تری إلی قولہ: دالبکر تستاًذن٠‏ 
الحدیث؟ وأما قولہ: ” وکذلك فعل الصحابة“ انتہی. ففيه أنہم قد نفوا النساء أأیضاء فقد روی عبد 
الرزاق بسندہ عن عروۃ بن الزبیر عن عائشة أم الؤمنین اُنہا قالت: ”اتی رجل إلی عمر بن 
الخطاب؛ فأخحبرہ أُن أختعه أحدثت وھی فی سترھاء وأُنہا حاملء فقال: اُمھلھا حتی إذا وضعت 
واستقلت فأُذنی بہاء فلمسا وضعت جلدھامائة وغربہا إلی البصرة عاما“. (أخرجه ابن حزم فی 
“ا لی ٭ ٢۱١٢۱۸ء‏ ولم یعله بشیء واحتج بە) وعن ابن وھب أخبرنی جریر بن حازم عن ا حسن 
این عمارۃ عن العلاء بن بدر عن کالثوم بن جبیرء قال: ”تزروج رجل منا امرأة. فزنت قبل ان 
یدخلھاء فجلدھا علی بن ابی طالب مائة سوط ونفاھا سنة إلی نہر کربلاء“. (أ حرج ابن حزم 
أیضاء واحتج بە ولم یستح من الاحتجاج بہ وفیه الحسن بن عمارة إذا احتج بە اأحد من ا حدفیة 
سلخ ابن حزم جلدہ علی بدنه) وعن ابن شھاب یحیی بن عبد الرحمان بن حاطب عن أبیە: أُن 
حاطبا توفی وأعتق من صلی من رقیقہ وصام. وکانت لە ولیدة نوبیة قد صلت وصامت. وھی 
اُعجمیة لم تفقہ. فلم یرعہ إلا حملھا. وذکر ا حدیث: وفیە: ”فأمر بہا عمر فجلدت مائة 
وغربہا“. (أخرجه ابن حزم أیضا وسندہ حسن)ء وعن عبد اللہ بن مسعود فی البکر یزنی بالبکر: 
”یجلدان مائة وینفیان سنةً. (وقال كذلك فی أم الولد إذا زنت بعد موت مسولاہا: تجلد وتتفی 
کما فی الئن)؛ وعن ابن عمر: ”٭أنه حد ممل وکة لە فی الزنا۔ ونفاھا إلی فدك“. اأخرجھما ابن حزم 
أیضا. وروی ابن ابی شیبة فی اللصنف. حدثنا جریر عن مغیرۃ عن ابن یسار -مولی لعنمان-., 
قال: ”جلد عمثان امرأۃ فی زنا. ٹم اُرسل بہا مولی لە یقال لە: الھری إلی خیبر نفاھا إليه۔ کذا فی 
”نصب الرایةٴ (۸۷۰:۲)۔ ۱ 
وأُما قوله: ”والعام یجوز تخصیصہ لأنه یلزم من العمل بعمومہ مخالفة مفھ وم وفوات 
حکمتہ. لان الحد وجب زجراعن الزنا وفی تغرییہا إغراء بہ وتمکین منه إلخ“. فغیہ ان ہذہ العلة 
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٥‏ حدثا ابن أبی داود ثنا محمد بن عبد العزیز الواسطی ثنا ِسماعیل بن 
عیاش ثنا الأُوزاعی عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: ٭اُن رجلا قتل عبدہ متعمداء 
فجلدہ النبی لا مائة ونفاہ سنة. ومما أراہ سھمہ مین السلمین: وأمرہ ان یعتق رقبة“۔ 
رواہ الطحاوی (۷۹:۲) وسندہ صحیح: فابن ابی داود قد مر توثیقه غیر مرق ومحمد 
این عبد العزیز الواسطی من رجال البخاری ثقة کما فی ”التہذیبٴ (۳۱۳:۹). 
وحدیث ابن عیاش عن أُھل الشام صحیح مستقیم والباقون لا یسأل عنہم. 


مشترکة بین النساء والرجال جميمًا. ففی نفی الرجل فتح باب الفتنة أأیضا لانفرادہ عن العشیرۃ 
وعمن یستحبی منہمء وا مرأة قد جبلت علی ا حیاء فتستحیی من الأجانب کحیائہا من العشیرةء 
بخلاف الرجل إِذا ارتکب الفاحشۃ فی عشیرتہ مر فإنه لا یستحیی من الأُجانب أصلاء 
خصوصًافی مخل ھذا الزمان الذی قد ادیر الحیر عنہہ وأقبل |ليه الشر بحذافیرہ. کما لا یخفی ذلك 
لن یشاھد أُحوال النساء والرجال. ولا شك ان ہذا العنی فی إفضائہ إلی الفساد أُرجح ما قماله 
الشافعی وغیرہ فی تعلیل إیجاب النفیء من اُن فیه حسم مادة الزنا۔ لقلة اللعارف وهی الداعیة إلی 
لك: فلنائعل الگمر کلیٰ اھکس عن ذلك لاک ناوات قولت سم ات وہس نیج ایب 
اسقاط ال جلدء فتخصیصء ھھنا اُولی“. ففیه اُن ا جلد مع الرجم قد اأسقطناہ نحن وأنتم عن الثیب 
مطلقا رجلا کان او امرأة. فلیکن العغریب کذلك ساقطا عن البکرین جمیعًا. فقول ال حنفیة: إِنْ 
التغریب لیس بحدہ و ھا ھو تعزیر وسیاسة والرای فیە إلی الإمام اُقوی وأعدل وأصح. فلو غلب 
علی ظنه مصلحۃ فی التغریب بأن کان الرجل أو ا رأۃ من یرتدع بالنفی. ویورث ذلك ندامة فيەء 
وخجلا لە أُن یفعل وھو محمل التغریب الواقع من النبی عله ومن الصحابة وإن لم یر مصلحةء 
بل کان فیه إغراء بالزناء وتمکین منە لقلة الحمیاء فی انجلودین ترکە وھو محمل قول علی رضی الله 
عنہ: ” حسبہما من الفتة اُن ینفیا“. فإنه رأی ما کان رادعا عن الزنا فی زمان النبی كيه وخلفائه 
الثلاثة فتنة فی زمانہ. ومحال ان یکون ال حمد فتة وقد شرع لحسم مادة الفتنة وسد أبوابہاء فثبت 
أن التغریب لیس بحد واجب. بل تعزیر وسیاسة یختلف حکمہ باختلاف الأحوال. 

قولہ: ”حدٹا ابن أبی داود إلخ“. فیه دلالة علی أُن التضریب فی الزنا لیس بحدء واٹھا هو 
تعزیر وسیاسة۔ ولأُجل ذلك لا یختص بالزنا. الا تری أنه يلهُ نفی رجلا کان قد قتل عبدہ عمدا؟ 
فلم یکن ما فعله رسول اللہ فی ذا دلیلا عددناء ولا عند ا خصم علی ان ذلك حد واجب 
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٦٠‏ عن عبید الله عن نافع عن ابن عسر: ”أن أمة لە زنتء فجلاما ولم 
پنٹھاٴ کر یں و ےت ٦‏ ,. وا مذ کور من السند:صحیح۔ 
-۳٦٦۷  .‏ عن عبد اللہ بن بریدۃ قال: “”بینما عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه یعس 
ذات لیلة فی خلافتہ فاذا امرأة تقول: 

ہل من سبیل إلی مر فأشربہا و من سبیل إلی نصر بن حجاج 
زاد فی فتح القدیر: 
إلی فتی ماجد الأعراق مقتبل سھل اٹحصیا کریم غیر ملجساج 


لا یبغی ترک ولھا کان للدعارۃ لا لہ دہ فما ینکر أیضا ان یکون ما روی عن النبی ىك مھا 
أمر بہ من ز نفی الزانی علی أنه للدعارۃ لأنه حد واجب. قاله الطحاوی (۷۹:۲). قلت: وقد روی 
این سعد ان الحکم بن بی العاص أبا مروان اأسلم یوم الفتح وسکن المدینقہ ثم نفاہ النبی یا إلی 
الطائف واختلف فی السبب ال موجب لنفی رسول اللہ كُ إباہء فقیل: کان یتحیل ویستخفیء 
ویسمع ما یسرہ رسول اللہ مه إلی کبار أُصحابہ فی مش رکی قریش وسائر الکضار وامنافقینء 
فکان یفشی ذلك عليه وکان یحکیە فی مشیعہ؛ وبعض حرکاتہ إلی أُمور غیرهاء کذا 
فی ”الإصابة“ (۲۸:۲) و ”الاستیعاب٭ٴ .)۱۲۱:١(‏ وکذلك نفی ھیت ا خنث من المدینة [لی غیر 
جبل بہا عند ذی ا حلیفة ذکرہ ابن وہب فی جامعه عمن سمع أبا معشرہ وأحرج عبد الملك بن 
حبیب فی الواضحة عن حبیب کاتب مالكء قال: ٭ قلت مالك: إن سفیان زاد فی حدیث بت 
غیلان: ان مخنشا یقال لە: ھیت. فقال مالك: صدق. وہو کذلكء وکان النبی یل غربہ إلی 
ا حمی ٭. کذا فی ”الإصابةٴ .)۲۹٦:٦(‏ ولم یکن فی ذلك دلیل علی أنە حد واجب؛ فلیکن 
کذلك ما روی عنه من نفی الزانی فافھم. واللہ یتولی عداك۔ 

قولہ: ”عن عبد اللہ بن بریدة إلخٴ. فيه نفی عمر رضی اللہ عنه نصر بن ا حجاجء وکان 
غلاما صبیحا یفتتن بە النساء ولا یخفی ان الجمال لا یوجب النفی؛ ولکن فعل ذلك للمصلحةق 
ققبت أُن التفی المروی عن النبی سك والصحابة لم یکن بطریق ا حدہ بل بطریق السیاسة۔ وعلی 
ھذا کثیر۔ 
مشایخ السلوك کانوا یغربوت ا مرید إذا بدا منه قوۃ نفس: 

من مشایخ السلوك ا حققین رضی اللہ عنہم کانوا یغربون ا مرید إذا بدا منە قوۃ نفس ولجاج؛ 
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فلما أصیح سأل عنہہ فأرسل إلیہہ اذا مو من أحسن الناس شعراء وأصبحھم 
وجھاء فأمرہ عمر ان یطم شعرہہ ففعل فخرجت جبہتہہ فازداد حسنا فأمرہ ان یعتم 
فازداد حسنا ”*ء ”فقال عمر: لا! والذی نفسی بیدہ لا تجامعنی ببلد. فأمر لە با یصلح.ف 
وصیرہ إلی البصرةٴ. أخرجه ابن سعد والحرائطی بسند صحیح عہ. وزاد ال حرائطی 
بسند لین من طریق محمد بن سیرین قصة لە مع مجاشع بن مسعود وامرأته بالبصرةء 
فخرج منہاء وذکر الھیٹم بن عدی: ”ان ابا موسی نفضاہ من البصرة إلی فاُسء وعلیہا 


لاکسر نفسے وتلینء ومثل ھذا الرید او من هو قریب مه هو الذی یقع عليه رأی القاضی فی 
التغریب؛ لان مثله فی ندم وشدةء ول ما زل زلة لغلبة النفس؛ اما من لم یستح وله حال یشھد عليه 
بغلبة النفس فعفیه لا شك أُنه یوسع طرق الفساد ویسھلھا علیه. قاله ا حقق فی الفتح (٥:۲۹)۔‏ 
وفی ا جوھر النقی: ”وا لم یکن فی حد القذف والحمر تغریب دل علی أُنە تأدیب لە لدعارتہ 
انتہی ٴ. (٢۲:٤۱۷)۔‏ 

وفی أحکام القرآن للجصاص: ” والدلیل علی ان نفی البکر الزانی لیس بحد اُن قوله تعالی: 
ڈڑالزانیة والرانی فاجلدوا کل واحد منہا سائة جلدة4. یوجب اُن یکون ھذا هو الحد الملستحق 
بالزناء وأنه کمال ا لحدء فلو جعلنا النفی حدا معہ لکان الجلد بعض الحدہ وفی ذلك إیجاب نسخ 
الأیة غشبت أُن النفی إنھا هو تعزیر ولیس بحد: ومن جھة أخری ان الزیادة فی النص غیر جائز إلاا 
بمثل ما یجوز بە النسخء وأیضا: لو کان النفی حدا مع الجلد لکان من النبی هك عند تلاوتھ توقیف 
للصحابة عليه فلا یعتقدوا عند سماع التلاوۃ ان الجلد هو جمیع حدہہ ولو کان کذلك لکان 
ورودہ فی وزن ورود نقل الایة فلما لم یکن خبر النفی بہذہ الزلة (لکونە مرویا من طریق ثلائة 
من الصحابة کما مر ولم یجمعوا علی العمل بە؛ بل عدہ علی من الفتنة) بل کان ورودہ من طریق 
الآحادہ ثبت أنه لیس بحدہ وقد روی عن عمر أنه غرب ربیعة فی الحمرء فلحق بہرقلء فقال 
عمر: لات بعدہ اأحدا أبداء ولم یسٹٹن الزناء وروی عن علی: اُن نفیہما من الفتنة وروی عن 
عبید الله عن نافع عن ابن عمر: أُن أمة له زنتء فجلدھاء ولم ینفھاء وقال إبرامیم النخعی: کفی 
بالنفی فتنة. فلو کان النفی ثابتا مع ال جلد علی أنہما حد الزانی ما خفی علی کبراء الصحابة. 


: فکان کما قال شاعر الھند مؤمن‎ )١( 
نە کچھ شوخی چلی باد صبا کی : بگڑنے میں بھی زلف اس کی بنا کی‎ 

















إعلاء السئن لا یجمع فی البکر بین ا جلد والنفی ایت 


عثسان بن بی العاص فجرت لە قصة مع دھقانہ فقال لە: أُخرج عناء فقال : واللہ لعن 
فعاتم ھذا بی لألحن بأرض الشركء نکتب بذلك إلی عمر فکتب: احلقوا شعر 
وشمروا قمیصہ والزموہ السجدٴ کذافی ”الاصابة“ .)۲٦۰:٦(‏ ونصر ھذا هو ابن 
حجاج بن علاط السلمی من أولاد الصحابقء ولد فی عھد النبی عِٹ۔ 


ویدل علی ذلك ما روی ابو ھریرة وغسیرہ عن ال‌بی ُّ أنه قسال فی الأة: إذا زنت 
فلیجلدھا الحدہ ولا یٹرب علییہاء ثم قال فی الثالة او الرابعة: ٹم لیا ولو بضفیرہ لأنه لو وجب 
نفیہا ما جاز بیعھاء إذا لا یمکن المشتری تسلمھاء لان حکھھا ان تعفی. 
تحقیق الزیادۃ علی الکتاب بالسنة: 

فان ذکروا حدیث عبادة قلنا لھم: غییر جائز أُن تزید فی حکم الاّیة بأخبار الآحاد لأنہ 
یوجب النسخ برفع إطلاقھا وتقییند مطلقھاء فان الإطلاق مما یرادء فإذا وردت الاّیة باللفظ المطلق 
وباللفظ یفاد المعنی أفادت أُن الإطلاق مرادء وبالتقیید ینتفی حکمه عن بعض ما أثبته اللفظ المطلقء 
ولا شك ان ھذا نسخ, وأما الزیادۃ علی الکتاب پاثبات ما لم یوجبة القرآن ولم ینفه فلیس بممتنع؛ 
وإلا بطلت أُکفر السننء ولذا زید فی عدة ا متوفیٰ عنہا زوجھا الإحداد علی العربص الأُمور بە فی 
القرآنء لأنه لیس تقییدا للتربص وإلا لو تربصت بترك الإحداد حتی انقضت العدة لم تخرج عن 
العھدة ولیس کذلكء بل تکون عاصیة بترك واجب فی العندة فا حدیث إنا أثبت واجبا لا أنہ 
قید مطلق الکتابء ومثل هذہ الزیادة جائزۃ إجماعاء نبه عليه ا حقق فی ٭ الفتح“ .)۲۷:٥(‏ لا سیما 
مع إمکان استعمال الاآحاد علی وجہ لا یوجب:النسخ؛ فالواجب إِذّا حمله علی وجہ التعزیرء لا أُنە 
حد مع الجلدء ضرأی النبی یك فی ذلك الوقت نفی البکرء لانہم کانوا حسدیقی عھد بالجاھلیق 
فراًی ردعھم بالنفی بعد الجلدء کما أمر بشق روایا الخمر وکس الاوانی؛ لأُنہ أُبلغ فی الزجر؛ 
وأحری بقطع العادة. وأیضا: فان الحدود معلومة المقادیر والنہایات ولذلك سمیت حدوداء 
لا تجوز الزیادة علیہاء ولا النقصان منہاء فلما لم یذ کر النبی لُ للنفی مکانا معلوما ولا مقدارا 
پور ار و ری وج ا رس کو دی 
لذکر النبی یك مسافة الملوضع الذی ینفیٰ إلیەء کما ذکر توقیت السنة لمدة النفی ٴ انتہی؛ ملخصا 
6ا مقر 020ا سی کہا تد ود الات کین سیت طکت خف او 
خیرا کثیراء ولو اطلع ابن حزم علی ھذا الکلام لعلم أُنە بمراحل عن الفقه والسلام. 








۸--عن ابن جریچ عن عسرو بن شعیب: قال: قال رسول اللہ عہُ: قد 
قضی الله ورسولە إن شھد أربعة علی بکرین جلداء کما قال اللہ تعالی: مائة جلدة, 
ولا تأخخذ کم بہما رأفة فی دین اللهہ4. وغربا سنة غیر الأرض التی کانا بہاء وتفرییہما 
سنتی). رواہ عبد الرزاق (کنز العمال ۸۹:۳). ولا علة لە غیر الإرسال: وھو حجة 
عندنا لا سیما فی تفسیر امرفوع۔ 


قولە: ”عن ابن جریج إلخٴ. قلت: فی قولە: ”قد قضی اللہ ورسولە إن شہد أربعة علی 
بکرین جلداء کما قال اللہ تعالیء وفی قوله بعد ذلك: وتضرییہما سنتی “. أوضح دلیل علی التفرقة 
بین ا جلد والنفیء وأنہما لیسا سواء فی الوجوب: وإلا لقال: ”قد قضی اللہ ورسوله إن شھد أربعة 
علی بکرین جلدا وغرہا“۔. فالأثر نص فی موضع النزاعء وقاطع لعرق الاختلاف: ان الجلد حد قد 
قضی اللہ ورسولہ بەہ والتضزیب لیس بد بل ہو مما سنہ رسول اللہ ىك لزیادة الردعء فو 
م وکول إلی الخلیفةہ إن رآہ مصلحة فعل وإلا لاہ لا یقال: ”إن السنة المصطلحة علیہا لیست بمرا 
لکونہا حادثة بعد عصر النبی عليه الصلاۃ والسلامء بل المراد اأعم منہا ومن الواجب“. لاُنا نقول: 
إذا وقع إطلاق السنة مقابلا للواجب یحمل علی ما لیس بواجب حتماء وھھنا کذلك فإنه قال فی. 
الصغریب: هإنه سنتی؛. بعد ما قال فی ا جلد: إنە مما قضی اللہ ورسولە بە. فان قیل: فلیکن الجلد 
فرضا والتغریب واجیا؟ قلنا: فقد بت الفرق بینہماء وأنہما لیسا سواء فی کونہما حداء والخصم 
لا یقول یەہ ولا بالتفرقة بین الفرض والواجب وأًما نحن فان الفرض وإن کان غیر الواجب عندناء 
ولکن بمنعنا من القول بوجوب التغریب سا قد ذکرنا سن قول البی ى فی الأُسة إذا زنتء وما 
ذکرنا من قول علی رضی اللہ عدهہ وما روینا عن عمر وابنە اأنہما غربا وت رکاء وما حکینا عن این 
عباس من أُن البکر إذا زنی جلد وأرسل,ء وما بینا من کون النبی مك قد شبت عنہ النفی فی غیر 
الرناء وكذلك عن عسرء فتبین بذلك ان التفی لیس بحدہ ولا واجب ونھا ہو تعزیر وسیاسة. واللهہ 
تعالی اأعلم. 5 ۱ 
قائدة: قال البخاری: قال این شھابٰ: وأخبرتی عروۃ بن الزبیر ان عمر بن ا خطاب 
غربء ٹم لم ترل تلك السة انتہی۔ قال الخافظ فی الفدح: هو منقطع؛ لأُن عروۃ لم یسمع 
من عمصرء وزاد عبے الرزاق فی روایتہ عن مالك: حتی غرب مروان ثم ترك التاس ذلكء یعنی 
اأُھل الدینة (١۱١:١٤۱)۔‏ 








إعلاء السان ٭ہ٥ھ‏ 


باب متی ترجم ا حبلی 

۹۹ عن عمران بن حصین: ”ان امرأة جھنیة أُتت النبی کیا کل وہی حبلی من 
ازناہ فذ کرت آنہا زنتہ فأمرھا آن تقعد حتی تضع فلما وضمت آت فامر بہا 
فرجمت . أآخرجه مسلم۔ : 

۰ وعندہ من حدیث بریدة: ”ان امرأة من غامد قالت: یا رسول اللہ! 
طھیرنیء فقالت: إنہا حبلی من الزناء فقال لھا: حتی تضعی: فلما وضعت. قال: 
لا نرجمھا وتضع ولدھا صغیسرا لیس لە من یرضعھ. فقام رجل فقال: إلی رضاعه 
یا رسول الله! فرجمھاٴ۔ وفی روایة لە: ”فأرضعتہ حتی فطمتہء ودفعتہ إلی رجل من 
السلمینء ورجمھا ٴ٠‏ وجمع بین روایتی بریدة بأن فی الفانیة زیادة. فتحمل الاأولی علی 
اُن امراد بقولە إلی رضاعه ای تربیتەہ وجمع بین حدیثی عمران وبریدة ان ا جھنیة کان 
لولدھا من یرضعه بخلاف الغامدیة, (فتح الباری ۱۲۸:۱۲)۔ 

۱- قد کان عمر أُراد ان یرجم ا لحبلی؛ فقال لە معاذ: لا سبیل لك علییہا 
حتی تضع ما فی بطنہا۔ أخرجہ ابن بی شییة ورجالە ثقات۔ (فتح الباری .)٢۸ ۱١‏ 


قلت: لم ید رک أُھل اللدینة رغبة عن السنة بل لعلمٰھم بکونه مو کولا إلی رأی الإمامء 
ومعرفتہم بانقلاب الزمان بأن النفی لم یبق زاجرا ولا رادعاعن الزناء کما کان فی زمان النبی عليه 
الصلاۃ والسلام الأتمان والاًکملان.. 

: باب متی یرجم ا حبلی 

قال ا لؤلف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. وللطبرانی عن انس بن مالكء قال: جات 
امرأة إلی رسول اللہ طَيِكّء فالت: یا رسول الل! إن فی بطتی حدثاء فأُقم علی الحدء فقال: إِنا 
لا نقعل ما فی بطنكء فانطلقت فلما وضعت جاءت: فقالت: قد وضعت۔فقال: اذھبی فارضعیه 
حتی تفطمیه فلما فطمته جاءت؛ فقالت: قد فطمته یا رسول اللہ! قال +ک0۳0ھ"""ھ0 فانطلقتء 
فجاءت ھی وأأختہا تمشیان. فعجب رسول اللہ ه من صبرھاء فأمر رسول اللہ يك برجمھاوء 
ا حدیث۔ کذا فی مجمع الزوائد وقال: فیه من لم أُعرفه .)٦۸۰ ٦(‏ 

1ک شر ضر لت کسی ساس فض ارس 
أفضل ممن بعدھمم؛ کانوا أُبعد الناس من الذنبء وإذا وقعوا فيه کانوا أأفضل الناس توبة وصبرا ما أمر 








9 ب۹۹ : : ۹٥٦۹ھ‏ 


باب لا تجلد النفساء حتی ترتفع دمھا 
--7٢۲‏ عن علی ”ان أمة لرمسول اللہ گن زنتء فأمرنی ان اأجلدھاء فإذا ھی 
حدیث عھد بنشاس فخشیت إِن انا جلدتہا أُن أقعلھاء فذکرت ذلك النبی عك فقال: 
اُحسنتٴ. رواہ مسلم (۷۱:۲). وزاد فی روایة: ”أترکھا حتی تمائل“. ای تبرا-. 
باب کیف یجلد المریض الذی لا یرجی برءہ 
-٣۳‏ عن بعض اُصحاب النبی مك من الأنصار: أنه اشتکی رجل منہم حتی 
آضنی فعاد جلدة علی عظمء قد خلت عليه جاریة لبعضھم فھش لھا فوقع علیہاء 


الله ب فافھم. ٭قال ابن بطال: قد استقر الإجماع علی أُن ا حبلی لا ترجم حتی تضع. قال النووی: 
وکذا لو کان حدھا الجلد لا تجلد حتی تضع؛ وکذا من وجب عليه القصاص وھی حامل لا یقتجص 
منہا حتی تضع بالاجماع فی کل ذلك اھ. واختلف بعد الوضعء فقال مالك: إذا وضعت 
رجمت: ولا یننظر ان یکفل ولدھاء وقال الکوفیون: لا ترجم حین تضیع حتی تجلد من یکفل 
ولدھاء وھو قول الشافعی وروایة عن مالك“ اھہ. (۱۲۸:۱۲). قلت: ودلالة الأحادیث علی قول 
ا لحنفیة ظاھرة. ۱ 
باب لا تحلد النفساء حتی ترتفع دمھا 
قال اللؤلف: دلالة الحدیث علی الباب ظاھرة وفی حکمه کل مرض یرجی برؤہ وسیأتی بیانہ, 
باب کیف یجلد ا مریض الذی لا یرجی برءہ؟ 

قال المؤلف: دلالة ا حدیث علی إقامة الحد علی المریض ظاھرۃ. وإن قدمناہ بالذی لا یرجی 
برؤہ افلا یبخالف حدیث الباب الذی قبله فان فیه تأخحیر الجلد عن النفساء إلی البرء ومغلھا کل 
مریض یرجی برءہ. قال الموفق فی ٭المغنی“: ”لا یقام الحد علی حامل حتی تضع؛ سواء کان ا حمل 
من زنا أُو غیرہہ لا نعلمْ فی ھذا خلافا. قال ابن ا لمنذر: اأجمع أھل العلم علی اُن ا حامل لا ترجم 
حتی تضع؛ وقال بعد ذکر الآثار التی ذکرناھا فی المتن: وإن لم یظھر حملھا لم تؤخرہ لاحتمال ان٠‏ 
تکون حملت من الزناء لأن النبی ‏ رجم الیہودیة والجھنیةء ولم یسأل عن استبراءھماء وقال 
لأئیس: اغد إلی امرأة هذاء فإن اعترفت فارجمھاء ولم یأمرہ بسؤالھا عن استبراءھاء ورجم علی 
شراحةة ولم یستبرئہاء وإن ادعت ا حمل (مع عدم ظہورہ) قبل قولھھا کما قبل النبی ٭لل قول 
الغامدیة وإن کان الحد جلدا فإذا وضعت الولد وائقطع النفاس وکانت قویة یؤمن تلفھا أُقیم علیہا 








اإعلاء السنن کیف یجلد ا مریض الذی لا یرجی برءہ ۱ ی2۷ 


فلما دخل عليه رجال قومہ یعودونہ اأخحبرھم بذلكہ وقال: استفتوا لی رسول اللہ َء 

فانی قد وقعت علی جاریة دخلت علیء فذ کروا ذلك لرسول اللہ عِكٍ وقالوا: ما رأینا 
بأُخد من الناس من الضر مثل الذی هو به لو حملنا إليك لتفسخت عغظامہ ما هو إلا 

جلد علی عظم فأمر رسول اللہ کّ ان یأخذوا له مائة شمراخء فیضربوہ بہا ضربة 

واحدةٴ. رواہ أبو داود :)۲۲٢۰٢(‏ زسکت علیف لع سھل بن میعد أُخرجه ابن 

حزم فی "ا حلی ٭ )۱۷٥۰۱۱(‏ وقال: “”حدیث سھل بن سعد صالح تقوم بە الحجةہ 
ٹم قال: وجدنا طریقه طریقا جیدا تقوم بە ال حجة“ اھ : ٠‏ 


اوت کات سامیةء آر یل ریخات تفیائل کم علیہ اقدری ساھر وھری, رھدا 
قول الشافعی وأٌبی حنیفة. وقال القاضی: إِنە ظاھر کلام ال حرقیء وقال ابو بکر: یقام علیہا الحد فی 
ا حال بسوط یؤمن معه الصلف: فان خیف علیہا أقیٔم بالعنکولء یعنی شمراخ النخل وأطراف 
الثیاب؛ لن النبی ىك أمر بضرب المریض الذی زنا مائة شمراخ. ولنا ما روی عن على رضی الله _ 
عنہ ان امة لرسول اللہ ٭ك زنتء فذ کر ما ذکرناہ فی التن. وقال: رواہ مسلم والنسائی وأٗبو داودء ٠‏ 
ولفظہ: قال: اَی فقال: یا علی! أ فرغت؟ فقلت: اُتیتہا ودمھا یسیل فقال: دعھا حتیٰ تنقطع 
عنہا الدمء ثم اقم علیہا ا حد. (قلت: ولم یشبت فی شیء من طرق الحدیث أنہ مك نضاہاء ومن 
ادعی فعلیه البیان)۔ 

قال: والمریض علی ضربین, اأُحدھما یرجی برءہہ فقال أصحابنا: یقام عليه الحد ولا یؤخر 
کما قال أبو بکر فی النفساء وھذا قول إسحاق وآبی ٹور؛ لأن عمر رضی اللہ عنه أقام الحد علی 
قدامة بن مظعون فی مرضے ولم یؤخرہہ وانتشر ذلك فی الصحابق فلم ینکروہ؛ فکان إجماعا. 
(روی ابن حزم فی افحلی من طریق سضیان الٹوری عن عبد اللہ بن أئی بکر بن محمد بن مرو بن 
حرم عن أبیە: ”ان عمر بن ا خطاب أتی برجل یشرب ا حمر وھو مریض فقال: اُقیموا عليه ا حدء 
فانی اُخاف أُن یموت. وفی لفظ لہ: ان عمر قبال: اضسربوہ لا بھوت (۱۷۴:۱۱). ولان ا حد 
واجب, فلا یؤخر ما أوجبہ اللہ بغیر حجة. قال القاضی: وظاہر قول ا حرقی تأخیرہ وو قول أبی 
حنیفة ومالك والشافعیء سحدیث علی فی التی ھی حدیشة عھد بنفاس: وأما حدیث عمر فی جلد 
قدامة فإنه یحتمل أنه کان مرضا خغیفا لا یمنع من إقامة ا حد علی الکمالء ولھذا لم ینقل عنه 
أنه خفف عنه فی السوط, ونما اختار لە سوطا وسطاء کالذی یضرب بە الصحیح ٹم إن فعل 


ک۲ 








ج - ١١‏ : ۸مھ 


باب لو قال لھا أنت خلیة او مثلھا ٹم و طئہا فی العدة 
وقال: علمت أنہا علی حرام لم یحد 

۷۵- آخیرن سقیان اخوری عن حماد عن راھیم عن عمرہ فی الیةوالریۃ 
والبتة والبائنة: ٭ھی واجدة وو أحق بہاء قال: وقال علی: ثلاثٴ. رواہ عہد الرزاق 
فی ”مصنفهٴ (زیلعی ۸:۲ ۸). قلت: رجاله رجال ال جماعة إلا حمادا لم یروا عنہ 
البخاری وروی عنه الباقون. 

-۵٥‏ أُخبرنا این جصریج اُخبرنی أٗبو الزبیر أأنه سمع جابر بن عبد الله یقول فی 
الرجل یخیر امرأتہ فاختارت فسھاء قال: ٭ھی واحدةٴ. رواہ عبد الرزاق (زیلعی 
۲. قلت: رجاله رجال ال جمماعة إِلا أبا الزبیرء أخرج لە البخاری متابعة. 


النبی من یقدم علی فعل عمر مع أُنه اخمتیار علی وفعلہ وکذلك الحکم فی تأخیرہ لأجل الحشر 
والبرد الملفرط, 

الضرب الثانی: سب یی سو اھت 
ایؤمن معه التلف؛ کالقضیب الصغیر؛ وشمراخ النخلء فان حیف عليه من ذلك جمع ضغث فيه 
مائة ش شمراخ؛ فضرب بە ضربة واحدةء وبہذا قال الشافعی؛ وأنکرمالك ھذاء وقال: : قد قال اللہ 
تعالی: فلإفاجلدوا کل واحید منہما مائة جلدة4. وھذا جلدة واحدة. ولٹا ما روی أُبو أمامة سھل 
ابن حنیف عن بعض أُصحاب النبی طٌَإِكّك فذکر حدیث ا متن؛ وقال: ولأنہ لا یخلو من اُن یقام 
الحد علی ما ذکرنا. أو لا یقام اأصلاہ او بضرب ضربا کاملا لا یجوز ترکه بالکلیةء ء لأنه بخالف 
الکتاب والسنة ولا یجوز جلدہ جلدا تاماء لأأنه یفضی إلی [تلافه (ولم يأمر الشارع بقعله) فتعین 
ما ذکرناہ وقولھم: ھذا جلدة واحدة قلنا: یجوز ان یقام ذلك فی حال العسذر مقام مائہ کما قال 
۱ اللہ تعالی فی حق أیوب (عليه وعلی نبینا الصلاة والسلام): وس یھ سنا اضرب پا 
ولا تحنث٭4. وھذا أُولی من ترك حدہ بالکلیةہ أُو قتله بما لا وجب القتل“ انتہی .)۱٢١٤٢٤١١١(‏ 
باب لو قال لھا أنت خلیة أو مثلھا ثم و طئہا فی العدة وقال: علمت أُنہا علی حرام لم یحد 

قال الولف: وجہ الاستدلال باثار الباب یتحصل ما ذکرہ صاحب ”الھدایة" )٦۹٥٤٤٤(‏ 
ونصہ: ”ولو قال لھا: اأنت خلیةہ او بریة أو أمسرك بیدك فامحتارت نفسھاء ثم وطہاء وقال: 
علمت اُنہا علی حرام لم یحد لاختلاف الصحابة فی فمن مذھب عمر اُنہا تطلیقة رجعیةہ 
وکذا ا جواب فی سائر الکنایات٭ انتہی. 








إعلاء السنن .لے ۹ء" 


اب و وت جاریة ولدہ 
۸۹- عن جابر وأُن رجلا قال: یا رسول اللہ! إن لی مالا وولداء وأن ابی یرید 
أن یحتاج مالی قال: اُنت ومالك لأبيك؛. رواہ ابن ماجه فی . سننەء قال ابن القطان: 
إسنادہ صحیحٴ. وقال النذری: ”رجاله ثقات“۔ (زیلعی ۹۱:۲)۔ 


باب لا خد علی من وطی جاریة ولذہ ' 

قال الؤلف فی ٭الھسدایة" (٤:٥۹و):‏ ولا حصد علی من وطئ جاریة ولدہ وولد 
ولدہ إن قال: علمت أنہا علی حرامء لأن الشبہة حکمیةء لأُنہا نشأت عن دلیلء وہو قولہ عليه 
السلام: أبت ومالك لأِيك والأموۃ قائمة فی حسق اہبلد بھی قلت: قد مر ال حدیث بطرقه 
فی النفقات؛ وفی ٭الھدایة“: وإذا وطئ اریة أُبینە أو أمہ اأو۔زوجته وقال: ظننت اُنہا تحل لی 

فلا حد عليه إلخ ,)٥۹٥٤٤(‏ ا ٰ 
قتال بعض الناس: وقد روی أبو داود :)۲٦٢١:٢(‏ ۴۶ئ0" نا قتادة 
عن خالد بن عرفطة عن حبیب بن سالم: ”ان رجلا یقال لە عبد الرحمان بن حنین وقع علی ججاریة 
امرأتە ضرفع إلی الدعسان بن بشیر وھو أمیر عسلی الکوفةہ فشال: لأُقضین فيك بقضیة رسول 
اللہ مك إن کانٹ حلتہا لك جلدتك مائة وإن لم تکن أحلتہا لك رجمتك با حجارة؛ فؤجذوہ 
قد اأُحلتہا له فنجلدہ غائة. قال قفادة: کتبت إلی حبیب بن سالمء فکتب إلی.بہذا: خدثنا محمد بن 
بشار نا محمد بن جعقر عن شعبة عن ابی بشر عن خحالد بن غرفطة عن حبیب بن سالم عن النغمان 
" ابن بشیسر عن النبی يك فیٰ الرجل يأتی جاریة امرأتہ) قال: إن کانت أخلتہا له جلدة مائ وإن 
او منرت اھ, ور داود فھذہ القضییة یومو سن تخالف 

المٰذھب۔ 

وأماما قال الدرمذی (١:ہ۱۷):‏ حدیث النسمان فی إسٹادہ سس تی 
یقول: لم یسمع قتادة من حبیب بن سالم ھذا الحدیث ِا رواہ عن خالد بن عرفطقہ وأبو بشر لم 
یسمع من حبیب بن سالم ھذا الحدیث أیضاء إما رواہ عن خالد بن عرفطةء وقد اختلف أُمِل العلم 
فی الرجل یقع علی جاریة امرأتہ فروی عن غیر واحد من اُصحابِ النبی منہم علی وابن 
عمر ان عليه الرجمء وقال ابن مسعود: لیس عليه حدہ ولکن یعزرہ وذھب أحمد وإسحاق إلی 
ما روی النعمان بن بشیز عن النبی يك اھ. فالجواب عله ان هذا الاضطراب غیر :ضر فان ,من 








٦ي‏ لا حد علی من وط جاریة ولدہ خی 


۷- عن حمزۃ بن عمزو الأسلمی: ”ان عمر بعله مصدقاء فوقع رجل علی 
جاریة امرأتہ فأُخذ حمزۃ من الرجل کفلاء حتی قدم علی عمرہ فأخبرہء وکان عمر قد 
جلد ذلك الرجل مائق إذ کان بکرا باعترافه علی نفسه فأخبرہء فادعی الجھل فی هذہ 
فصدقہ وعذرہ بالجھالةٴ: (للبخاری) کذا فی ”جم الفوائدٴ (۲۸۷:۱). قلت: وھو 
فی باب الکفالة من الصحیح )۳۰٣ :١(‏ نحوہ باختصار۔ 

۱ ۱ 


روی بزیادة وتفصیل یحتج بە ویشرك من نقص؛ فیترك إسناد الترمذیء فانه ناقص ففیه عن قتادة 
۔عن حبیب بن سالم إلخء ولھذا حکم بالانقطاعء ولیسَ الأمر کذلك ویقبل إسناد أبی داود فإنه 
مفصلء وذلك التفصیل وھو قوله: قال قتادة؛ کتبت إلخ یرد الانقطاع کما تری؛ وقد سکت عنه 
ابو داود وسکوتە أہضا یدل علی أُن الانقطاع المذ کور لم یشبت عندہ. علی أُنه لو سلم فلا بضر 
٭ فانه رواہ عن خالد عن حبیب متصلاء وسند أُبی بشر أیضا ذکرہ الترمذی ناقصاء فإنه قال فیه: عن 
. أبی بشرعن حبیب بن سالم إلخ: ؤذکرہ أبو داود مفصلا کما تری؛ فانقطع ا جرح من الإسنادین 


ٹم ینبغی اُن نحقق رجال سندی أبی داودہ فنقول: موسی بن إسماعیل ثقة ثبت من رجال 
الخماعة کما فی ”التقریب“ٴ .)۲۱٢(‏ وأُبان هذا ہو العطار وھو ثقة لە أفراد من رجال ال جماعة 
إلا ابن ساجه کما فی التقریب ۸. وقتادۃ ھذا ثشة ثبت من رجال ا جماعة کما فی ”العقریب“ 
(۷۷). وخالد هذا مقبول من رجال البخاری!'' وأبی داود والنسائی؛ کما فی ”التقریب" .)٤٥(‏ 
وحبیب بن سالم لا بس یەۂٔ وھو من رجال ا لجماعة إلا البخاری؛ کما فی ”التقریب“ .)۳٤٣(‏ 
ونعمان بن بشیر صحابی فی الصحاح کما فی ”التقریب ٭ .)۲۲٢(‏ فرجال السند کلھم محتج 
به لا یخلو أحد منہم من أُن یکون روی عنه فی أحد الصحییحین. وأما السند الشانی محمد بن 
نشار ثقة من رجال ا جماعةء کما فی ”التقریب٭ (۱۷۹). ومحمد بن جعفر ثقة صحیح الکتابء 
إِلأ ان فیه غفلة من رجال ا جماعق کما فی ”التقریب٭ (۱۷۹). وقال ابن ا مبارك: إذا اختلف الناس 
فی حدیث شعبة فکتاب غندر (لقب له) حکم بینہم اھ. وشعبة ثقة حافظ متقن من رجال 
ا جماعة ۸۰. وأُبو بشر ثقةہ لان شعبة لا یروی إلا عن النشة وبقیة رجال السند قد مر تحقیقھم فی 
السند الاُول؛ فالسندان محتج بلہّماء وتقوی الحدیث أیضا بأن الإمام أحمد عمل بە واحتج کما 


)١(‏ قلت: لا یقال لأحد أنە من رجال البخاری ما لم یخرج لە البخاری فی صحیحہہ وخالد ھذا ا أخمرج لە فی الدب الفرد 
ولم یخرج لە فی الصحیح شیاء فقول بعض الناس: إنه من رجال البخاری. غلط مردود عليه۔ 











سس سب لاحد علی من وطئ جاریة ولدہ ۸۱ 


۸- عن الھ یئم بن بدر عن حرقوص۔ قال: ”انت امرأة إلی علی بن اأبی 
طالب (رضی اللہ عنە) فقالت: إنذ زوجی زنی بجاریتیء فقال: صدقت,ء ھی ومالھا لی 


مر محصله فی کلام الترمذی؛ ووجہ التقویة اُن انجتہد إذا احتج بحدیث کان تصحیحا لەہ کما 
تقرر فی محله ومر غیر مرة“. 

قلت: جیا لھڈ لربل ہل بلغ من ہآ یرد علیٰ مق الومیذی ون کلم معہ قی عَلل 
الحدیث؟ والحق ما قاله الترمذی: إن حدیث النعمان فی سندہ اضطرابء فإن لە ظریقین: طریق ابی 
بشر؛ وطریق قتادةء اما الاُول فاضطرابہا من حیث إن ابا داود رواہ عن ابی بشر عن الد بن 
عرفطة عن حبیب بن سالمء ورواہ الترمذی عن ابی بشر عن حبیب وخمالد بن عرفطة وأبو بشر 
لم یسمعا من حبیبء کمما فی النیل (۷ :۳۲ و۳٣۳).‏ قال الترمذی: ”سألت محمد بن إسماعیلء 
فقال: أنا ُتقی ھذا ا حدیثٴ. وقال النسائی: ”اأحادیث النعمان ہذہ مضطربة. کذا فیە أأیضاء وأما 
طریق.قدادة فرواہ ابان عنه عن خالد بن عرفطة عن حہیب بن سالم عند ابی داود کما مر وروی _۔ 
ھمام عن قتادۃ عن حبیب بن سیاف'”' عن حبیب بن سالم عن النعمان؛ ذکرہ ابن ابی حاتم ۱ 
فی ”عللهٴ وقال: ”سٔألت أبی ای ھذا أشہہ؟ قال: حدیث ھمام اشبہء وحبیب بن سیاف 
مجھول لا أعلم اأحدا روی عنه غیر قتادۃ هذا الحدیث الواحد وکكذلك خالد بن عرفطة مجھول؛ 
لا نعرف اأحدا یقال لە خالد بن عرفطة إلا واحدا الذی لە صحبة“ اھ .)٥٦٥۸:۱(‏ 

قلت: وأُما ذکر ابن حبان إیاہ فی التقات فلیس بناء علی معرفتهء بل علی قاعدتہ فی انجاھیل: 
فافھم. وإن سلم أنہ شقة فقد رأیت أن آبا حاتم لم یجعل۔طریق قتادة عن خالد بن عرفطة شبە بل 
إنھا رجح طریق قتادة عن حبیب بن سیافء وحبیب ھذا مجھول اتفافًاء لم نر اأحدا عرفه وترجم 
والضطرب إذا ترجح أحد طرفیه کان الباقی ضعیفا متر وکا لا یحتج به والراجخة هھنا لا تصلح 
للاحتجاج أأیضاء کیف؟ وقد عارضه ما رواہ الحسن عن قبیصة بن حریث عن سلمة بن ا حبق 
وسیأتی؛ وإذا تعارض الاُثران یرجع إلی القیاس؛ والقیاسْ یقعضی أن لا یحد الرجل إذا ظن اُن 
جاریة امرأتہ تحل لہ أو کانت ا رأۃ أحلتہا لە؛ لان ذلك یورث شبہةء والحدود تدراً بالشبہات. 


)١(‏ کذا فی علل ابن أبی حاتمء وفی مسعانی الآثار للطحاوی: حبسیب بن یساف. وفی السند اضطراب آخر ال الحافظ 
فی التہذیب: ”حبیب بن یساف عن النعمان بن بشیر فیمن وقع علی جاریة امرأتہہ وعنه حبیب بن مسالمء وقیل: غیر ذلك _ 
فی إسنادہ“ اھ (۱۹۴۳:۲)۔ 











دا ذ حذ علی من وطئ جاریة ولدہ ٦۰۸۲‏ 


حل فقال لھنا علی: اذهب ولا تعدۂ كکأنہ درأغنہ الد بالجھالة“. أنخرجه ابن حزم فی 
”اغلییٰ*“(۱۸۸:۱۱): ولم یعله نشیٰء وأخرجه محمد فی ٭الآثار* (۹۱): أُخبزنا 


٠ ویژیدہ ما رواہ الطحاوی فی معانی الآگار: : خدثا این أبی داود نا ان أبی مری‌ انا این أبی‎ ٠ 
الزناد ٹنی ابی عن محمد بن حمزة بن عمرو الأسلمی عن أبیە: اُن عمر بعئهمصدقاء فأتی حمزة‎ 
مال لینصدقہ: فإذا رجل یقول لام رأتہ: أُدی صدقة مال مولاكء وإذا المرأة تقو ل له: بل اأنت أو‎ 
صدقة منال ابنك: فسال حمزۃ عنٰ أمزھما وقولھماء فأخبر ان ذلك الرجل زوج تلك ارأةۂ وأنہ‎ 
وقع علی جاریة لھاء فولدت ولداء فأعتقہ امرأدہہ قالوا: فہذا ا ال لابنە من جاریہاء فقال:‎ 
لأرجمنك بأحجارك. فقیل لہ: اأصلحك الل! إن أمرہ قد رفع إلی عم بن الخطابء فجلدہ‎ 
عمر رضی اللہ عنه مائةہ ولم یر عليه الرجمء فأخذ حمزة بالرجل کفیلا حتی قدم علی عمر رضی‎ 
اللہ عنہء فسأله عما ذکر من جلد عمر رضی اللہ عنہ إیاہہ ولم یر عليه الرجم فصدقھم عمر رضی‎ 
_ قلت: وھذاٴسند جیدء‎ )۸١:۲( الله عنه بذِلك وقال: : لیا درا عنہ الرجم أنە عذرہ با جاھلیق اھ‎ 
تب رت داود وعلق لە البخاری؛ وأبوہ حمزة صحابی؛ وقول‎ 

ةز "ھا درا عنه الرجم نہ عذرہ با جاهلیة یژید سا قلتا إن الرجل لا بحد إذا ظ نا جاریة 
7س 70 ٭٭""" ۰ جمع الفوائد“ (۲۸۷:۱). 
وإذا علمت ذلك فنقول: ےت نر تا تن 
الرجل ان جاریة امرأتہ تحل لہ وإذا کان کذلك فان کانت امرأته اأحلتہا له یعزرہ وإلا رجم لانتفاء 
شبہة تدراً بہا الجلد. وأما ت تقویة الحدیث بعمل أحمد وإسحاق به کما قاله بعض الناس؛ ففقول: ارد 
سائر انحدثین ن الجتہدین إیاہ جرح فی فلا یکون الحدیث حجة إلا علی مقلدی اأحمد دون غیرهم؛ 
وقال الخطابی کما فی ھامش بی داود :)٢٦٤: :٢(‏ ”ھا الحدیث غیر محصلء ولیس الضمل علیہ 
اھہ. وفی ”عون العبود“ )۲٦۸: ٤‏ تحت قول النعمان ”جلدتك مائة “: قال ابن العربی: ٴ یعنی 
پر تو ء لا أنە رأی حدہ با جلد حدا له . قال السندی بعد ذکر کلام 
بن:العربيی: ”ھذالأن انحخصن حدہ الرجم لأ الجلذء ولعل سیب ذلك ان اثرأة إذا اُحلت جاریتہا 
لزوجھا فھو إعارة الفروج فلا یصح؛ لکن العاریة تصیر شبہة ضعیفة فیعزر صاحبہا اھ. قلت: 
وقد عرفت با ذکرنا ان الحنفیة لم یت رکوا العمل بحدیث النعمان رأسَاء بل عملوا بد وحملو*ٴ ول 
ما إذالم یر الرجل جاریة امرأته حلالا لہ فعلیه الحدہ ولکن إِن کانت الرأة اأُحلتہا لە بدراً عنه 
الرجم للشبہة وإذا لم تکن أحلتہا له رجم. 
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سفیان الشوری عن المغیرۃ الضبی عنهہ نحوہہ وفی ٴاللسان٭ :)۲۰٤:٢(‏ ”الھیٹم بن بدر 


وأما ما رواہ أبو داود :)۲٢١٤:٢(‏ حدثنا أحمد بن صالخ نا عبد الرزاق أنا معمر عن قتادة 
عن ا حسن عن قبیصة بن حریث عن سلمة بن ا حبق: (أُن رسول اللہ یك قضی فی رجل وقع علی 
جاریة امرأنہ إن کان استکرھھا فھی حرةء وعليه لسیدتہا مثلھاء وإن کانت طاوعته فھی لە 
وعليه لسیدتہا مغلھاء. قال أبو داود: رواہ یونس بن عبید وععمرو بن دینار ومنصور بن زاذان 
وسلام عن ا حسن ھذا الحدیث یعناہء ولم یذ کر یونس ومنصور قبیصمة. حدثنا علی بن حسین 
الدرھمی نا بد الاعلی عن سعید عن تمتادة عن الحسن عن سلمة ابن ابق عن النبی مه نحوہء 
إلا أنه قال: (وإن کانت طاوعته فھی ومثلھا من مال لسیدتہاہ اھ. فا جواب عنە ما فی حاشیة أبی 
داود: ”قال ا خطابی: لا أعلم أحدًً من الفقھاء یقول بەہ وخلیق ان یکون منسوخا. وقال البیہقی 
فی سننہ: حصول الإجماع من فقھاء الأمصار بعد التابعین علی ترك القول دلیل علی أنە إن ثبت 
صار منسوخا بما ورد من الاخبار فی ا حدودہ ثم اأخرج عن اُشعثء قال: بلغنی أُن ھذا کان قبل 
ا حدودٴ اھ. قلت: وکان ابن مسعود رضی اللہ عنه یذھب إلی ما رواہ سلمة بن ا حبق؛ ذکرہ 
الطحاوی فی ”معانی الآثارٴء ثم قال: وقد أُنکر علی علی عبد اللہ رضی اللہ عنه فی ھذا قعضائه 
بھا قد نسخ حدثنا أحمد بن ا حسن (ھو صاحب أأحمد بن حنبل ثقة) ثا علی بن عاصم (مختلف 
فیە وثشه العجلی وحسن حاله اأحمد) عن خالد الحذاء عن محمد بن سیرین: قال: ٭ ذکر لعلی 
شأن الرجل الذی اتی ابن مسعود وامرأتہ قد وقع علی جاریة امرأتہ فلم یر عليه حداء فقال علی: 
لو اُتانی صاحب ابن أُم عبد لرضخت رأُسے با حخجارة فلم یدر این أُم عبد ما حدث بعدہ“ اھ 
.)۸٥:٥(‏ قلت: وھذا سند صالح؛ وفیه تصریح بکون ما رواہ سلمة بن ا حبق منسوخا. 

قال الطحاوی: فکذلك نقول: من زنی بجاریة امرأتہ حد إلا ان یدعی شبہة مل اُن یقول: 
ظننت أُنہا تحل لیء أو تکون ارأة اأحلتہا لہ فیدراً عنہ ا حد ویعزرء ویجب عليه العقر وھذا قول 
انی حنیفة وأبی یوسف ومسحمد رحمة اللہ علییہم اأجمعین"' اھ. وأمحرچ محمد بن الحسن الإمام 
فی ”الآثار “: ”اأخبرنا سفیان الفوری عن امغیرۃ الضبی عن الھیٹم بن بدر عن حرقوص عن علی بن 
بی طالب رضی اللہ عنه ان امرأة انت علیاء فقالت: إِن زوجی وقع علی اُمتیء فقال: صدقت؛ ھی 
ومالھا لیء قال: اذھب فلا تعد“ اھ (۹۱). قلت: وھذا سند حسن فإن فیان وامغیرة لا یسأل 
عنہماء والھیٹم بن بدر تکلم فیه ولم یتركء وذکرہ ابن حبان فی ”الشقاتٴء کما فی ”اللسان٭ 
.)۲٠٥:٢(‏ وحرقوص ھذا کانت لە صحبة وذکر الطبری أن عتبة بن غزوان کتب إلی عمر 








ج- 11 لا حد علی من وطئ جاریة ولذہ__ ۸8 
الضبی عن حرقوص تگلم فی ؤلم یترك روی عنه مغیرة؛ وذکرہ ابن حبان فی 


یستمدہ: فأمدہ بحرقوص بن زھیر وکانت لە صحبةء وأمرہ علی القتال علی ما غلب عليه 
ففتح سوق الأھوازء وزعم أبو عمر أنە ذو الخویصرۃ راس الخوارج المقدول بالدہروان؛ کما فی 
”الاصابة“ ْ-.)۳۳۵٣۰۱٣(‏ 

قلت: ولم یذ کر أبو عمر علی ذلك دلیلاء ولم یکن عمر لیؤمر ذا ال خوبصرۃ علی ا مسلمین 
وقد حضر قسمة حنین؛ وقول ذی ا خویصرۃ لرسول اللہ هك : یا محمد! اعدل. وقال عمر: 
. ائذن لی یا رسول الا ان أضرب عنقہ. فالظاھر ان حرقوصاغیر ذی ال خویصرۃ: وإن سلم 
۱ فا حوارج لا یکذبون فی ال حدیثء کما ذکرناہ فی للقدمة عن ابن تیمیة فلیراجع؛ کیف وقد احتج بالأثر 
محسد بن الحسن, وھو إمام مجصہد فھو صحیح عندہ او حسن, وفی الحدیث دلالة علی اُن الرجل إذا 
وقع علی جاریة امرأته وظن ذلك حلالا لا یحدہ فما روی عن علی أُنە قال: ”من وقع علی جاریة 
امرأتہ یرجم“. محمول علیٰ ما إذا لم یکن لە شبہة وظنہ حرامّاء ولم تکن امرأته اأحلتہا له۔ 

فان قیل: فما بالکم إذا وقع الرجل علی اُمة أُخيه اأو عم وقال: ظننتہ حلالا لم تقبلوا منه 
ذلك وإذا ادعی مغل ذلك فی جاریة ام رأتہ درآأتم عند ا حدہ فما الفرق بینہما؟ قلنا: إن لادعاءہ 
الشبہة :فی جاریة امرأته منشأً صحیحا لیس مثله فی جاریة أُخیە وعمہ وہو قولہ عه: دإنە 
لا یجوز للمرأۃ فی مالھا أمر إلا بإذن زوجھا؛ . أُخرجہ الطحاوی فی ”معانی الآثار ٴ (٤:٤٤٠)۔‏ 
بسند صخیح؛ قال حدثتا یونس ثنا یحبی بن عبد الہ بن بکیر ثئی اللیث بن سعمد عن عبد اللہ بن 
یحبی.الأنصاری عن أٔبیە عن جدہ: ”أن جدتہ أنت النبی یك“ فذکرہ مطولاً۔ 

احتلاف العلماء فی إحلال المرأة جاریتہا لزوجھا 

وعل إذا اأحلت الرأة جاریتہا لزوجھا ولم تہہا له یحل له وطشہا؟ فروی عن ابن عباس 
وطاوس نعم! رویعبد الرزاق عن ابن جریج أُخبرنی عمرو بن دینار أنە سمع طاوسا یقول: قال 
ابن عباسن: ”إذا اُحلت امبرأة الرجل أو اینته او اأختہ لە جاریتہا فلیصبہا. وھی لھا فلیجعل بە بین 
و رکیہا“. قال این جریج: وأخبرنی این طاوس عن أبیە: أنە کان لا یری بە بأساء وقال: هو حلال؛ 
فان ولدت فولدھا حرء والأمة لامرأتہہ ولا یغرم الزوج شیا۔ قال ابن جریج: خر عطاون 
ابی ریاح؛ قال: کان یفعل پحل الرجل ولیدتہ لغلامه وانہ واأخیہء وتحلھا الرآٴلروجھاٴ. قال 

عطاء: ”ما أحب أُنِ یفعلء وما بلغنی عن ثبت “قال: و یر ا وت 
لصیف“ مد تی 

قال ابن حزم: ما قول این عبا فھو عنه وعن طاوس فی غاة الصحقہ وبہ یقول سفیان 
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الثقات ٭ اھ. وحرقوص لە صحبۃة کما سنذکرہ فی ال حاشیةہ فالإسناد حسن. 


الثوریء وقال مالك وأصحابہ: لا حد فی ذلك أصلاء ولکنا لا نقول بەہ إذ لا حجة فی قول أحد 
دون رمسول اللہ مل وقد قال تعالی: 'لڑوالذین ھم لفروجھم حافظون إلا علی أُزواجھم أو ما 
ملکت أمانہم پ4 إلی قولہ: العادون: فقول اللہ اُحق ان یتبع (قلنا: نعم! فھل تری ابن عباس قد 
خالف حکم ال۵ وأحل ما حرمه؟ کلا! ولکنہ رأی الأأمة ما لا من الاموالء فاأجاز إعارتہاء کما 
اُجاز الناس إعارۃ الأموال کلھاء وزعم ان الأمة بالعاریة تدخل فیما ملکت أیمانہم؛ لکون 'المستعار 
ینسب إلی اللستعیر ما دامت العاریة باقیةء والمستعیر وإن لم یك الرقبة فقد ملك ا نافع واللص 
مطلق فی المللك؛ سواء کان ملك الرقبة او ملك ا نافع. وإذا اُثبت ابن عباس حل الأمة باسم 
الإحلال والعاریة مع کونە لم بوضع لإثبات ا حل فی الفروج شرعاء فما زاد علی أبی حنیفة لو درا 
ا حد عمن وطیئ امرأۃ أبیە ونحوها من ا حارم باسم النکاحء مع قوله بحرمة الوطأء ویایجاع الواطیٌ 
عقوبة تعزیراء فان اسم النکاح موضوع لإثبات حل متعة شرعاء فلیس قول بی حنیفة ھذا بأبعد 
ولا اأعجب مُن قول ابن عباس وطاوس ذلك؛ فافھم) وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزھری فی 
الرجل یحل ا جاریة للرجلء فقال: إِن وطکھا جلد مائة أحصن أو لم بحصن: ولا یلحق به الولدء 
ولا یرہ (وانما لم یقل برجم ا حصن لکون الإحلال صار شبھة دارئة للحدہ لقول ابن عباس 
بحلھا لە فافھم: فإن ابن حزم لم یتتبه لذلك) وقال آخرون بتحر ذلك جملةق کما روی عبد 
الرزاق عن سفیان الٹوری عن أبی إسحاق السبیعی عن سعید بن اللسیب قال: جأء رجل إلی ان 
عمر: فقال: إن اُمی کانت لھا جاریةہ وأنہا اُحلتہا لی أُن اُطاھا علیہاء قال: لا تحل لك إلا من 
إحدی ثلاث: إما أُن تدزوجھاء وإما أن نشتریہا وإما اُن تہبہا لك. وعن معمر عن قتادة ان ابن 
عمر قال: لا یحل لك ان تطأ إلا فرجا لكء إن شت بعت: وإن شت وھبت؛ وإن شغت أعتقت. 
وعن ابن جریج عن عمرو بن دینار قال: لا تعار الضروج“ اھ من ”ا حلی ٭ (۲۰۸:۱۲)ء وھذہ 
أسانید صحاح کلھا۔ 
حکم الزنا بالمرأة المستاجرۃ 

تذییل: 

اللسألة الأولی: وما یلتحق بہٰذا الباب حکہ الزنا بالمرأة الستأجرةء فعلیہما ا حد عند اکٹر 
اأُھل العلمء وقال أبو حنیفة: لا حد علیہماء لأُن ملکه لمنفعتہا شبھة دارئة للحدہ ولا یحد بوطئ 








امرأأة هو مالك لھاء ولن این عباس قد قال بحل الاسععتاع بالأمة اللعارةء والإجارة فوق الإعارۃ 
فی إلبات ملك ا نافع فکان ذلك شبھ۲ة دارئة للحدء وقد روی عبد الرزاق: نا ابن جریج ثنی 
محمد بن سفیان عن أبی سلمة بن سفیان: ”ان امرأۃ جاءت إلی عمر بن ال خطاب فقالت: یا أمیر 
اللؤمنین! اقبلت أسوق غنما لیء فلقینی رجلء فحفن لی حفنة من تمرہ ٹم حفن لی حفنة من تمر؛ لم 
حفن لی حفنة من تمرء ثم أُصابنی. فقال عمر: ما قلت؟ فأعادت. فقال عمر بن الخطاب وبشیر 
بیدہ مھر مھر مھر ثم ت رکھا“۔ وعن سفیان ابن عیینة عن الولید این عبد الله وھو ابن جمیع عن 
أبی الطفیل (ھو وائلة بن الُسقع): ”ان امرأۃ أصابہا الجوےء فأُنت راعیاء فسألتہ الطعامء فأًبی علیہا 
حتی تعطيه نفسھا۔ قالت: فحثی لی ثلاث حثیات من تمر وذکرت أُنہا کانت جھدت من 
الجوع؛ فأخحبرت عمرء فکبرہ وقال: مھر مھر مھر ودرا عنہا الحد“. ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی٭ء 
ولم یعله بشئ؛ والسندان رجالھما ثقات. ومحمد بن ال حارث بن سفیان مقبول من السادسة کما 
فی ”التقریب ٭ (۱۸۰)۔ ۱ 

قال ابن حزم: ”قد ذھب إلی ھذا ابو حنیفة ولم یر الزنا إلا ما کان مطارفة وأما ما کان 
فیه عطاء او استجار فلیس زنا ولا حد فيه (قلت: کلاہ بل هو عندہ زنا محض؛ ولکن یدراً ا حد 
عنه للشبہق قال: وقال أُبو یوسف ومحمد وأبو ٹور وأصحابنا وسائر الناس: هو زنا کله وفيه 
الحد وأما ا مالکیون والشافعیون فعھدنا بہم یشنعون خلاف الصاحب الذی لا یعرف لە مخالف 
من الصحابق بل ھم یعدون مثل ھذا إجماعاء ویستدلون علی ذلك بسکوت من با حضرۃ من 
الصحابة عن النکیر لذلكء فإن قالوا: إِن ابا الطفیل ذکر فی خبرہ اُنہا قد کان جھدھا ا جوع. قلنا 
لھم: إن خبر ابی الطفیل لیس فیە ان عمر عذرھا بالضرورۃء بل فیە أُنه درا الحد من اُجل الشمر 
الذی اأعطاھاء وجعله عمر مھرا. ً 

الرد علی ابن حزم فی إیرادہ علی ا حفیة فی مسألة الستاجرۃ 

قال: وأما ا حتفیون القلدون لأبی حنیفة فی ھذاء فمن عجائب الدنیا التی لا یکاد یوجد 
لھما نظیر ان یقلدوا عمر فی إسقاط ا حد ھھنا بأن ثلاث حثیات من تمر مھر؛ وقد خالفوا هذہ 
القضسیة بعینہاء فلم یجیزوا فی النکاح الصحیح مثل ھذا وأأضعافه مھراء بل منعوا من أقل من 
عشرة دراہم فی ذلكء فھذا هو الأأُستخفاف حقا والأخذ با اشدہوا من قول الصاحب حیث 
اشتہواء وترك ما اشتہوا ترکە من قول الصاحب إذا اشتہواٴ. إلی آخحر ما قال وأطال من الإقذاع 
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فی القال (٢٠۰۱٢٦٥۲)۔‏ 

وکل ذلك منشأہ سوء الفھم وعدم المعرفة بحقیقة ما قاله أبو حنیفةہ فقصد ظن أن ابا حنیفة 
دراً الحد عمن استأجر امرأة للزنا. صریحا بأن قال لھا: استأجرك للزناء أو اأعطيك کذا لأزنی بك۔ 
وحاشاہ ان یقول بذلك وا درأً ال حد إذا قال: اأعطیيك کذا لتعطینی نفسكء أو قال أمھرك کذا 
لتسکنینی من نفسك: أو استاأًجرك لأطأك بکذاء ونحوہ من غیر التصریح بالزناء فان لفظة المھر 
والاستجار ونحوھما لا تعمل مع قولە اُزنی بك شیشاء لکونە معارضا لقضولہ تعالی: ٹڑالزانیة 
والزانی4. صریحا نبە عليه ابن الھمام وأیضا: فالإجارۃ علی الزنا باطلة قطعا عندناء وصرحوا فی 
باب ا خطر بأن مھر البغی سحت وحرام بخلاف ما إذا قال: اسعأجرتك لتعطینی نفسك: أو 
تمکنینی من نفسك: أو لأّطأَك. فلفظة الاستعجار والإمھار مع ذلك یورث شبہة کونە نکاح المتعق 
وقد اتفق فقھاء الأمصار علی درا الحد بالوطی فی نکاح مختلف فيە کنکاح المتعةہ والشغاں 
والتحلیلء والنکاح بلا ولی ولا شھودہ ونکاح الأخت فی عدة اأختہا البائن: ونکاح ا جوسیة 
ونحوھاء وھذا قول أکٹر أأھل العلمء لان الحدود تدراً بالشبہات. قال ابن النذر: ”أأجمع کل من 
تحفظ عنه من أھل العلم ان ا حدود تدرأً بالشبہةٴ. کذا فی ”الغنی “ (١١:٥٥٥)۔‏ ومن هھنا درا 
ابو حنیفة ا لحد عن من زنا با مرأة اللستاأجرة إذا قال لھا: أمھرك کذاء أو اُعطیيك کذاء أو استأجرك 
بکذا لتمکینٹی من نفسك, أو لاٌطأكء لکون مل ھذا الاستیجار شبیہا بالمتعةء یدل علی ذلك قول 
صاحب ”البسوطٴ: ”معنی ھذا أن الھر والأجر یتقاربان قال تعالی: شإفما استمتعتم بە منہن 
فآتوھن أجورھن 4 سمی المھر أجرا“ اھ (۲۸:۹): 

وإذا کان قول أبی حنیفة معللا بہذا ا معنی فلا بد من تقییدہ بأن لا یکون عقد الإجارۃ علی 
الزنا صریحاء وإلا لم یکن شبیہا با متعة اأصلاء وھذا هو مراد عمر رضی اللہ عنه؛ ولذا لو استأجرھا 
للطیخ ونحوہ من الأعمال ثم زنی بہاء فإنه یحد اتفاقاء لانعدام شبہة التعة فیەہ ولا یخفی ان المتعة 
المسوخة لم یکن ا مھر فیہا مقدرا اتفاقاء بل کانوا یستمتعون علی قبضة من الطعام ونحوھاء کما 
رواہ مسلم عن جابر: ”کنا نسصمتع بالقبضة من العمر والدقیق الأیام علی عھسد رسول اللہ تہ 
وأبی بکر؛ حتی ہی عمر فی شأن عمرو بن حریثٴ. (جمع الفوائد ۲۲۳:۱)۔ 

فاندفع بذلك ما أُوردہ ابن حزم علینا بقوله: ”فلم یجیزوا فی النکاح الصحیح مثل ھذا 
وأضعافه مھراء وقلدوا عمر فی إسقاط الحد ھھنا بأن ثلاث حثیات مُن تمر مھر“ إلخ. فقد عرفت 








> وت حکم الزنا با مرأة المستاجرۃ ٦۸‏ 


أُن ثلاث حثیات اکثر من قبضة بکثیرء وقد کانوا یستمتعون بہاء فکذا ھذاء وأما النکاح الصحیح 
فا حکامہ منضبطق وشروطہ معلومة فی الدینء فکیف یصح قیاس مھرہ علی مھر التعة التی 
قد نسخھا اللہ تعالی؟ ولکن ما اختلفت طائفة من الصحابة فی نسخھا کابن عباس وغیر کمن 
تمتع منہم فی عھد أَبی بکر وصدر من خلافة عمرء درأنا ا حد عمن تمتع بامرأ او استأجرھا لتمکنہ 
من نفسھا. وقد اتفقوا علی درء الحد عمن تمتع بامرأةء وإنا اختلفوا فی من استاًجرها للوطیئ 
لکونہم لم یعدوا ذلك من التعة وعدہ أبو حنیفة منہاء ورآہ شبیہا بہاء ھکذا ینبغی فھم ھذا 
القام فإانه من مزال الأقدامء ومعترك الفھامء وہذا هو تفسیر قول أبی حنیفةء وبیان معناہ لافع 
الطغن عنہء لا لتقلیدنا إیاہ فی ذلكء فإن المفتی بە عندنا قول صاحبیه فی البابء قال فی ”الدر“: 
”وا حق وجوب ا حد؛ کا لمستاجرة للخدمة فتح. وسکت عليه فی النہر . .)۲٢٢:٣(‏ 
وأما قول ابن حزم: ٭إن ھذا هو التطریق إلی الزناء وإباحة الفروج ا حرمق وعون لإبلیس 
٠‏ علی تسہیل الکبائر“. إلخ. ففيه اأن ذلك وارد علی عمر أُولا وعلی أبی حنیفة ثانیاء فإانه لم یقل با 
قال إلا تقلیدا لعمر رضی اللہ عنهء وھل لأحد ممن لە مسکة عقل ان یقول فی مثل عمر: إنه طرق 
الناس إلی الزناء وأٗباح الضروج الحرمةء وأعان إبلیس علی تسھیل الکبائر؟ فکیف یجوز ان یرمی 
بذلك من قلدہ فیما قال؟ ولکن ابن حزم لا یدری ما بخرچ من رأسە وأیضا: فان درا الحد لا یکون 
تطریقا إلی الزناء وعونا لا یلیس؛ إلا عند من لا یجوز عندہ التعزیر باکٹر من عشر جلداتء کابن 
حزم ومن واقفہ وأُما عند من یجوز التعزیر عندہ بكسعة وسبعین سوطا أو بائة سوط إِلا واحدقء 
ویجوز عندہ القتل تعزیرا أیضاء فلا یکون درا ا حد عن اُحد علی قولە تطریقا إلی الزنا قط. ولکن 
این حزم یورد علی ا حتفیة ما لا یرد علییہم أصلاء ومنشأً کل ذلك إما سوء الفھم أُو عدم اللمرفة 
بجوانب أقوالھم کلھا۔ ۱ 
الرد علی ابن.حزم فی قولہ: إِن الحنفیة قد علموا الفساق 
حیلة فی قطع الطریق وفی الزنا و غیر ما 
وأما قوله: ”فقد علموا الفساق حیلة فی قطع الطریقء ثم علموھم وجه ا حیلة فی الزنا 
وا حیلة فی السرقةق ونحوھاًٌ إلی آخر ما قال وأطال. فلعله قد رأی کتاب ال حیل للوراقء وفيه 
تعلیم مثل ھذہ:ا حیل الباطلة العی قد برا الله ابا حنیفة وأصحابه من إباحتہا ومن تعلیمہا. والوراق 
رجل مجھولء ونسبة کتابہ ھذا إلی محمد بن الحسن الإمام فریة بلا مریة وعزوہ إليه مفتری 











مجعولء کما ذکرناہ فی ا لقدمة, وقد تبه ابن القیم لذلكء فقال: ٭ٴإن حیل ھذا الکتاب دائرۃ بین 
الکفر والفسق؛ ولا یجوز ان تتسب إلی أحد من الأئمة ومن نسبہا إلی اأُحد منہم فھو جاھل 
بأصولھ ومقادیرھمء ومنزلئہم من الإسلامء وإن کان بعض ھذہ ا حیل قد تتفذ علی اأُصول إمام 
ولکن ھذا مر غیر الإذن فیہا |باحتہا وتعلیمہا. فان [باحتہا شئء ونفوذھا إذا فعلت شی“ اھ۔ 
ملخصا من ”أعلام الموقعین"' (۷۸:۲). وقال ابو سلیسان الجوزجانی: ”کذبوا علی محمد بن 
ا لسن لیس لە کتاب ا حیلء انا کتاب الحبل للوراقٴ. کذا فی ٭الجواہر اللضیفة“ (۲۰۸). فإياك 
اُن تفتر یکلام این حزم وأمثالہہ فانہ لا بصرف أصول الأہمةہ ومقادیرھم ومضزلتہم من الإسلام؛ 
واما عزی إلی الحنفیة تعلیم ا حیل الباطلة بمجرد رؤیتہ ذلك فی کتابْ قد نسبتہ العوام إلی محمد بن 
الحسن الإمامء وقد قال اللہ تصالی: یا ہا الذین آمنوا إن جاء کم فاسق بنا فتبینوا ان تصیبوا قوما 
بجھالة فتصبحوا علی ما فعلتم نادمینپچ٭. فلا یجوز عزو قول إلی أُخد ما لم یذکر فی کتاب قد 
تواثرت؛ أُو اشتہرت نسبتہ إليه عند أأھل العلم من أصحابہہ فافھم ذلكء واللہ یتولی ھداك. 

المسألة الثائیة: فی ”الھدایة“ :)٦٥۹٤:٤(‏ ”ومن تزوج امرأة لا یحل لە نکاحھا فوطدٗہا 
لا یجب عليه ا حد عند أبی حنیفة“ اھ.. وأما ما رواہ الترمذی وقال: ”حسن غریب“ :)۱٦٢:١(‏ 
عن البراء قال: ”مربی خالی أبو بردة بن نیار ومعه لوا فقلت: این ٹرید؟ فال: بعثنی رسول 
اللہ گل إلی رجل نزوج امرأة أبیە ان آتیە برأسہ“ اھ.. وفی ”نیل الأوطار“ (۲۹:۷): ”وللحدیث 
أآسانید کثیرۃء منہا ما رجاله رجال الصحیح“ اھ. فال جواب عنہ ما فی الئیل أیضا: ”لا بد من حمل 
ا حدیث علی اُن ذلك.الرجل الذی أمر مك یقتله عالم بالصحری؛ وفعله مستحلاء وذلك من 
موجبات الکفرء وا لمرتد یقتل“ اھ. وفی ”ا جوھر النقی ٭ْٴ :)۱۷٦:٢(‏ ”وعقد اللواء یدل علی 
ا حاربة إذ لا تعقد إلا من أمر بہاء والمبعوث لإقامة حد الزنا لا یؤمر بہا“ٔ اھ. وقد روی أبو داود 
:)۲٦٤٢٢(‏ عن البرای قال: ”لقیت عمی ومعه رأیة أین ترید؟ فقاال: بعشنی رسول اللہ ملک إلی 
رجل نکح امرأة أبیە فأمرنی اُن أضرب عنقه وأخذ ماله“ اھ. ولا یمکن إجراء ال حدیث علی ظامرہ 
فان القتل وأخذ ا مال لیس بحد الزنا, 

وفی ٭ا جوھر النقی٭ أیضا (۱۷۷:۲): ”وقد أخرج الطحاوی بسند صحیح عن ابن 
اللسیب ان رجلا تزوج امرأة فی عدتہاء فرفع إلی عمر فضربہما دون ا حدہ وجعل لھا الصداق. 
وقال این بی شیبة: ثنا وکیع عن ھشام عن قتادة عن ابن اللسیب: ان امرأة تزوجت فی عدتہاء 








ک یو ٦‏ حکم من تزوج امرأۃ لا یحل لە نکاحھا فوطمہا ۹۰ھ 


فضربہا عمر تعزیرا دون ا حدہ ولم یکونا جاھلین بالتحریمء لأُنه کان اُعرف باللہ من اُن یعاقب ۔ 
علیہما إلا بحجة فثبت أنہما کانا عا لین بالصحرمء ولم یقم علیہما الحدء وذلك بحضرة 
الصحابةء ولم یخالفوہ؛ فدل علی ان عقد النکاح وإن لم یثبت (ای وإن لم یصح فإن)رلە حکم 
لدکاح فی وجوب اھر والعدةہ وثبوت النسب ونحوهاء ولا یوجب الحدہ لأن الذی یوجب ا 
ھو الزناء والرنا لا یوجب شیا من ذلك. فان قلت: إن لم یکن زنا فھو اأعظم منہ. قلنا: ا حد أمر 
توقیفی یجب فی الزنا لا فیما ہو أعظم منہ۔ أُلا تری أُنە لا یجب فی الکفر الذی هو أعظم من 
الرنا؟ ثم ذکر البیہقی عن إبراھیم بن إسماعیل بن ابی حبیبة عن داود ابن الحصین عن عکرمة عن 
ابن عباس حدیث: من وقع علی ذات محرم فاقعلوہ. ثم قال: وقد رویناہ من حدیث عباد بن 
منصور عن عکرمة. قلت: ابن بی حبییة متکلم فیە. وروی عن ابن معین: لیس بشیء. وقال 
الدارقطنی متروك. حکاہ الذھبی. وداود بن ال حصین أیضا متکلم فیە قال ابن الدینی: ما روی عن 
عکرمة منکر. وقال أبو حاتم: لیس بالقوی. وقال ابن عیینة: کنا نتقی حدیئھ. وقال ابن عدی: إذا روی 
عنہ ثقة فصالحء إلا ان یروی عنه ضعیف فیکون البلاء منەہ مثل اہن بن بی حبییقہ وابن ابی یحی. 
می نیت قال ابن معین: لیس بشیء. وقال ابن ا جنید متروك“ٌ اھ۔ 
قلت: وإن سلمنا صلاحیته للاحتجاج بە فلیس فیه حکم من تزوج بامرأۃ أبیەہ ونھا فیه 
حکم من وقع علیہ بغیر النکاح وإن سلم فمحمول علی إباحة قعله تعزیرا لا حداء فان ا حد ام 
الجلد و الرجمء والشعزیر موکول إلی رای الإمامء والعلم عند الله الللك العلام. . وا حذیث أخرجه 
ا حاکم فی المستدرك؛ وقال: : صحیح الإسناد. فتعقبه الذھبی فی تلخیصه وقال: لا (؛:٢٣۳).‏ تم 
آخرج من طریق عبد الللك بن عسیر عن وراد کاتب الغیرق عن الغیرۃ بن شعبة قال: ”قال سعد 
بن عبادة: لو رأیت رجلا مع امرأة أبیه لضریته بالسیف غیر مصفح. فبلغ فلك رسول اللہ حكگُء 
۔فقال: أتعجبون من غیرة سعد؟ فو اللہ لأُنا أُغیر منه واللہ أغیر منیٴ الحدیث ر٤‏ ۸۵۱۰ء 
فالحدیث ھا ہو فیمن یری مع امرأتہ رجلاء ھکذا روتہ الجماعة کما لا یخفی علی من لہ ممارسة 
الحدیثء وانظر فخح الباری .)۱٥٥:٢٤(‏ وإن صح فلیس فیه الدزوج بامرأة أیيەہ ولا إِقامة ا حد 
عليهء وغایة ما فیه إباحة قتل من أتی امرأة أبيه تعزیراء وقد قلنا بھ۔ 
وقد أشار البخاری إلی ضعف ال حبر الذی ورد فی قتل من زنی بذات محرمء وھو ما رواہ 
صالح بن راشدہ قال: ”اتی الحمجاج برجل قد اغحصب أختہ علی نفسھا فقال: سلوا من ھنا من 








سیت َ‫ 
موا حکم من شنزوج امرأة لا بحل لە نکاحھا فوطہا ۹۱ 


اأصحاب رسول اللہ َء فقال عہد اللہ بن اللطرف: : سمعت رسول اللہ عَُ یشول: من تخطی 
ا حرمتین فخطوا وسطة ہالسیف.۔ فکتوا إلی ابن عباسء فکتب إلیہم بمٹلہ“ . ذکرہ ابن انی حم فی 
العلل؛ ونقل عن أبیه أنه روی عن مطرف بن عبد اللہ ابن الشخیر من قول: بشیر إلی تجویز ان 
یکون الراوی غلط فی قوله: : عبد الله بن مطرفء وفی قوله: سمعتء وإنا هو مطرف بن عبد اللہ 
ولا صحبة لەء قال ابن عبد البر: یقولون: جری فلہ دساف لی فا ا ام 
أخرجہ ابن أبی شیبة من طریق بکیر بن عبد اللہ امرنیە قال: ”اتی الحجاج برجل قد وقع علی انت 
وعندہ مطرف بن عبد اللہ وأٗبو بردة. فقال اأحذھما: اضرب عنقہ فضربت عق“ والراوی عن 
صالح بن راشد ضعیف؛ وو رفدة (ابن قضاعة وثقه ھشام بن عمارہ وضعفہ ا جمھور- کذا فی 
مجمع الزوائد“ ٦:۹١۲)ء‏ ویوضح ضعفہ قولہ: ”فکتبوا إلی ابن عباس“. وابن عباس مات قبل 
أُن یلی ا حجاج الإمارة باکشر من محمس سنینء ولکن لە طریق أخری إلی این عباسء أخرجھا 
الطحاوی؛ وضعف راویہاء کذا فی ”فتح الباری ٴ (١١:١۱۰)؛‏ ولیس فیه کما تری حکم 
العزوج ہذات محرم وغایة ما فيه أُنه یقتل من أتاما تعزیراء وقال ا حسن: من زنی بأنختہ فحدہ حد 
الزانی. علقه البخاری؛ ووصلہ ابن ابی شیبة بلفظ: ”ما کان ا حسن یقول فیمن تزوج ذات محرم 
وھو یعلم قال: عليه ا حد. وأحرج ابن بی شیبة من طریق جابر بن زید وھو أٗبو الشعفاء الصابعی 
الشھور فیمن اتی ذات محرم من قال: یضرب عنقه. کذا فی فتح الباری أیضا (١۱:١۱۰)۔‏ 
ولا یخفی أن أثر أبی الشعثاء لیس فیمن تزوج ذات محرم منە؛ وإما ہو فیمن أتاھا ای من 
غیر نکاح فلم ند القسول بحذ من تزوج ذات محرم من إلا عن الحسن فقطہ ولأبی حنیفة 
قولہ لله: دیما امرأة نکحت بغیر إذن ولیہا فنکاحھا باطل فنکاحھا باطل فنکاحھا باطل فان دحل 
بہا فلھا اھر بما استحل من فرجھا). حکم بالبطلانء وأوجب اھر وھو مسقط للحد بالاتفاق. 
لا یقال: إن أبا حنیفة لایقول بہذا الحدیث لانا نقول: ہو قائل بە إذا زوجت نفسھا من غیر کفوء 
لھاء ویمئله نتروج الرأة بغیر إذن الولی غالباء والحدیث أخرجء الترمذی وابن ماجەء واحتج بە 
ا جمھور فإذا کان ذلك حکم ھذا النکاح مع بطلانہء فکل نکاح باطل مئله فی إیجاب المھرء 
وإسقاط الحد. ومدار ا خلاف ان عقد النکاح یوجب شبہة أُم لا؟ فعند ا جمھور لاہ وعند أبی 
حنیفة وسفیان وزفر نعم. ومدار کون شبہة علی أُنه ورد علی ما ہو محلہ أو لا؟ فعندھم لا لأن 
محل العقد ما یقبل حکمہه؛ وحکمہ ا حلء وہذہ من ا حرمات فی سائر ا حالات: فکان الثابت 
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صورة العقد لا انعقادہ وعضدہ نعمء لکونہا محلا لنفس العقدء لا بالنظر إلی خصوص عاقد 
ولذا صح من غیرہ علیہاء ولذا أبیح نکاح الأخت بأخیہا فی شریعةآدم عليه الصلاۃ والسلام ولو 
لم تکن محلا للعقد لم یجز فی شریعة أصلاء کما لو عقد علی ذکر؛ فکان ذلك شبمة دارئة 
للحد. ولیس من شبہة ا حلء فان الشبہة ما یشبه الثابت ولیس بثابتء فلا ثبوت ما لە شبہة الثبوت 
بوجە من الوجوہ ألا تری ان ابا حنیفة أُلزم عقوبته بأشد ما یکونء وا لم یشبت عقویة ھی ا حد 
سک وس یت سرت وو سک اھ 
فی ”فتح الباری ٭ .)٥٦٤٤٤(‏ 

وقول ابن حزم: ”ولیس عليه (عندم إلا التعریر دون الأًربعین فقط:. (اٹحلی ۱١‏ :1۴). 
باطلء منشأہ عدم معرفتہ مذھب أبی حنیفة فإنہ ألزم فی ذلك عقوبته بأشد ما یکونء ولو رای 
الإمام قعله قعله. 

ثم احتج ان حزم ا رواہ عبد الرزا عن معمر عْ اد عن سعید بن السیب أن قال فیسن 

زنی بذات محرم: ”یرجم علی کل حال٭ اھ. قلنا: : لیس ذلك فیمن تزوج ذات محرم؛ ٹم ذکر 
ما رواہ عبد الرزاق عن معمر عن عؤف هو ابن ابی جمیلةہ نی عمرو بن بی ھندہ قال: "ان رجلا 
أسلم وتمتہ أختانء فقال لە علی بن أبی طالب: : لتفارقن إحداھما أو لأضربن عنقك ٴ اھ. قلنا: لیس 
فیہ لأجلدنك مائقہ أو لأُرجمنك والحد إما الرجم وإما ا لجلدہ فالأثر محمول علی التعزیرہ 
واختلف مرو علی رضی الله عدہما فی العتدة إذا تزوجت بزوچ آخر ودخل بہاء فقال علي: 
الھر لھاء وقال عمر: لبیت ا مال وھذا اتفاق منہما علی سقوط الحدہ ولأن النکاح باحرم لیس بزنا . 
لغ لأن أُھل اللغة لا یفصلون بین الزنا وغیرہ إِلاا بالعقدء ا وھم لا یعرفون ا لحل وا حرمة 
شرعاء ولأنہ ھذا الفعل کان حلالا فی شریعة من قبلناء والزنا سا کان حلالا قطء وکذلك اأھل 
الذمة یقرون علی ھذاء ولا یقرون علی الرنا قطء بل یحدون علیہ وکذلك لا ینسب أُولادھم ببثل 
ھذا النکاح إلی أولاد الزناء فعرفا اُن ھذا الفعل لیس بزناء وحد الرنا لا یجب بغیر الزناہ لانه لو 
وجب نما یجب بالقیاس, ولا مدخل للقیاس فی الحد. . کذافی ”اللبسوطٴ للسرخسی .)۸٦:۹(‏ 

وأنا ما وردعن عمر نہ مر بالتضریق بین اشارم من احجوس؛ فکان ذلك قبل ان یدثہ عبد 
الرحمن بن عوف: :”ان رسول اللہ چا أخذ ال جزیة من ا جوس, فأراد ان یلحقھم بأھل الکتاب بعد 
التضریق بین ا حارمء والنہی عن الزمزمة “وطا علم أن رسول اللہ چه اأخذ الجزیة عدہم ولم بفرق ۱ 








قژھم علی النکاج باشارہ وکذا من بعدہ من اخلفاء کما رہ ومحال آن قروعم علی الرن اتی 

ھذا وقد قال ابن حزم: إن المملوکة الکتابیة لا یحل وطتھاء وإن وطنھا فلا حد عليهء والولد 
لاحق. ولا أورد علیه: فما الفرق بین ھذاء وبین من وطئ اُحدا من ذوات محارمہ؟ فأوجیتم نی 
کل ھذاحد الزناء ولم تلحقوا الولد, قال: إن الفرق فی ذلك هو أن اللہ تعالی أباح ملك الیمین 
جملق وحرم ذوات ا ارم بالدسب والرضاع والصھر وا حضنات من النساء تحریما واحداء فحرمت 
أُعیانہن ولم یحل منہن مس. ولا زؤیة عریق ولا تلذذ أصلاہ لأہن محرمات الأعیان. وقال 
تعالی: ولا تٹکحوا للش رکات حتی بؤمن )4 فٹما حرم فیہن النکاح فقط والنکاح لیس إلا عقد 
الزواجء او الوطی فقط فإذا ملکناہن فلم تحرم علینا أعیانہن؛ إذ لا نص فی ذلك ولا إجماعء وا 
حرم وطمہن فقطء وبقی سائز ذلك علی الصحلیل بملك الیمین) کال مل وکة وا حائض وا حرمۃة 
والضائمة فرضاةٴوا تال مت غیْرالسیدء ولا قرقہ فلما لم یکن فی واحدۂ مز ولا ح۔مة 
العین کن فراشسا فی غیر الوطئ: فإِن کان الوطئ وإن کان 'حراما فھو فی فراش لم یحرم فیہ إل 
الوطئ فقطء ‏ وکل وطئ فی غیر محرم العین فلیس عھزا ولا زناء وإما العھر ما کان فی محرمة 
العین فقط اھ .)۲٥۹:۱٢(‏ ۱ 

قلنا: ھذا قیاس؛ والقیاس کلە باطل عند کم فاتوا بحدیث یدل علی الفرق بین محرم العین _ 
وغیرہہ وعلی أُن الرنا إا هو ما کان فی محرمة العین فقطء وأیضا: فقد قلدم باأن من نزوج خامسۃ 
و امرأۃ فی عدتہا فھو زانہ وا حامسة والمعصدةۃ البائن لیستا من محرمات الأعیانء لا بالنسبء 
ولا بالرٴضاع ولا بالصھرء ولا بشئ: فبطل قولکم: ”کل وطئ فی غینر محرم العین فلیس عھرا 
ولازنث فان فسرتم محرمة العین من لا یجوز نکاخھا فی الحال مائع وإن جاز بعد ارتضاعہ کان 
ذلك غلطا لغةء وخطاأً شرعاء فران محرمة العین لھا ھی ما لا تقصف با حل أبداء وإلا فلقائل ان 
بقول: إِن کل صحرمة الوطئ صحرمة العین سادام وطدہا خراماء فان خرمة الوطع ھی الأصل فی 
حرمة النکاح باحرمات, فلا فرق بین محرمة النکاح ومحرمة الوطئ فمن قال: إِن المل و کڈ _ 
الکتابیة لا یحل وطمہاء لزمه القول بکون من وطمہا زانیا واجب ا حدہ وإلا فھو متلاعب. ‏ و کیف 
یصح القول برؤیة من حرم وطمہا عریانةہ وجواز التلذذ بلمسھا من یر أُن یقبت لە حل وطفہا 
قبل ذلك؟ فبطل القیاس علی ال حائض وا خرمة والصائمة فرضا وأمثالھن؛ فإنھا جناز رؤیة إخداھن 
عریائقہ ولسھن تلذذا لثشبوت حل وطفھا من قبل: وإما عرضت ا حرمة لعارض, بخلاف الأمة 
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الکتابیق فلم یثبت حل وطمہا بعد عند القائل بحرمتہا. فلا یصح القول بکونہا فراشا لا فی الوطئ 
ولافی غیرہہ فان کون اذرأة فضراشا ضرع حل وطمہاء فافھم. فان أھل الظار لا یفقھون: 
ولا یعرفون معانی الشرےء ولا طرق الاستباط یحکمون. 

ویؤید قول ابی حنیفة ما روام ابن حزم فی ”ا حلی“ :)۲٣۸:۱۱(‏ من طریق موسی بن 
معاویقء نا وکیع عن سفیان الدوری عن جابر الجعفی عن الحکم بن عتییة: ”ان عمر بن الخطاب 
کعب فی امرأة تزوجت عبدھا: فعزرہا وحرمھا علی الرجال' (سند حسن وتحریھا علی الرجال 
کان تمزیرا) عن ابن شھاب عن ان سمعانء قال: کان أبو الرٔیز بحدث عن جاہر بن عبد الله 
الأنصاریء أنه قال: ”جاءت امرأة إلی عمر بن الخطاب ونحن بالجابیة نکخت عبدھاء فتلیف 
علیہاء وھم برجمھناء ٹم فرق بینہماء وقال للمرأة: لا یحل لك ملك یمینك“ اھ. فھذا عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه لم ید فی ذلك مع کون نکاحا محرماء قد اتفقت الأمة علی حرمتەہ 
ولا پعرف لە من الصحابة رضی الله عدہم مخالف. وأما قول ان حزم: ''إن عمر رضی الله علق 
ھم برجمھاء فلو لا ان الرجم علیہا کان واجیاما ہمہ ولناٴترك رجمھا إذ عرف جھلھا بلا شك 
اھ. ففیه أُن هذاٴمن الزیادة فی الحدیث بالظنء لم لا یجوز اُن یکون قد ھم برجمھا لکونہا زانیة 
حقیقۃ ٹم ت رکھا لکونہا متروجة صورة؟ والحدود تدرا بالشبہات: وأىضا: فان الهم الرجم 
لم یذکرہ لا این سمعانء وھو ضعیف عندكء فلا راحة لك فیما روی والحجۃ ھا هو فی ما ردا* 
جابر عن الحکم بن عتییق ولیس فیه إلا اُنه عزرھا وحرمھا علی الرجالء وأما قولہ: ”وإذ یحتجون 
لاس فاص اما خی رای ا کہ اخ ا و ای 
اواب عنۂ ان ذلك کان عن عمر تعزیرا لا حداء لاتضاق الأُمة علی أنہ لیس من الشد فی شی۶ 
والنزیر موکول:إلی رأی الإمامء فلا یلزمنا ان نحرمھا علی الرجال فی الد واللتعالی اعام. وھا 
اطلنا الکلام فی هذا القام لدفع الطعن عن أبی حنیفة الإمامء وقد قال فی الخلاصة: إن الفتوی علی 
قولھما (دون قولە) کما فی ”فتح القدیر“ (ہ:٤٤)‏ والل تعالی أعلم۔____ 

الألة الثلئة: فی ”الھدایة“: ”او عمل عمل قوم لوط فلا حد عليه عند ابی حتیفة وبعزر' 
اھ .)٥۹٤:۲(‏ وفی الدر ا ختار: ولا یحد بوطئ دبرء وقالا: إن فعل فی الأأجانب حدہ وإن فی 
عبدہ وأمتہ أو ژوجتہ فلا حد إجماعا بل یعزر. قال فی الدر: بنحو الإحراق بالنارہ وهلم ا جدار 
والتتکیس من محل مرتفع پإتباع الأحجار. وفی ا حاوی: والجلد أأصح, وفی ”الفتح”: بعزر 


: 








ویسجن حتی یموٹ او یتوبء ولو اعتاد اللواطة قعله الأمام سیاسة اھ۔ وفی رد اتار: قولہ: بدحو 
الاحراق إلخ. متعلق بقوله: یعزر۔ وعبارۃ الدر: فعند أبی حنیفة یعزر بأمثال ھذہ الأمور اھ .)۷٢٤٥٤:٣(‏ 
واختلفت الآثار فی اللمسألة ومن اُحسنہا مافی ”الٹرغیی“ للحافظ المنذری (٤:٥٢ئ):‏ 
”حرق اللوطیة بالنار اُربعة من ا خلفای ابو بکر الصدیقء وعلی بن ابی طالبء وعبد اللہ ابن الزہیں 
وہشام ابن عبد الملك وروی ابن أبی الدنیا ومن طریقه البیہقی یإسناد جید عن محمد بن امدکدر: 
ان خالد بن الولید کتب إلی أبی بکر الصدیق نہ وجد رجلا فی بعض نواحی العرب یںکح کما 
تنکح الرأةقہ فجمع لذلك ابو بکر أصحاب رسول اللہ عّهُ وفیہم علی بن بی طالبء فقال علی: 
إ۵ ھا ذنب لم تعنمل یہ آمة إلا أسة واحدق فقیعل الله ہہم منا قل علعتم::آری أ۵ ترقہ بالتار: 
فاجتمع رأی أصحاب رسول الله ا یحرق بالنارء فامر به بو بکر أن یجرتق بالتار اہ وفی: 
”الدرایة“ :)۲٢۸(‏ "رویٰ ابن ابی شیبة والبیہقی بإسناد صحیح عن ابنِ عباس فی حد اللوطی: 
نظر أعلی بناء فی القریقہ فیرمی مد منکسا ٹم یدیع با حجار“ اھ. وئی ”ااعلخیص الے “ 
:)۳٥٣٣٣(‏ ”حدیث أن علیا قال: برجم اللوطی۔ البیہقی من طرق٤‏ من فعلہ أنه رجم لوطیا“ اھ. 
وفی ”الدرایةٴ :)۲٢۸(‏ ”قال ابن أبی شیسة: حدثنا ‏ وکیع عن ابن ابی لیلی عن القاسم بن الولید 
عن یزید بن قیس: أُن علیا رجم لوطیا“ اھ. وفی النیل (۳۰:۲): "وروی (اأی البیہقی) من وجە 
آخر عن جعفر بن محمد عن أبیہ”''عن علی فی غیر هذہ القصةء قال: یرجم ویحرق بالتارٴ اھ. 
وأما مافی ”الئیل* (۲۹۰:۷): ”عن عکرمة عن ابن عباسء قال: قال رسول اللہ عاونا من 
وجدثموہ یعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الشاعل والمفعول بہ. رواہ الحمسة إلا النسائیء وأ رجہ 
الحاکم والبیہقیء وقال ا حافظ: رجالہ موثقون إلا أُن فیه اعتلافاء وقال الترمذی: وإنا یعرف ھذا 
الحدیث عن این عباس عن النبی طِك من ھذا الوجہ؛ وروی محمد بن إسحاق ھذا ا حدیث عن 
عمرو بن بی عمروء فقال: ملعون من عمل عمل قوم لوط. ولم یذ کر القتل انتہیء وقال یحبی بن 
معین: عمرو بن ابی عمرو مولی الطلب ثقۃہ ینکر عليه حسدیث عکرمة عن ابن عباس, ان 
النبی عق قال: اقتلوا الفاعل والملفعول بھ۔ وقد استنکر النسائی ہذا الحدیث“ اھ. ملخصا۔. لکن 
)١(‏ أیومحمد بن علی بن حسین بن علیء وھو لم یدرك علیاء کما فی تہذیب التہذیب .)۳٥٣٣۹(‏ ولکن إرساله عن آبائه حجق 
لکون ار اأدری با فی بیتہ فافھم, 
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رای أبی عبد اللہ ا حاکم علی إثباتەء کما سیأتی فی حواشی الباب الاتی فغایته الاختلافء۔وھو 
لا یضر کما عرفت غیر مرۃ. : 

وأما قول الٹرمذی: اوزی عفان اکا الخ فا جواب عنه أنہما حدیثان مستقلانء 
ولا استحالة فیه ولا معارضة بین إجماع جمھور الصحابة علی الإحراق أو الرجمءوبین ما یدل 
عليه ھذا الحدیث؛ لان اُنواع الععزیر مختلفة م وکولة إلی رأی الإمامء ومعلوم ان القتل و کذا 
الاحراق لیسا حداء بل تعزیراء فان الد إما ا جلد او الرجم أُو بحمل ال حدیث علی من اعتاد ھذا 
العملء ولم ین زجر بالزجر فیقتله اللإأمام سیاسة و کذا الفعول بە إن کان بالغاء وجواز الإاحراق 
فی ھذہ الصورة قال بعض الناس: هو مخصص من ا حدیث الذی رواہ البخاری والترمذی والامام 
أحمد کما فی ”کنز العمال“ (۸۱:۳): ”[نی کنت أمرتكم أُن تحرقوا فلانا وفلانا بالدارء وأن النار _ 
لا یعذب بہا إل ال فان أُخذتموھما فاقتلوھماٴ اھ.. قلت: کلاا لیس پمشخصوص: وا حرقه من 
حرقه من الصحابة بعد قعله أُو رجمە؛ کما یشعر بە ما رواہ البیہقی من طریق جعفر بن محمد 
وقد مرء واللہ تعالی اأعلم وسیأتی قول محمد فی البھیمة الموطوعة: " إنہا لا تحرق بغیر ذبح فإنہا 
مثلة“ اھ. والانسان اُولی بأن لا یحرق بغیر ذبحء فإن الفلة بالإنسان اُشد منہا با حیوان۔ 

قال ابن حزم: : ”فعل قوم لوط من الکبائر الفواحش ا حرمة کلحم ا حنزیر وا لمیعة والدم ۱ 
وا حمر والزنا وسائر العاصیء من أحله او اُحل شیا ما ذکرنا فھو کافر مشزك: روہ 
وإنما اختلف الناس فی الواجب علیه. فقالت طائضة: ایحرق بالنار الأُعلی والأسفل. وقالت طائفة: 
یحمل الأعلی والاأسفل إِلی أعلا جبل بقریةہ فینصب منہء ویتبع بالحجارۃ. وقالث طائفة: یرجم 
الأعلی والاسغلء سواء اأحصنا أو لم یحصنا۔ وقالت طائفة: یقعلان جمیعا۔ وقالت طائفة: اما 
الأسفل فیرجہ أحصن و لم بحصنء وأما الأعلی فان أحصن رجمہ وإن لم بحصن جلد جلد ۱ 
الرنا۔ وقالت طائفة: : الأعلی والأأسفل کلاھما سواءہ أیہسا اأحسن رجم؛ وأیہما لم یحصن جلد 

مائة کالزنا. وقالت طائفة: لا حد علیہما ولا قعلء لکن یعزران. 
ٹم ذکر فی حجمة القول الو من طریق ابن وب عن ابن سمعان عسن رجل؛ ٹر 

اتا ارول ک سھ اک علیہ الرجمە وتابعہ أصحاب رسسول الہ مگ 
علی ذلك من قولهء فقال علی: یا أمیر الؤمنین! إن الصرب تأنف من عار الثل وشهرتہ أنضالا تأنفہ 
من ا حدود النی تمضی فی الاحکامء فأری ان تحرقہ بالنارء فقال ابو بکر: صدق أبو حسنء وکتب 








لی خالد بن الولیید: ان أخرقه بالتاں فقفعل. قال ابن وھب (راوی الحدیث: لا اُری خالدا أحرقہ 
بالتار إلا بعد ان قعلہ لان النار لا یغذب یہا إلا الل تعالی “ا 
عقمۃ وصفوان ین سلیم جو ما ڈرناہ من الترغیب للمجڈریء وزاد لم حرقھما ابن الریر نی 
زمانہ .ٹم حرقھما عشام بن عبد ا مك ثمحرقھما القسری بالعراق۔ قال ابن حزم: ولا تقوم بہ 
حجفت لانەلم یروہ إلا ابن سمعان عن رجل أخحبہرہ لم یسم وأیضا: فان ابن سمعان مذ کور 
بالکذب؛ وصفه بذلك مالك بن انس وأیضا: فان اللاحراق بالنار قد صح عن رسول اللہ حو نہ 
نہی عن ذلك۔ وابن المدکدر وموسی بن عقبة وصفوان بن سلیم وداود بن بکر عن أىی بکر کلھا 
منقطعةء لیس منہم آحد اٌدرك أبا نکر (وھو۔أیضا خلاف ما یح عن الدبی لک من اہی عن 
الإحراق بالنارء ومن النہی عن الثلة)۔ 
وذکر فی حجة من قال: یصعد بہ إلی أعلی جببل قول ابن عباس, وقد سغل عن حد 
اللوطی؛ فقال: ”یصعد بە إلی اأعلی:جبل فی القریةہ ٹم یلقی منکساء ٹم یتبع با حخجارة٭ قال: 
ووجدنا ہم محتجون بأنه ھکذا فعل الله یقوم لوطء وبحدیث أٌبی عریرة مرفوعا: ”الذی یعمل 
عمل قوم لوط فارجعوا الاعلی والأسفل“. وقال فیہ: “وقال: اأحصنا أو لم یحصنا“ (رواہ این 
ماجۃ أ٘بضاء وفیہ عاصم بن عمر الصمری یضعف فی الحدیث من قیل حفظۂ زیلعی) قال ابن حرہ 
وکلە لا حجة لھم فیهہ اما فعل الله تعالی فی قوم لوط فإِه لیس کما ظنواء فنص تعالی نصا جلیا 
علی اَل قوم لوط کفروا وکذبوا بالنذرہ فأرسل علیہم ا حاصب فصح ان الرجم الذی أصابہم لم 
یکن للفاحشة وحدھاء لکن للکفر ولوٍاء فلزمھم ان لا یرجموا من فعل فعل قوم لوط إلا أن یکون 
کافراء وإلا فد خالضوا حکم اللہ وأیضا: فإن اللہ تصالی اأخبر ان امَرَأة لوط أُصابہا ما أصابہ 
۔وقدعلم کل ذی مسکة عقل أُنہا لم تعمل عمل قوم لوطہ فان قیل: إنہا کانت:تعینہم لی ذلك 
العمل. قلنا: فارجموا کل من أُعان علی ذلك العمل بدلالة أو قیادۃ وإلا فقد تنافضتم؛ وأیضا: فان 
الله تعالی أخبر أنہم راودوہ عن ضیفہ فطمسنا اأعینہمہ فیلزم أیضا أُن یطمسوا ویسملوا عینی کل 
من راود آخر, 

وأمامن قال: یقعلانء فلما رویناعن ابن عباس وأبی ھریرۃ وجابر مرفوعا: ”اقعلوا الفاعل 
والفصول بەٴء ولیس لھم منە شیء یصح؛ اما حدییث این عباسء فانفرد به عمرو این أبی عمروہ 








وھو ضعیف (فی الروایة عن عکرمة خاصق؛ وأُما حدیث بی ھریرةہ فانفرد به القاسم بن عبد الله 
این عمر بن حفص وھو مطرح غایة السقوطء وأما حدیث جابر فعن یحبی بن أٗیوب وھو 
ضعیف وعن عباد بن کثیرء وھو شر منہ. وأما حدیث این أبی الزنادہ فابن أبی الزناد ضعیفء 
ومحمد بن عبد اللہ مجھولء وہو أیضا مرسلء فسقط کل ما فی ھذا الباب. 

وأما من قال: یرجم ا حصن منہماء فلما روی عن عطاء قال: شھدت عبد اللہ بن الزبیر وأئی 
بسبعة انخذوا فی اللواط فسل عنہمء ار آرما لاڈ ھتان بہ ظا جراس اطرعظم 
رجموا بالحجارة حتی ماتواء وجلد ثلائة ا حدء وعندہ ابن عباس وابن عمر فلم ینکرا ذلك عليه. 
(رواہ البیہقی أیضا) قالٴابن حزم: فیه مسجاھیل (وروی الطبرانی عن جاہر ا جعفیء سمعت سالم 
ابن عبد اللہ وأبان بن حفمان وزید بن حسن یذ کرون ان عثمان بن عفان رضی الله عنه اتی برجل 
قد فجر بُقلام من قریش معروف النسب. فقال عثمان ویحکم أین الشھود أحصن؟ قالوا: تزوج 
امرأق ولم یدخل بہاء فقال علیٴلعشمان: لو دخل بہا لحل عليه الرجم؛ فأما إذ لم یدخل بأهله 
فأجلذہ الحد. فقال ابو أیوب: أشہد أنی سنمعت رسول اللہ یه یقول الذی ذکر آبو الحسن فأمر 
بە عثمان رضی اللہ عنہء فجلد مائة. قال الھیٹمی فی مجمع الزوائد: وفیه من لم أُعرفه .)۲۷۲۰٢(‏ 

قال ابن حزم: وأما من قال: لا حد فی ذلكء فوجدناھم یحتجون بقول الله تعالی: 
ولا یقتلون النفس التی حرم الله لا بالحق ولایزنون 4 إِلی قولە: طڑإلا من تاب 4ء وقال رسول 
اللہ يلُّ: لا یحل۔دم امرئ مسلم إلا یاخدی ثلاث کفر بعد عانء وزنا بعد إحصان: ا حدیث. 
فحرم اللہ تعالی دم کل اما مسلم وذمی إلا بالحقء ولا حق إلا فی نص أو إجماع؛ ولیس فاعل فعل 
قوم لوط واحدا من ہژلاء فدمہ حرام لا بنص و إجماعء وقد قلنا: إئہ لا بصح فی قتلہاُثر نعما 
ولا یصح أیضا فی ذلك شیء عن أحد من الصحابة رضی الله عنہم؛ لن الروایة فی ذلك عن أبی 
بکر وعلی الصحابة ما ھی منقطع وإحداھما عن ابن سمعان عن مجھول: والاخری عمن 
لا یعتمد علی روایت وأما الروایة عن ابن عباسء فإاحداھما عن معاذ بن الحرث عن عبد الرحمن بن 
قیس الضبی عن حسان بن مطردء وکلھم مجھولونء والروایة عن این:الزبیر واہن عمر مٹل ذلكء 
عن مجھولینء فبطل ان یتعلق أحد فی ھذہ اللمسألة عن اأحد من الصثثابة رضی اللہ عنہم بشیء 
یصح ثم روی بسندہ عن وکیع: نا سفیان الٹوری عن منصور بن العتمر وأبی إسحاق الشیبانی؛ 
کلاھما عن الحکم بن ععیة أنە قال فیمن عمل مل قوم لوط: یجلد دون الحد. قال: ؤبە یقول 








إعلاء السٹن ۱ ۹۹“ 


باب من أتی البہیمة فلا حد عليه 
۹> حدثا محمد بن بشار ثنا عبد الرحمن بن مھدی ٹنا سفیان الٹوری عن 
عاصم عن أبی رزین عن این عباس, انه قال: امن آتی بہیمة فلا حد عليه“۔ رواہ 
او ۱۷۰)ء وقال: ”والصمل علی ھذا عند اأھل العلم وھو قول أحمد 
وإسحاق“. قلت: : رجاله رجال ال جماعة إل با رزینء فیإن الیمخاری لم یخرج لە فی 
صحیحہ؛ وإنمھا رواہ عنه فی ”الدب الفرد“ ء روی علده الباقون. 


أبو حنیفة ومن أٌتبعہ وأبو سلیمان وجمیع أصحابنا“ اھ ملخصا (۳۸۲:۱۱-٥۳۸)۔‏ 

قلت: ولا یخفی ان تضعیف ابن حزمء وتجھیلە للرجال ما لا یعتسد علیہ والحق ان رجم 
اللوطی وحرقہ بالنار (بعد الرجم) قد ثبت عن الصحابق وکذا ثبت الأمر بقتل الفاعل واللفعول بہ 
عن النبی طَيه بطرق عدیدق یقوی بعضھا بعضاء ولکن اختلاف الصحابة فی حدہ یدل علی أنە 
لیس بزناء وإلا لم یختلفوا فی موجیەہ فتبت ان فاعل فعل قوم لوط لیس بزانء ولا حدہ حد الزناء 
وانھا حکمہ الشعزیر بما رأی الإمام؛ من جلد أو قصل او رجم؛ ولا ینحصر تعزیرہ فی اُقل من عشرةۃ 
أسواط ولا فی السجن: کما قاله ابن حزمء ونصہ: ”فوجب کفھم ما لا یستباح بە لھم دم وبشرة 
ولا مال" اھ (۳۸۰:۱۱) بل للڑمام عندنا ان بوجعھم عقوبةہ ولو رأی قتلھم قتلھم او رجمھم 
رجمھم وأما استدلالھم بتسمیتہا فاحشةء فی قولہ تعالی: ڑا تاتون الفاحشة ما سبقکم بہا من 
أحد من العالمین4. علی کوئە زناء فمدفوےء بأن الفاحشة لا تخص لفة الزناء قال تعالی: 
ولا تقربوا الفواحش ما ظھر منہا وما بطن 4 اھ۔ من ”فتح القدیر (٤٤٤٤)۔‏ 

وأما استدلال الموفق علی کونہ زناء بما روی عن أبی موسی أنہ ہك قال: إذا اتی الرجل 
الرجل فھما زانیان٭ ۔ رواہ البیہقی فمدفوعء بأن فی سنذہ محمد عبد الرحمن القشیریٰ: کذیە أبو 
حاقمء ورواہ الأزدی فی " 'الضعفاءٴ والطبرانی فی ٴالکبیر من وجە آخر عن بی موسی۔ وفیە بشر 
ابن الفضل مجھول. کذا فی ”التعلخیص ایر“ .)۳٥٣:٢(‏ 

باب من أُتی البھیمة فلا حد عليه 

قال اللؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرة۔ وقال الدرمذی بعد إخراج: ٭وھذا أصح من 
ا حدیث الاول“ اھ. قلت: وہو ما رواہ بقول: ”حدثنا محمد بن عمرو السواق ثنا عبد العزیز بن 
محمد عن عمرو بن اَی عمرو عن عکرمة عن ابن عباس: قال: قال رسول اللہ : ٣من‏ وجدتموہ 








80820 من اتی البھیمة فلا حد عليه ٠‏ 


۰- أُخبرنا أبو حنیفة عن الھیئم بن الھیٹم عن رجل یحدثہ عن عمر بن 
الخطاب ”أنە تی برجل وقع علی بہیمة فدراً عنه الحد. وأمبر بالبہیمة فأاحرقتٴء 
أحرجہ محمد فی الآثر (۹۲). رجاله کلھم ثقاتء وفیه انقطاع کما تری؛ فإن الراوی 
عن عمر مجھولء ولکن ا لمنقطع فی القرون الثلاثة حجةعندناء لا سیما وقد احتج بە 
ا جتہد قال محمد: ”وھذا قول أٌبی:حنیفة وقولتاء وإذا کانت البہیمة لە ذبحت 
وأحرقت. ولم تحرق بغیر ذیحء فإنہا مثلة اھ۔ ٰ ۱ 


وقع علی بہیمة فاقتلوہ واقتلوا البہیمة فقیل لابن عباس: ما شأن البہیمۃ؟ فقال: ما سمعت رسول 
اللہ گل فی ذلك شیعاء ولکن اُری رسول اللہ یه کرہ اُن ی ؤکل من حمھاء أُو ینٹقع بہاء وقد 
عمل بہا ذاك العمل۔ ھذا حدیث لا نعرفه إلا من حدیث عمرو بن أبی عمرو عن عکرمة عن ابن 
عباس عن النبی يِكّ؛ اھ.. قلت: رجاله رجال ا جماعة إلا لاُولء فقد روی لہ البخاری والترمذی 
فقط. وضعفہ أبو داود بقول ابن عباس المذکور فی التن ولکن فی الزیلعی (۹۳:۲): ٭قال 
البیہقی: وقد رویناہ من أُوجهە عن عکكرمة ولا أُری عمرو بن أبی عمر ویقصر عن عاصم بن بہدلة 
فی اللفظ کیف وقد تابعہ جماعہ وعکرمة عند أکٹر الأمة من اللقات الأبات؟ اندہی. وأُخرجه 
ا حاکم فی الستدرك عحن عمرو بن أپی عمرو عن عکرمة عن ابن عباس عن النبی ِء قال: من 
وجد موہ یعمل عمل قوم لوط فاقتلوا الفاعل والفعول بەہ ومن وجدتوہ بأئی بہیمة فاقتلوہ البہیمة 
بن انتہیء وقال: صحیح الإسناد ولم یخرجاہہ ما شاھد فی ذکر البھیمۃہ ٹم اخحرجه عن عباد بن 
پ9 رت عن این عباسء ذکر الدبی پّه أنه قال فی الذی اتی البهیمة: اقتلوا الفاعل 
واللفعول 0۲ کل وأخرجه أحمد فی مسندہ اُعنی حدیث عباد بن منصور اھ 
وفی ”العلخیص ا بیرٌ :)٥٥٢:٢(‏ قال أُبو داود: وفی روایة عاصم عن أبی رزین عن ابن عباس: 
لیس علی الذی يأتی البہیمة حد. فھذا یضعف حدیث عمرو بن أبی عمرو. وقال الترمذی: 
حدیث عاصم أصحء ولا رواہ الشافعی فی کتاب اخعتلاف علی وعبد الله من جھة عمرو بن اَی 
عمرو قال: إن صح قلت بەہ ومال البیہقی إلی تصحیحه ما عضد طریق عمرو بن أٌبیٰ عمرو عندہ 
من روایة عباد بن منصور عن عکرمةٌ اھ ۱ 

قال بعض الناس: ”تلخص من ھذا کلە ان الحدیث مختلف فی صحتہ وقد حققناہ مرة غیر 
مرة اُن الاختلاف لا یضر اما أثر ابن عباس فلا یعارض لان معناہ اُن ا حد فی الشریعة ما الرجم 








إعلاء السنن من اتی البھیمة فلا حد عليه ۰٦‏ 


۱- قال مجمد فی الأأصل: ”بلغناعن علی بن أبی طالب رضی اللہ عنہ أنە 
تی برجل آتی بہیمة فلم یحدہ وأمر بالبہیمة وأحرقت بالتار“. کذا فی ”البسوط“ 


أو الجلدہ ولیسا علی من أتی البهیمةہ وھذا ظاھر جداء والقتل لیس بحد بل هو تعزیر شدیدہ وقد 
روی ابن ماجة (۱۸۷): حدثنا عبد الرحمن بن إبراھیم الدمشقی ثنا ابن أبی فدیك عن إبراھیم بن 
چھ ‏ یت وریہ ۲٣ء‏ عن داود ابن الحصین عن عکرمة 
عن ابن عباسء قال: قال رسول اللہ : (من وقع علی ذات محرم فاقتلوہہ ومن وقع علی بہیمة 
فاقتلوہء واقتلوا البہیمةُ اھ ۱ 

قال بعض الناس: أما رجاله فلأول ثقة حافظ متقن من رجال ا جماعة غیر الترمذی ومسلم 
والثانی من رجال ا جماعة ثقة کما فی ”تہذیب العہذیبْ .)٦٦:۹(‏ الثالث قال فیه أحمد 
والعجلی: ثقة وضعفه آخرونء کما فی ”تہذیب التہذیب٭ )٠۰٣:١(‏ فھو مختلف فیه محتج ب 
وبقیة سندہ سند الجماعق رجالہ'“ رجال الصحیح إِلا إبراھیمء وإن کان بعضهم مختلفا فيه فان 
الاختلاف غیر مضرء فالذی یظھر من الأأحادیث ان من وقع علی بہیمة او ذات محرم یقتل تعزیرا 
ولا حد عليهٴ اھ 

قلت: عجبا لفھم هذا الرجل وسوء فطنتہ فإن القعل إذا کان تعزیرا لم یکن وا جباء بل 
مفوضا إلی رأی الإمامء فغایة ما یدل عليه ا حدیث أُن قتل واطئ البھیمة جائز إذا رأی الإمام ذلكء 
وا جمھور علی أنه محمول علی التغلیظ. واللہ تعالی اعلم. ودلیل ا لحمل ما فی التن من قول ابن 
عباس وعمر؛ وفی ”الدر ا تار“ (۲۳:۳): ”ولا یحد بوطئ بہیمف بل یعزر وتذیح ٹم لم تحرق؛ 
ویکرہ الانتفاع بہا حیة ومیتة مجتبی ٴ اھ. 

قال بعض الناس: ”الظاھر أنە لا حاجة إلی إحراقھاء کما یحصل من ا حدیث اھ. قلت: 
بل الظاہر من قول این عباس: ”ولکن اُری رسول اللہ مك کرہ ان ی ؤکل من لحممھاء او ینتفع بہاء 
وقد عمل بہا ذاك العمل أُنِہا تحرق بعد الذبحء لکیلا ینتفع الناس بلحمھاء واعلا یقال: هذہ التی 
فعل بہا کذا وکذاٴ وھذا الأخیر قد ورد فی روایة عند البیہقی کما فی ”التلخیص' .)۳٥:٢(‏ 
نعم! لیس ذبحھا ولا إحراقھا بواجب لانتفاء ما یدل علی الوجوب؛ وقد صرح فی ”البسوطٴ 
بعدم الوجوب (۱۰۲:۹). وفی ”الھدایة :)٥۹٦:٢(‏ ومن تزوج امرأة لا یحل لە نکاحھا فوطمہا 


)١(‏ قلت: ولکن داود بن ا حصین لیس بفقة فی عکرمة خاصةء بل روایته عنه منکرۃ عند ا حدثین۔ 











ج- ١١‏ من اتی البھیمة فلا حد عليه -- ٦٠٦‏ 
للسرخحسی (۱۰۲:۹). وبلاغات محمد حجة عندناء کما ذکرناہ فی ا ملقدمة, 


لا یجب عليه الحد عند ابی حنیغة لکن یوجع عقوبة إذا کان علم بذلكٴ اھ قلت: ومن أنواع 
لتعزیر القتلء فھو م وکول إلی'رأی الإمامء فافھم. 

قال این حزم فی ”ا حلی“: ”اختلف الناس فیمن اتی بہیمة. فقالت طائفة: حدہ حد الزانیء 
یرجم إن اأُحسن؛ ویجلد إن لم یحصن, وقالت طائفة: یقتل ولا بد وقالت طائفة: عليه ا حد إلا أن _ 
تکون البہیمة لە. وقالت طائفة: یعزرإن کانت البہیمة لەء وذبحت ولم ت وکل؛ وإن کانت لغیرہ 
لم تذبح. وقالت طائفة: لیس فی إِلا الدعزیر دون ال حد. واحتج الاولون با رواہ من طریق بد بن 
حمید: آنا یزید بن ھارون أنا سفیان بن حسین عن أبی علی الرحبی (ضعیف مختلف فی عن _ 
عکرمة قال: سثل ا حسن بن علی مقدمة من الشام عن رجل أتی بہیمةء فقال: إن کان محصنا 
رجم. وعن عامر الشعبی أنه قال فی الذی یيأتی البهیمة أو یعمل عمل قوم لوط قال: عليه الحد. 
وعن الحسن البصری: إِن کان ٹیسا رجمء وإن کان بکرا جلدء وھو قول قتادة والاأوزاعی؛ وأحد 
قولی الشافعی؛ والقول الثانی عن ابن الھادہ قال: قال ابن عمر فی الذی يأُتی البہیمة: لو وجدته 
لقتله وھو قول ابی سلمة بن عبے الرحمصن, قال: تقتل البہیمة أیضاء واحتجوا بحدیث این 
عباس مرفوعا فی الذی یعمل عمل قوم لوط: اقتلوا الفاعل والمفعول بہ. ومن اتی بہیمة فاقتلوہ 
واقتلوھا معه, 

قال: وقد ذکرنا فی الباب قبل ھذا الباب ضعف ھؤلاء الآثارء لن عباد بن منصور وعمرو 
ابن عمرو وإسماعیل بن إبراھیم ضعفاء کلھمء قال: إلا أنه قد کان لازما للحنفیین وا مالکیین القول 
بہا علی اأُصولھم؛ فإانہم احتجوا باسقط منہا (قلت: وکذا انت تحتج با هو ساقط عندنا خالفتہ 
السنة الشهورةہ أو للشذوذ فیما تعم بە البلوی ونحوہ من الامور القادحة فی صحة ا حدیث 
عندناء ولیس مدار الصحة والضعف عندك إلا علی الآسناد والرجالء وقد عملنا بالآثاز کلھاء 
وقلنا بجواز جلد من أتی البہیمة وإیجاعہ عقوبةء وجواز قتله ورجمە إن اعتاد ذلكء ولم ینزجر 
بالرجرہ تعزیرا وسیاسٰة لا حدا قال: والقول الثالث عن معمر عن الزھری فی الذی اتی البھیمة 
قال: عليه اُدنی ا حدین, أحصن أو لم بحصن, والقول الرابع عن ربیعة أنه قال فی الذی بأتی 
البہيمة: هو البتغی ما لم یحل اللہ لەہ فرأی الإمام فیە العقوبة بالغة ما بلغت (ما لم تکن مثلة 
ولا عذابا بالنارہ ولا فوق ما یستحقه عند أأھل الرأیء فبطل قول ابن حزم: ”ولعل رأی الإمام یبلغ 
إلی إحصانہہ أو إلی اأخذ مالەہ او إلی قتلهہ أو إلی بیعەہ فإن منعوا من هذا سألوا الفرق بین ما منعوا 








إعلاء السٹن ۱ ٦‏ 


باب أُن لا یقام ا حد فی دار ا حرب ولا بعد ما حرج منہ 

۲-- حدژا ابن المبارك عن أٌبی بکر این أبی مریم عن حکیم بن عمیرہ اُن عمر 
ابن ال خطاب کتب إلی عمیر بن سعد الأنصاری وإلی عمالہ: ”ان لا یقیموا حدا علی 
أأحد من السلمین فی أُرض ا حرب حتی یخرجوا إلی اُرض المصالحة. اثلا تحملة حمیة 
الشیطان ان یلحق بالکفار“ٴ. رواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفہه“ (زیلعی ۹۳:۲). قلت: 
رجاله کلھم ثقات إلا آبا بکر بن أأبی مریمء ضعفہ بعضهھم لاختلاط حدث لە حین سرق 
بی کما فی ٭التہذیبٴ (۲۹:۱۲). ولکن ابن ا مبارك من قدماء أصحابه فیعتبر 
بروایته عنه وقال ابن عدی: ”ھو من لا یحتج بأحادیشه ویکتب أحادیئہ فاإنہا 
صالحة". کذا فی ”التعلیق الغنی “ )۳٥٣:٢(‏ اھ. فا حدیث حسن صالح وقد تابعه 
أحوص بن حکیم عن أبیە عند سعید بن منصور کما فی ”الغنی ٴ .)۰۴١۷:۱۰(‏ 
واأحوص مثل ابن أبی مریم أو أمثل منە وثقه ابن الدینیء وفضلە ابن عتیبة علی ثورں 
وقال العجلی: ”لا باُس بهٴ. وقال الدارقطنی: ”یعتبر بہ“ اھ من ”التہذیبٴ (۱۹۲:۱) 
لاسیما وقد احتج بحدیئہ ھذا محمد فی ”السیر الکبیر“ )۱۰۸:٤(‏ وھو إمام مجتہل 

فلیکن احتجاجه بحدیئہ تصحیحا لە؛ وحکیم عن عمر مرسل والمرسل حجة عندنا۔ 


من ھذا وبین ما أباحوا من غیر ذلكء ولا سبیل لھم إليهٴ اھ (۳۸۸:۱۱) قلنا: الفرق بیٹہما 
واضح بینء فان النبی َ نہی عن اللإاخصاء والغرامة با مال منسوخة غندناء وبیع ا حر حرامء وإنما 
یجب علی الإمام ان یتبع ما روی عن النبی هك فی ذلكء وما رآہ السلف الصا حوتء لا یجاوزہ 
إلی غیرہ فافھم) وھو قول مالك؛ والقشول ال حامس عن این عباس فی الذی یأتی البھیمة: لا حد 
عليه وعن الشعبی مل وعن عطاء فی الذی يأنی البہیمة فقال: ما کان الله نسیا ان یسزل فی 
ولکنە قبیح فقبحوا ما قبح الله. قال: وھو قول أصحاینا وأحد قولی الشافعی اھ (١۱:٦۳۸)۔‏ 
قلت: وھو قول علمائنا ا حنفیة شکر اللہ سعیہم ونضر وجوھھم؛ وأنزل علیہم شآبیب الرحمة 
والرضوانء وحملوا الأمر بالقتل علی الستحل أُو علی التعزیر فی من اعتاد ھذا القبیح۔ 
باب أُن لا یقام الحد فی دار ا حرب ولا بعد ما خرج منه 

قولہ: ” حدثا ابن المبارك إلی آخر الآثار ‏ قال المؤلف: دلالة مجموع آثار :لباب عليه ظاھرۃ. 

والحدیث الثانی وإن لم یعرف سندہہ؛ لکن ا جتہد إذا احتج بحدیث کان محتجا بە کما عرفت غیر 











ج ۱١-‏ ےت پک 


۳< عن عطیة بن قیس الکلابی أُن رسول اللہ َِك قال: وإذا مرب الرجل 
فا ےر روہ 
قتل فی أُرض العدو و زنی؛ أو سرقء ٹم اخذ آمانالم یقم عليه شی ما اُحدث فی 
أُرض العدو ٴ. اُخرجه محمد فی ”السیر الکبیر“ (١:۱۰۸)۔‏ رر رت 
اوج مات موی لی 

۹٤‏ عن أبی الدزداء رضی الله عنہ: ”أنه کان ینہی أُن یقعام ا جشدود علی 
السلمین فی أٗرض العدوء مخالفة اُن تلحقھم الحمیة فیلحقوا بالکفارء فان تابوا تاب اللہ 
علیہم؛ وإلا کان اللہ تعالی من ورائہم ۔ ذکرہ محمد أیضا فی. 'امرراج ۶ راعع 
بہ فھو حسن أُو صحیح, ورواہ ابن ابی شییة أیضا کما فی ' الدرایةً و ”ارت 
.)۹٢۷(‏ وفیە ابو بکر ابن ابی مرج المذ کور أیضا. 

مات الغامی قال: قال أبو یوسف: کا اھفعاے شر 
زید بن ثابتء قال: ”لاتقام الحدود فی دار ا رب مخافة ان یلحق أُھلھا بالعدو “ ٦‏ 
أخرجه البیہقی عنه (نصب الرایة ۹۳:۲). وفی ”الدرایةٴ :)۲٢۸:٢(‏ رواہ الشافعی فی 
اختلاف العراقیین" اھ. قلت: ومذا فیه مجھول وانقطاعء فان مکحولا لم یر زید بن 
ثابتء ولکن ابا یوسف قد رف شینخه باللقة والإرسال لا یضرناء فالأٹر محتج بە 
لا سیما وقد احتج بە ابو یوسف الإمامء وقال فی ”کتاب ا حراج٭ (٢۲۱)۔‏ 

۰۲-- حدثا الأُعمش عن إبراھیم عن علقمةء قال: ”غزونا أأرض الروم ومعنا 
حذیفة وعلینا رجل من قریش؛ فشرب ا حمرہ فردنا ان نحدہ؛ فقال حذیشة: تحدون 
أُمی رکم وقد دنوتم من عد و کم فیطمعون فیکمٴ. قلت: وھذا سند صحیح موصول۔ 


مر رای اسر مار سار مر لأن الولایة منقطعة ھناك: وا حدیث 
الذی نقله فی ”النیلٴ ٣۸:۷(‏ و٤٥):‏ ”عن عہنادة بن الصامت اُن رمسول اللہ یل قال: جاھدوا 
الناس فی الله القریب والبعیدء ولا تبالوافی اللہ لومة لائم وأقیموا حدود اللہ فی ا حضر والسفر۔ 
رواہ عبد اللہ بن أحمد فی مسند أبيەہ وأخرج أولە الطبرانی فی ”الأأوسط و ”الکبیرٴء قال فی 
مجمع الزوائدٴ: وأسانید أحمد وغیرہ ثقاتٴ اھ. محمول علی السفر فی غیر دار الحرب فإن . 
إقامة الحد تستدعی ولایتہاء ولا ولایة فی أرض العدو وفی ”الھدایةٴ :)٥۹۷:۲(‏ ”ولن القصود 








إعلاء السنن لا یقام الحد فی دار ا حرب ولا بعد ما خرج منہ ۰٠‏ 


۷ -- قال: ”وبلغنا أأیضا ان عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه أمر أمراء ا چیوش 
والسرایا: أُن لا یجلدوا أحدا حتی یطلعوا من الدرب قافلین. ‏ وکرہ ان تحمل انحدود 
حمیة الشیطان علی اللحوق بالکفار ٴ. وفیه تقویة ما رواہ أبو بکر ابن أبی مریم عن 
حکیم بن عمیرہ فإن احتجاج ا لجتہد بە تضحیح لہ. ۱ 

۸- عن جنادة بن أبی أمیة قال: تیووس اسان زی ء فأتی 
بسارق یقال لە: مصدر. قد سرق بختیة فقال: سمعت رسول اللہ لِكّ یقول: لا تقطع 
الأیدی فی السفضر ولولا ذلك لقطعتہ“ ۔ رواہ ابو داود :٢(‏ و)سسکت مس اط 
للدرمذی: فی الغزو (فحح القدیر ٤:٦٦)۔‏ وفی ”نیل الأُوطارٴ (۷: ۸): ”ورجال _ 
إسنادہ ثقات إلی بسرٴ. قلت: وبسر بن أُرطاۃ صحابی؛ کما یشعر به قوله: ”سمعت 
رسول اللہ مل وھذا إسنادہ مصری قوٰی کا قاله الحافظ فی ” الڑصابةٴٴ (١١١٥٥)۔‏ 
فلا معنی جرح من جرح فيه؛ فان الصحابة کلھم عدول فی الروایة. 


و الائرجار وولایة الإمام منقطعة فیىہما (اى فی دار الحرب ودار البغی)؛ فیعزی الوجوب عن 
الفائدق ولا یقام بعد ما خرج لانہا لم تتعقد موجبة“ فلا تنقلب موجبة اھ. 
رمة ہبر بن أرطاة واخجواب عن بحث ابن الھمام ۔ 

قلت: واندفع بما ذکرنا فی التن فی:بسر بن أُرطاۃ قول ا حقق فی "الفتحٴ ظرف ار 
ابن أُرطاۃ سمعہ من النبی ٭كه لا تقبل روایة من رضی ما وقع عام ال حرة وکان من أعوانہا“ 
(٥:۷٣)..أما‏ أُولا فدما ثبت من الإاجمساع علی عدالة الصحابة کلھم لا سیما فی باب الروایةء 
وکیف یرد روایة بسر بن أُرطاۃ من یحتج .بأحادیث البخاری ومسلم وبعض رواتہما من ا خوارج 
وھم اأسوأ حالاعن بسر حدما؟ وأما ٹانیا فلژن بسرا لم یکن عونا لیزید فی وقعة ا حرةء ولم یذ کرہ 
أحد من الؤرخین فی أُعوانہا ولا ش رکاٹھاء والذی تولی کبرھا هو مسلم بن عقبة وا حصین بن نھیر. 
السکونیء والذی نضموا علی بسر إنما هو ما فعله حین وجھه معاویة.إلی الیمن والح-جاز فی أول 
سنة أُربعین, وأمرہ اُن ینظز من کان فی طاعة علیء فینوقع بہمء ففعل ذلك؛ کما فی ”الإصابة 
.)٥٥١:۱(‏ ولا یجرح أحد من أصحاب معاویة وعلی رضی الله عنہم ما فعل بعضھم ببعض؛ 
نکئا کلہم جلی عدی: رات گاڑخای آری باخون ریمارزقزال لکن ا4عبد ات اساب. 


أُوتی أجرہ مرتین وإن اُخطاأً فله الأجر مرق.. 








قال احقق: دق نہ مذہ الآثر لو ثبت بعریق موجب للعمل معللةبمخافۃ حاق من أقیم 
عليه بأھل ا حزبء وأنه یقام إذا حرج وکونە یقیمه إذا خرج إلی دار الإ(سلام خلاف المذھب“ 
اھ. قلت: رر گی اوضارتی شی نتادی سر جار الام اض ار ار 
فی أُرض العدو بعد خروجہ إلی دار الاسلا م أبضاء واحتجاج ا لجتہد بحدیث تصحیح لەء فثبت ان 
التعلیل بمخافة اللحاق یختص من کان زنی أو شرب وسرق فی عسکر الإسلام قریبا من العدوء 
. فھذا یحد بعد رجوعہ إلی دار الإسلامء کما ہو مقتضی أثر عمر رضی اللہ عنہء لکونہ اتی بھ وجب 
الحد فی مسحل ہو تحت ولایة الإمام وھو العسکر صرح بہ فی الھدایق حیث قال: ”ولو غزا من 
له ولایة الإقامة بنفسە کا حلیفة وأمیر مصرء یقیم الحد علی من زنی فی معسکرہہ لأنہ تحت یدہ“ 
اھ, وأُما الڈذی زنی او شرب أُو سرق فی دار ا حرب ٹم رجع إلی دار الإسلام فلیس علة دراً الد 
عنه مخافة اللحاقء بل ما ذکرہ صاحب الھدایة بقولہ: ”لاُنہا لم تعقد مُوجبة فلا تنقلب موجیة“ 
کمن زنی وھو مجنون ٹم أفاق لا یحد اتفاقاء فکذا هذا۔ 

قال ا حقق: ”ومع ھذا فإنہا معارضة با اأحرجه أبو داود فی المراسیل عن مکحول عن عبادة 
مرفوعا: اُقیموا حدود اللہ فی السفر وا حضر الحدیثٴ قلنا: لا معارضة لکونە محمولاً علی السفر 
فی بلاد الإسلامء وحدیث بسرۃ علی السفر فی أُرض العدو بدلیل ما فی روایة الترمذی من لفظ 
الغرو. قال: ٭وأیضا معارض إطلاق: فاجلدواء ونحوہہ فیکون زیادة“. قلنا: قد اتفق العلماء اُن 
اخاطب بہ الأئمۃ والأمراء ولا یخاطبون إلا بجلد من هو فی ولایتہمء قال تعالی: لوالذین آمنوا 
ولم یہاجروا ما لکم من ولایتہم من شىء حتی یہاجروا4. فإن قیل: ”لا نسلم اُن حال الزنا یجب < 
علی الإمام الإإقامةء بل إنھا یجب إذا ثبت عندہ. فقبل الثبوت عندہ لا یتعلق بە وجوب أصلاء 
وفرض السأَلة أنه زنی فی دار ال شرب ٹم أقر عند القاضی بعد ا حروج أو شہد بە عليه فی غیر 
تقادمء وعند ذلك هو قادرء ویتعلق بە یجاب الإقامة والملذھب خلافه (فتح القدیر .)٦۷:٢‏ قلنا: 
لا یخفی اُن سبب وجوب الحد هو سبب وجوب إقامتہ ولیس إلا فعل الزناء والثبوث عند ال حاکم 
إنھا هو شرط وجوب الإقامق لا سیب فإذا تحقق السبب غیر موجب لا ینقلب موجباء سواء کان 
نتضاء الإیجاب لنقص قی الفاعلء کجنونه وقت الرناء او لقصور فی الحاکم؛ کصدور الزنا فی 
محل ولایتہ منقطعة عنەء فافھم. فإنہ من مزال القدام ومعترك الاّفھام؛ والعلم تد اللہ ا مك العلام۔ 

قال للوفق فی ”امغنی ”: ”من أتی حدا من الغزاة أو ما یوجب قصاضا فی أرض ا حرب 








لم یقم عليه حتی یقفلء فیقام عليەء وبہذا قال الاُوزاعی وسحاق. وقال مالك والشافعی وأبو ٹور 
وابز"المنذر: یقام الحد فی کل موضع: لن أمر اللہ تعالی یاإقامتہ مطلق فی کل مکان وزمانء إلا أُن 
الشافعی قال: إذا لم یکن أمیر ال جیش الام أو أمیر إقلیم فلیس لہ إِقامة الحد (لکونہ غیر مأُذون 
یاقامتہ غالبا)ء ویؤخر حتی يأتی الإمامء لأُن إقامة الحدود إليە وکذلك إن کان بالمسلمین حاجة إلی 
الحدودہ أو قوۃ بەہ او شغل عنه آخر. وقال أبو حنیفة: لا حد ولا قصاص فی دار ا حربء ولا إذا 
رجع. ولنا علی وجوب ا مد أمر اللہ تعالی ورسولە بہ (قلنا: لکنه مقیدا بولایة الإمام بالیص 
ولبداهة أنە لا یؤمر إلا یاقامة ما هو قادر علی إقامتہہ وأرض ا حرب منقطعة عن ولایته) وعلی 
تأخیرہ ما روی بسر بن أُرطاقء فذ کر ما ذکرناہ ثم قال: ولأنه [جماع الصحابة رضی اللہ عنہم 
وروی سعید فی سننه یاسنادہ عن الُحوص بن حکیم عن آبیەہ ان عمر کتب إلی الناسء فذ کر 
ما ذکرناہ؛ وقال: وعن أبی الدرداء مثل ذلك وعن علقمة قال: وأتی سعد بأبی محجن یوم 
القادسیة وقد شرب ا حمرء فذ کر قصة وفیە: فقال سعد: والل لا أضرب الیوم رجلا أبلی الله 
السلمین بە ما أہلاھمء فخلی سبیله. قال: وھذا اتفاق لم یظھر خلاف“ اھ .)٤۲۳۸:۱(‏ 

قلت: وفیه أنه درا الحد عنہء فلم یحدہ بعد الرجوع إلی دار الإسلامء وھذا خلاف ما عليه 
ا جمھورء ومژؤید ابی حنیفة فافھم. والقصة أخرجھا ال حاکم ابو أحمد وابن أبی شیبة من طریق ابی 
معاویة: حدثا عمرو بن الھاجر عن إبراھیم بن محمد بن سعد عن ابی کما فی الإصابة 
(۷۷). وہذا سند صحیح؛ رجاله ثقات کلھمء ولعل أبا محجن کان قد شرب خارج المعسکر 
بعیدا منەء ولذا جاز لسصد أُن یدرً ا حد عنہ؛ وإلا لأقامہ عليه بعد الرجوع إلی أُرض الإسلامء 
واللہ تعالی اأعلم. 

قال اللوفق: ”اما إذا رجع فإنہ یقام الحد عليه لعموم الّیات والاحبار (قد مر ما فيه فتذ کر) 
قال: ونما حر لعارض؛ کما یؤخر مرض أو شغل. فإذا زال العارض أقیم الحدء لوجود مقتضیه 
وانتفاء معارضہ. ولھذا قال عمر: حتی یقطع الدرب قافلا لھا“ اھ قلنا: ذلك فیمن ارتکب موجب 
ا حد فی امعسکر وو تحت ید الإمامء وقد قلنا یاقامة الحد عليه إذا قطع الدرب قافلا کما مر؛ 
والشزاع إنما هو فیمن زنی فی دار ا حرب خارجا عن المعسکرء ء فلا یکون الإمام مخاطبا یاقامة ا حد 
عليه حین ارتکبە؛ وھو متفق عليه لعجزہ ہ عن ذلك؛ فکان خارجا من عموم الآّبات والأخبار ٠‏ 
ولا بعد رجوعہ إلی اُرض الإسلامء لأن ما لم ینعقد موجبا لا ینقلب موجباء ولا روینا فی التن من 








۰۰۸ ١١ - ج‎ 


باب النہی عن إِقامة ا حد فی المساجد 

۹-ھ<- عن حکیم بن حزام أُنه قال: "نہی رسول اللہ سك أن یستتقماد فی 
السجد وأن تشد فیه الأشعارء وأن تقام فیه الحدود“ ٠‏ رواہ ابو داود (٢:٢٦۲)ء‏ 
وسکت عله. وفی ”العلخیص ا حبیر“ :)۳٦٣:٣(‏ وا حاکم وابن السکن وأحمد بن 
حنبلء والدارقطنی والبیہقی, ولا بس پإسنادہ“۔. 

۰ عن و کیع نا سفیان۔الشؤری عن قیں بن مسلم عن طارق بن شهاببء 
قال: تی عمر بن لخطاب رجل فی حدہ فقال: قرو دم کر : رواہ 
این حزم فی ٴا حلی ٴ (۱۲۳:۱۱))ء وصححہ. 


أُثر عطیة بن قیس الکلابی رضی اللہ عنهہ ولاأن سعصدا درا الحد عن بی محجن, وھذا اتفاق 
لم یظھر خلافء ولا یجوز للإمام والاأمیر إبطال حد من صدود الله اتفاقاء فثبت ان الزنا فی 
دار ال حرب لا یکون موجبا للحد فافھم. وعطیة بن قیس الکلابی ویقال الکلای روی عن ابی بن 
کعب ومعاویة والنعمان ابن بشیر وأبی الدرداء وغیرھم من الصحابةء وکان غزا مع ابی أأیوب 
الأنصاری: وکان قارئ الجندہ قال: ابو مسھر: ”کان مولدہ فی حیاۃ رسول اللہ ہ٦‏ سنة سبع؛ 
روی لە مسلم والاٌربع وعلق لە البخاری“ اھ من ”التہذیب“ ملخصا (۲۲۸:۷)۔ 
باب النہی عن إقامة ا حد فی الملساجد 

قوله: ”عن حکیم بن حزامٴ إلخ. دلالتہ علی معنی الباب ظاھرۃ. وأخرجہ ابن حزم فی 
”ا حلی ٭ من طریق ابن وضاح: نا موسی بن معاویة نا محمد بن عبد الله عن العباس بن عبد 
الرحمن عن حکیم بن حزامء قال: قال ر۔سول اللہ علك: دلا تقام الحدود فی الساجدٴ۔. وأعله 
بمحمد بن عبد اللہ والعباسء وقال: ”مجھولان“ اھ (۱۲۳:۱۱). ولکن سند ابی داود سالم عن 
العباسء فإنه رواہ عن ھشام بن عمار: نا صدقة یعنی ابن خالد نا الشعیٹی عن زفر بن وثیمة عن 
حکیم بن حزام بلفظ التن ۲۸٥:٤٢(‏ مع العون). والشعیٹی هو محمد بن عبد اللہ بن اللھماجر 
قد وثقہ ابو حاتم عن دحیمء قال: ”کان ثقة وکان قدیما یروی عن مکدحولٴء وذکرہ این حبان فی 
”الٹقاتٴء وقال اللفضل ابن غسان: ”ثقة“ء وقال النسائی: ”لا بای بە“. وقال أبو حاتم: ”یکعب 
حدیئہ ولا یحتج یەٴ. روی عنہ الاوزاعی والولیید بن مسلم وصدقة وحجاج بن محمد وأٗبو قتییة 
ویزید بن ھارون وشبابة بن سوار وعبد اللہ بن یزید القری وآخرون. کما فی ”العہذیب“ 








إعلاء السنن : ۱ ۳9۰۹ 


ٴباب لا تقبل شھادة بحد متقادم فی حقوق الله تعالی 
۱ اأُخرج ابن حزم فی " 'انحلی' :)۱٣٤:۱۱(.‏ من طریق موسی بن معاویة: 
ٹا وکیع نا مسعر بن کدام عن ابی عون هو محمد بن عبد الله ألثقفی قال: قال عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه: : من شھد علی رجل بحد لم یشھد بە حین أصابہ فانھا یشھد علی 
ضغن. قلت: وھذا مرسل صحیح لم یعلە ابن حزم بشیءہ وأمخرجه محمد فی الأصل 


(۲۸۰:۵)۔ :ڑھو رجال من الأََمَتہَفَال انتریٰ: ,7000920 ۔ کعافی ”عون العبود“ ٤‏ 
فلا بصح تجھیل سخلہ؛ ولکن این حزم معروف فی تجھیل الشامیرہ والحدیث صریح ذ فی النہی عن 
إقامة ا حدود فی الملساجد جملة فبطل قول ابن حزم: إِنْ ما کان من إقامة ا حدود فیه تقذیر 
۱ السجد باللیمء کالقتل والقظع فحرام ان یقام شىء منە فی السجدہ وأما ما کان جلدا فقط فإاقامتہ 
فی السجد جائر إلااُن حارج السجد احب إلیناء ومن قال بذلك ابن أبی لیلی وغیرہ “اھ 
ملخصا .)۱۲٢١:۱١(‏ قلت: : فی تخصیص النص بلا دلیل: وقسد صحح ابن حزم أثر عمر وفیه 
لأمر یراج من حدہ الصربء دون القطع والقتل والرجم؛ والحق ان | إقامة الحد فی السجد 
خلاف الأدبء ولو أمن التطویثء فان ای تی ”وأقام این ای لیلی حدا قي السجد فخطأہ آبو 
حنیفة ۔ کذا فی ”أحکام القرآن” للجصاص .)۲٦٢:۳(‏ ۱ 
باب لا تقبل شھادة بحد متقادم فی حقوق الل تعالی - 
قولہ: ”حرج ابن حزم“ إلخ. قلت: دلالتہ علی عدم قبول الشہادة بحد متقادم ظاھرۃ. 
۱ واندفع بذلك ما الہ اللوفق فی الخنی: ”إن الحدیث رواہ الحسن مرسلاء وسراسیل الحسن لیست 
بالقویة“ (۱۸۷:۱۰). فقسد رأیت أنہ لیس من مراسیل الحسن فقط بل رواہ ابو عون عن 
عمر رضی اللہ عنه أیضاء وکلام اللوفق یشعر بأن مرسل الحسن لا علة له سوی الإرسال؛ وا مرسل 
إذا تعدد مخرجه حجة عند الکل علی ان مراسیل الحسن صحاح عند ابن اللدینی ویحبی بن سعید 
القطان وأبی زرعة کما مر فی اللقدمة. قال الوفق: ” والكأخیر یجوز ان یکون لعذر او غیبة*. قلنا: 
الکلام فی تأخیر بغیر مائعء قال: ”والحد لا یسقط بمطلق الاحتمال ٭ قلنا: ذ نھما ! ولکن احعمال 
و جو ایا مور ہر ومن نا قال عسوز ”فا یشہد علی 
فو نانیراے جا 7 
وانا قیدناہ بحد ہوٴمن حقوق اللہ تعالیء لان الہمة بالضغن إِغا تعحقق فیہء لان الشامد ٠‏ 








ج - ١١‏ لا تقبل شھادۃ بحد متقادم فی حقوق اللہ تعالی: +٠‏ 


بلفظ: اُما شھود شھدوا علی حد لم یشھدوا عند حضرتہ؛ فإغا شہدوا علی ضغن 
فلا شھادة لھم (فتح القدیر ۰۰)) واحتجاج ا جتہد بحدیث تصحیح لە کما مر. 


بسبب ا حد مأمور بأحد أمرینە الستر احتساباء لقولہ لہ : ومن ستر علی مسلم سترہ اللہ فی الدنیا . 
والآخرۃ6. مع ما قدمنا من ا حدیث فی ذلك. أو الشہادة بە احتسابا لقصد إخلاء العالم عن 
الفسادہ فأُحسد الأمرین واجب مخیر علی الفور. لن کلا من الستر وإخحلاء العالم من الفساد 
لا یتصور فیە طلبه علیٰ الترخی؛ فإذا شھد بعد التقادم لزم الحکم علیہ بأأحد أمرین, إما الفسقء وإما 
تہمة العداوق لأنہ إن کان اختار الاأداء وعدم الستر ٹم أخرہ لزمہ الاُول؛ او کان اختار الستر ٹم 
شھد لزم الثانیء بخلاف الإقرار بالزنا والسرقةہ فلا یبطل بالتقادمء لأُنە لا یتحقق فی أحد الامرین 
من الفسق, وھو ظاھرء ولا احہمۃ إذ الإنسان لا یعادی نفسہ وبخلاف حقوق العباد لأن 
الدعوی شرط فیہاء فتأخر الشاھد لتأخیر الدعوی لا یلزم منە فسق ولا تہمة (وھو محمل قول 
النبی یه : دثم نی قوم یشھدون ولا بستشھدونء. متفق عليه من حدیث عمرانء قاله فی معرض 
الذمء وا جمع بینە وبین قولە: ”لا أخب رکم بخیر الشھداء الذی یأتی بالشھادة قبل أُن یسعشھد“۔ 
رواہ مسلم من حدیث زید بن خالد ا جھنیء بحمل الاو علی حقوق العبادہ والثانی علی حقوق 
الله تعالیء کما فی ”التلخیص ا بیر“ (٤٤٤١٥)۔.‏ 

وفی القذف حت العبدء فتوقف علی الدعوی کغیرہہ فلم یبطل بالتقادمء والسرقة فیہا 
أمرانء الد وامال؛ فما یرجع إلی الحد لا تشترط فیہ الدعوی؛ لأنہ خالص ح اللہ تعالیء وباعتبار 
امال تشترطء والشھادة بالسرقة لا تخلص لأحدھماء بل لا تفك عن الأمرین؛ فاشترطت الدعوی 
للروم لمال لا ملزوم الحدہ ولذا یشبت یہا لمال بعد التقادم ولا نقطعہ لن لد بیطل با والبسط 
فی ”فتح القدیز“ (٥:۷١)ء‏ فلیراجع. 

ولم یتبه ان حزم لہذا العنی فالزم الحتفیة العاقض بین القولینء حیث أسقطوا حد الزناء 
وشرب ا حمرء وقطع ألسارق بالتقادم ولم یسقطوا حد القذفء ولا ضمان السرقة بەہ ولم بدر ا 
علة سقوط ا حد بالتقادم کون الشاھد متہما بالضغن, ولا یتححقق ذاك إلا فیما هو خالص حق الله 
تعالی فافھم؛ واتلفوا فی حد التقادمء ولم یقدرہ ابو ختیفةء وفوضہ إلی رأی القاضی فی کل 
عصر وعن محمد اه قدرہ بشھرہ وھو روایة عن الشیسخین, وھو الاأصح إذا لم یکن بینہم وہین 
القاضی مسیرة شھر اما إذا کان تقبل شھادتہم؛ لأُن الائع البعد فلا تہمة کذا فی ” الھدایة“۔. 








إعلاء السنن ۱ ٦٦‏ 


باب إذا شھد أُربعة علی امرأة بالزنا وشھد ثقات من النساء 
ہا عذراء فلا حد علیہما ولا علی الشھود 
۲ ۔ روینا عن الشعبی أُنه قال فی أُربعة رجال عدول شھدوا علی امرأة 
بالزناء وشھد أٌربع نسوة بأُنہا بکر؛ فقال: اُقیم علیہا الحد وعلیہا خاتم من ربہا؟ أخرجه 
ابن حزم فی ا حلی ٴ .)۳٦٣:١۱(‏ ولم یعله بشیء۔ 


باب إذا شھد أُربعة علی امرأۃ بالزنا وشھد ثقات من النساء 
ُنہا عذراء فلا حد علیہما ولا علی الشھود 

قولە: ” روینا عن الشعبی إلخ. دلالته علی درا الد عن ا مرأۃء وأنہا لا تحد وعلیہا خاتم من 
ربہا ظاھرةقء وہو یستلزم دراً الحد عن الرجل أیضاء لان ا حاتم یمنع الڑیلاج فی الضرج. قال ا موفق 
فی اللغنی (۱۸۹:۱۰): ٭وبہذا قال الشعبی والشوری والشافعی وأبو ور وأصحاب الرأی. وقال 
مالك: علیہا ا حد, لان شہادة النساء لا مدخل لہا فی الحدود فلا تسقط بشھادتین, ولنا ان 
البکارة تشبت بشہھادة النساء (فلم تکن شھادتہن فی الحدہ بل فیما لا یطلع عليه الرجال؛ وھی 
مقبولة فیه اتفاقا) ووجودھا یدع من الزنا ظاھراء لان الزنا لا یحصل بدون الإیلاج فی الضرج 
ولا یتصور ذلك مع بقاء البکارة لأُن البکر ھی التی لم توطا فی قبلھاء وإذا انعفی الزنا لم یجب 
الحدء کما لو قامت البینة بأن ال ملشھود عليه بالزنا مجبوب؛ وا لم یجب ا حد علی الشھود لکمال 
عدتہم مع احتمال صدقھمء فإنه یحتمل ان یکون وطمہا (یرفق) ٹم عادت عذرتہا (لعدم مبالغة 
فی إزالشہا) فیکون ذلك شبھة فی دراً ا حد عنہم غیر موجب لە علیہاء فان ا حد لا یجب 
بالشبہات“ اھ. والحاصل ان شھادة النساء حجة فی إسقاط الحدء ولیست بحجة فی إیجابه فلھذا 
سقط الحد عنہماء ولا یجب علی الشھود کذا فی الھدایة مع فتح القدیر .)٥٦:١(‏ 

قال الموفق: ”٭فأما إن شھدت النساء بأنہا رتقاء أُو ثبت ان الرجل اللشھود عليه محبوب 
فینبغی ان یجب ا حد علی الشهود لأنه یتیقن کذبہم فی شھادتہم بأمر لا یعلمه کثیر من الناس؛ 
فوجبْ علیہم ا حد“ اھ. قلت: وینبغی ان لا یجب ا حد علیہم عندنا لاحتمال صدقھم بأُن تکون 
الرتقاء غلیظة الفرجء تغیب الحشفة بین حرفیه لغلظھماء أو یکون ا نجبوب قد وطئ الرأة بالرفعق 
وھی آلة کالذ کر تستعملھا للساحقات من النساء والحدود تدرأً بالشبہات. واللہ تعالی أعلم. 

ٹم رأیت صاحب الدر ومحشیه قد صرحا بدرء الحد عن الشھود فی ظھور الرأة رتقاء 








٦ ٠ ۹39 


باب شھدوا علی رجل وامرأة بالزنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیہما 

۳- أخزج ابن حزم من طریق موسی بن معاویق ا وکیع نا داود بن یزید 
الزعاوی (الصحیح الزعافری) عن أبیە: ”ان رجلا وامرأۃ وجصدافی خربة مراد 
(قد أُدماها) فرفعا إلی علی بن ابی طالبء فقال: ابنة عمی تزوجتہاء فقال لھا علی: ما 
تولین؟ فقال لھا الناس: قولی نعم! فقالت: نعم! فدراً عنہساٴ. (ا حلی ٢٠:٢٥۲)؛‏ 
ورواہ أبو الحسن البکالی من طریق إدریس بن یزید الاُزدی (الصحیح الاُودیء کما فی 
کنز العمال ۳ وإدریس بن یزید أُوئق من داود بن یزید یه 2270 


ا سی مات مدرھنا یر مہ سن 
ہد ےت رش جری ہو تش وت 
فافھم .)٤١٢٢٢(‏ 
باب شھدوا علی رجل وامرأۃ بالزنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیہما 

قولہ: ”أخرج ابن حزم“ إلخ. دلالتہ علی الباب ظاھرة فان در الحد عنہما بمجرد قوله: ھی 
ابنةنحمی تزوجتہا. وأّما قول علیٰ للمرأة: ”ما تقولین“؟ فلم یکن لإڑیجاب الحد علیہما لو کذبتف _ 
لأن المد لا یتال لإئباتہ بل لإسقاطہء فلعله قال تھا لھا ذلك لیعزر الرجلء أو یغرمه عذرتہا لو_ 
کذبته وادعت الإکنراہء ولأن الرجل إِذا قالِ : تزرجعہاء وقالت: کذب بل زنی ہی فإن الرجل 
یدعی غلییہا ملك الدعة ویقر لھا بالصداقء ولو ساعدتہ لزمه الصداقء فإذا اىکرت کان لە ان 
یخلفھا عند من زی التحلیف فی النکاحء فبان نکلت وأُوجبنا الحد لزم یجاب ا حد بالنکولء وفی 
عکسۂ یلزم إیجابہ بالحخلف: والحمدود لا تقام بالأٔمان ولا بالنکول. . وأما الشھادة فقد بطلت بقوله: 
هی امرأتی؛ او بقولھا: هو زوجی؛ کما لا یخفی, لان دعوی أحدھما امروع مسی امو و 


5 النکول إذا:لم تن للمدعی بینة فافھم. 


فان قیل* "ایض إلی سد باب إقامةالحت لن کل زان لا مجر عن دضوی نکاج 
اصضخیح أؤ فاسد فلو درأنا الحد مجرد الدعوی لائسد الباب ". . قلنا: :کما أمرنا الشارع یاقامة 
الخدودفقد أمرنا بدرعھا بالشہة أیضا کما مر وتتمکن الشبنمة عند دعوی اأحدھما النکاح؛ 
لاختمال ان یکون صادقاء ا لا تری أنە تسمع بینة علی ذلكء ویستحلف خصم علی قول من یری 
ا الاستحلاف فیہ؟ فإذا سقط الد عنه یسقط عن الآخر أیضا للشرکةہ ولا یؤدی إلی سد باب الحد 








اعلاء الس _ لو شھدوا علی رجل وامرأۃ بنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیٰہما - ٦٦٦.‏ 
وقد وثقء ویزید بن عبد الرحمن الاودی ذکرہ ان اث فی اللقاتَ ووثقے العجلی 
أخرج محمد بن ا سن فی الآثار عن ابی حتیفة عن یزید بن عبد الرحمن اأحادیث وھو ۱ 
ھذاروی عن علیٰ وأبی ھریرۃ وعدی بن حاتم وجابر بن سمرۃ وعنه ابناہ إدریس وداود _ 
ویخبی بن ابی الھیٹم العطار: کذا فی التہذیب (۱۱:٤٣۳)۔‏ فالإسناد حسن صحیح۔ 

2۳٦۹٣ .‏ ومن طریق محمد بن بشار بندار؛ نا محمد بن جعفر غندر نا شعبة عن 
الحکم بن عتییة وحماد بن سلیمانء أنہما قالا فی الرجل یوجد مع امرأة فینقول: ھی : 


ألا تری ان ھذا الحد یقام بالإقرار ٹم لو رجع المقر عن إقرارہ لا یقام علیەء ولا یؤدی ذلك الی سد 
ہاب الحد فی الإقرارء ثم لو رجع امقرعن إقرارہ لا یقام عليەء ولا یؤدی ذلك إ إلی سد باب الحد فی 
2 کرام اذا مق اید ند اھ واماالنکاج وجب الصداق لھا لان الو ا فی غیر لاٹ لا یك 
اعن عقوبة آو غرآیة. کذا فی ”البسوط“ (۹:٥ہ‏ و ۳م 
قوله: ”ومن طریق محمد بن بشار“ إلخ قلت: وخالفھم إبراھیم إلنخعی والزھریء دو 
۱ یسل البینق فان جاء ببینة وإِلا وقع علیه الحد ذکرہ ابن حزم ذ فی ”ا حلی ٴ. ولنا: ان علی بن 
ٌَ طالب رضی اللہ عده لم یسأله البینق بل درأ الد عنہما بمجرد قول الرجل: ھی بنت عمی 
کوشا وو تھا نعم؛ ولم یعرف لە مخالف من الصحابق فان کالإجماع واللہ تعالی آعلمٴ ۱ 
۱ حکم من تزوج امرأة فزفت اِليہ أخری فو طئہا 
فائدة: قال محمد ۂذ فی ٭الأصل“: ”رجل زوج امَرأق فرفت إليه ری فوطمھا لا خد 
عليه لأنه وطئ بشبہةء وفیه قضی علی رضی اللہ عنه بسقوط الحد ووجوب اھر والعدة ولا حد 
علی قاذفة أیضاء لأنہ وطیع وط خراما غیر تلود لەہ وذلك مسقظ إِخضانہ: ولو فجر بامرأة وقال: 
حسبتہا امرأتی فعليه الحدہ لن ا حسبان والظن لیس بدلیل شرعی لہ یعصمندہ فی الإقدام علی _ 
۶ بخلاف الزفاف وخبر انبر اُنہا امرأنہ فانہ دلیل یجوز اعضمادہ علی الوطأ فیکون مورٹا 
“۔ کذا فی ٭المبسوط“ (۸۷:۹)۔ قلت: ومسألة الزفاف إجماغیق . : 
تہ ”ائغنیٴ: ”لاحد عليه لا نعلم فیه خلافاء وإن لم یقل لە: کو سو 


: أو وجد علی فراشہ امرأة ظنہا امرأتہ أوٰ جاریتہ؛ أو دعا جاریتہ أو زوجت فجاءته غیرها فظنہا 


۱ و ور و ت تل 








ج - .١١‏ لو شھدوا علی رجل وامرأة بالرنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیہما ا 
امراٗتی: ”أنە لا حد عليه“ قال شعبة: ”فذ کرت ذلك لایوب السختیانیء فقال: ادرأوا 


لو قیل لە: ہذہ امرأتك ولان ا حدود تدراً بالشبہاتء وھذہ من اأعظمھاٴ اھ .)۱٥٥:١ ٠(‏ ولی 
حنیفة ان السقط شبہة ال حل, ولا شبہة ھھنا سوی اُن وجدھا علی فراشہہ ومجرد وجود امرأة 
علی فراشه لا یکون دلیل الحلء لیستند الظن إليەء أنہ قد ینام علی الضراش غیر الزوجة من حبائیہا 
الزائرات لھاء وقراباتہا فکان کما لو ظن ا مستاأجرة للخدمة والمودعة حلالا فوطٛھا فإنه یحدء قاله 
الحقق فی ”الفتم“ (ہ٤٤٥).‏ اما مسألة الزفاف فلیس الإخبار بأنہا زوجته شرطا لدرہ الحدہ بل 
یسقط ا حد بمجرد الزفاف لأُنہا إذا أحضرها النساء من أھله وجیرانە إلی بیتهء وجلیت علی 
النصةء ٹم زفت إليهء فاحصمال غلط النساء فیہا وأنہا غیرھا اُبعد ما یکول؛ ولو فرض وقد وطئہا 
'علی ظن اُنہا زوجتہہ وأُنہا تحل لە فوجوب ا حد عليه إذا لم یقل لە اأحد اُنہا زوجتك فی غایة 
البعد أیضاء ولم یذ کر ا حاکم فی الکافی شرط الإخبار بل اقتصر علی قوله: لان الزفاف شبمةق 
وھو صریح فی اُن نفس الزفاف شبھة مسقطة للحد بدون إخبارء فالظاھر اُن ما فی الدون من 
التقیید بالاخبار روایة اأخری؛ أو و محمول علی ما إذا لم تقم قرینة ظاھرۃ من عرس تجدمع فیه 
النساء أو نحو ذلك مما یزید علی الإخبار۔ والبسط فی ”رد احتار (۲۳۹:۳). 

وقال فی ٭الدر (ومغلہ فی ”الصدایة: ”یحد بوطاً اسرأۃ وجدت علی فراشه فظنہا 
زوجتہء ولو هو اأعمی لتمییزہ بالسوالء إلا إذا دعاھا (الاأعمی بخلاف البصیں فأُجاہته قائلة آنا 
زوجتكء أو نا فلانة اسم زوجتہہ واقعھاء لان الإخیار دلیل شرعیء حتی لو اجاہتہ بالفعل أُو 
بنعم حد اھ. ہذا ہو الذکور فی ادون والشروح؛ وعزوہ إلی الأصلء وفی الظصیریة: رجل 
وعدیی رے ہاو اپلاطلعاف رڈال:'ظفت انہا زی لا حر علیہ ولاو کاٹ تہارا بحد. 
وفی الحاوی: وعن زفر عن أٌبی حنیفة: فیمن وجد فی حجلتہ او بیته امرأق فقال: ظندت أنہا 
امرئی: إِن کان نہارا بحدء ون کان لیلا لا بحد. وعن یعقوب عن ابی حنیفۃ: أُن عليه الحد لیلا 
کان أُو نہارا۔ قال أبو اللیث: وبروایة زفر وذ“ اھ. قال الشامی: ”ومقتضاہ أن لا حد علی 
الأُعمی لیلا کان او نہاراہ ”کذا فی ”رد التار“ (۲۳۸:۳). قلت: وروایة زفر هی الراجحة 
عندناء لأن الحدود تدراً بالشبہات؛ وھذہ شبہة یعذر مثله فیہا. 

حکم الرأة إذا دلست نفسھا لأجنبی فو طئہا یظنہا زؤجته 

فائدة: ھذا ہو حکم الرجل أنە لا یحد بوطأ من زفٹ إليهہ ومن وجدھا علی فراشه: ومن 

أجابدہ بعد ما دعا زوجت او جاریتہ. وأما حکم الرأة فذکر این حزم فی ”ا حلی“: ”عن بکیر بن 








إعلاء السان لو شھدوا علی رجل وامرأة بالزنا فقال: ھی زوجتی لا حد علیہما و 
ا حدود ما١‏ تطعۃ ٦‏ أآخرجہه ابن حزم فی ”ا حلیٴ .)۲٢١٢١١٢(‏ ولم یعله بشیء. 


الُشج أنه قال فی امرأۃ انطلقت إلی جاریتہا فھیاتہاء و جعلتہا قی حجلتہاء وجاء زوجھا 
فوطہاء قال: تنکل امرأةء ولا جلد علی الرجلء وعلی ا جاریة حد الزنا إن کانت تدری اُن ذلك 
لا یحلء ولو أن امرأة دلست نفسھا لاجنبی فوطتھا یظن اُنہا امرأتەہ فھی زانیة ترجم وتجلد إن 
کانت محصنةہ وتجلد وتتفی إن کانت غیر محصنةء وروی ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن أبن 
جریج؛ قال: أخبرنی بعض أھل الکوفة ان علی بن أبی طالب رجم امرأة کانت ذات زوج؛ 
فجاءت أُرضا فتزوجت. ولم تشك ان ما جاءھا موت زوجھا ولا طلاقه“ اھ (٢۱:٢١٤۲)۔‏ 
قلت: لا حجة فیما رواہ این جریج عن بعض أھل الکوفةہ وھو مجھولء وإن صح فھو حجة علی 
بی حنیفة حیث اسقط ا حد عمن تزوج ذات محرم أو متزوجة بغیرہء وھذا علی قد حد من 
تزوجت بآخرء وھی ذات زوج وعدھا زائیة ورجمھا لذلكء ولو لا ذلك لم یرجمھا بل عزرھا 
اشد تغزیں 
جواز رجم المرند: 

ولە ان ینفصل عنه بحمله علی التعزیر الشدیدہ فقد عرفت أنه حمل رجم اللوطی وقتله علی 
التعزیرء ومن ھنا ظھر ان امام الرجم فی التعزیر؛ وإذا کان کذلك فیجوز رجم الرتد أیضا إذا 
رای الإمام ذلكء قال ا جصاص فی ”أحکام القرآن“ لە :)۲٦٢:٣(‏ ”فی الذی یعمل عمل قوم لوط 
وفی الذی يأتی البہیمة قولہ گلػهُ: لا یحل دم امریئ مسلم إلا یاحدی ثلاث زنا بعد إحصانء 
وکفر بعد إیمانء وقتل نفس بغیر نفس یتفی قتل فاعل ذلكء إذ لیس ذلك بزنا فی اللغة ولا یجوز 
إثبات الحدود إلا من طریق التوقیف؛ أو الاتفاقء وذلك معدوم فی مسألتتاء ولا یجوز إثباتہ من 
طریق المقاییسء وا حدیث الذی قد رواہ عمرو بن أأبی عمرو عن عکرمة عن ابن عباس مرفوعاء 
فعمرو هذا ضعیف لا نثبت بە حجة وإن صح ا حبر کان محمولا علی من استحلٴ اھ ملخصا۔ 
ولا یخفی ان الستحل مرتدء فثبت جواز رجم المرتد. وأما ما رواہ ابن ابی شیبة: حدثا ‏ وکیع ثنا 
محمد بن قیس عن ابی حصین: ”ان عثمان اأشرف علی الناس یوم الدارء فقال: أما علمتم أُنه 
لا یحل دم امرئ مسلم إلا بأربع. فذکرھاء وذکر الرابع ورجل عمل عمل قوم لوطٴ. انتہی من 
الزیلعی (۹۲۰۲). فھذہ زیادة شاذق فقد روی ا حدیث عن عثمان من غیر وجە؛ کما فی الزیلعی 
(۷۹:۳. ولم بقل أحد: إلا بأربع. بل اتفقت الروایات علی قولہ: إلا یاحدی ثلاث. وھکذا روی 








ج 2۶1 رجوع شھود الزنا ار بعضھم عن الشہادة کر وت 


باب رجوع شھود الزنا از بعضھم عن الشھادة 
۔قال اللہ تعالیٰ: ٹالولا جاعوا عليه بأربعة شھداء اذ لم یأتوا بالشھذاء فأوِلِِك عند 
الله ھم الکاذبون؟4. ۱ 


عن عائشة وابن مسعود بلفظ: "إلا یاحدی ثلاث ' '۔ وأخاف ان یکون محمد بن قیس ھذا ہو 
منحمد بن سعید بن قیس اأصلوب الوضاع. فانه قد ینسب إ إلی جدہ کمافی ”العہذیب“ 
.)٦١٤٤٤(‏ وبالجملة فإذا دلست الرأۃ نفسھا لرجل فوطمھا یظن اُنہا امرأتہ لا یحد الرجلء لکون 
لندلیس عذرا فی حقەہ لوقوع الاشتبا وتحد الرأة حد الرناء لااتفاء عذر الاشتباہ فی حقھاء ھذا 
ھو الظاھر من القواعدہ ولم اُرمن صرح بە من فقھاءنا. ولعل اللہ یحدٹ بعد ذلك أمرا۔ - ۱ 
کت : _ باب رجوع شھود الزنا و بعضھم عن الشھادۃ 
قوله: ”قال الله تعالی٭ دلت الآیة علیٰ أنه لا بد فی الشہادة علیٰ الزنا من أُربعة وھذا 
إجماع لا خلاف فیہ بین اأھل العلم وقد نقص العدد بالرجوع عن الشسادةء وھو ظاھرء فازہهم 
ا حد لکونہم کاذبین کلھم لقوله تعالی: لوالذین یرسون احصنت ٹم لم یأتوا بأربعة شھداء 
ور ا شر رو تو ٹوٹ 
شھداء فعلیہم الحد اأجمعین. وقال الشافعی: ”یحد الراجع دون الثلانة (وھو قول زفر منا) لانە 
سس سس جات ہہ و جنھرٹ 
برجوع الراجعء ومن وجب الحد بشھادتہ لم یکن قاذفا فلم یحد"۔ قلا: نتقض ذلك با إذا رجعوا 
. کلھم؛ وبالراجع وحدہہ فان الحد قد وجب بشہادتہ ٹم سقط ووجب ا حد علیہم بسقوطہء 
ولأن الحد إذا وجب علی الراجع مع الصلحة فی رجوعه بإحیاءہ الشھود علیه بعد [شرافه علی ' 
التلف فعلی غیرہ أولیء وقال بعض ا حخابلة: یح الفلاۃ دون الراجع: لان إذا وقع قبل الحد فھو : 
کالتائب قبل تتفیذ الحکم بقولهہ فیسقط عنە الحد. کذا فی ”المغنی ٭ (۱۸۲:۱۰). 
ٰ قلنا إِن ا حد لا بسقط بالتوبةء حاشا حد ا حرابة ای ورد النص بسقوطھا بالتوبة قبل القدرۃ 
٠‏ علیہم مق وآما اوه الکالَة بعد در علیہم آو مج ااشدرقعایخ فلانوقد رجم بل 
. الہ گل ماغزا وقال: ”قد تاب توبة لو قسمت پین أمة لو سعتہم ۔رواہمسلم ورجم ا جھنیة 
وقال: ”لقد ثابت ثوبة لو قسمت بین سبعین من أُھل المدینة لو سعتہم. . ھل وجدت شیا هو أفضل 
من ان جادتِ بنفسھا؟“ٴ اله لعمر حین قال: "تصلی علیہا وقد زنت؟ "وا ا حم کن 


مسدد یسند صحیح (۱۱: 1٢۸‏ من احلی)۔ ورجم الغامدیة فسبہا خالدۂ فسمع نبی اللہ لگ سنھ 








سس بت زجوع گھرد الزناآر شا الاو ٠.‏ جا ۷ 

٥‏ - عن الثوری عن سلیمان التیمی عن ابی عغمان الھندیء قال: ”شھد آبز 
بکرة وشبل بن معبد ونافع علی الغیرةء أنہم نظروا إليه کما ینظرون لی :اٹرود فی 
اللکحلة: ونکل زیاد فقال عمر: وریہ ا إلا بحقء ثم جلدھم ا حد“ ۔ رواہ 
رو سای الطلخیصص ا خر :)۴٣9۰ :٢(‏ ت0 . 


باغاء فقال: مھلا یا الد ا ,قو الذی تفسی بیدہ لقد تابت ,توق لو تایہا صایعب مکی اغفر لە رواؤ ' 
.مسلم. فثبت ان التوبة لا تسقط الحدود. وأما قولە تعالی: ؛(والذین یرمون:ا حصنت٭4 إلی قوله: 
. فلإغفور رحیم پ4 فلیس فیہ إلا بیان حکم التوبة بعد الجلدہ بدلیل قولە: ”إلا الذین تابوا من بعد ذلك"۔ 
فبین لدا تعالی ان التوبة بعد ا جلد تمحو اسم الفسوقء وأما ان التوبة قبل الجلد تسقط ا حد فلا: 
-قولہ: ”عن الٹوریٴ إلخ. فی دلالة علی أُن الشہود إذا نقص عددھم عن الأربعة بامتناع 
واحد من الشہادة لزمھم حد القذفء وھذا إجماع الصحابة فی قصة الغیرۃ وأبی بکرۃہ ولا 
یخفی أن الرجوع عن الشھادة مستلزم لنقص العددء کامتناع واحد من الأربعة سوا وانمالم یحد 
المتتع لعدم قذفه اللشھود علیہ بالزناء ویحد من سواہ وأما الراجع فان رجع بعد القذف؛ ونقص 
بە نصاپ الشبھادة فیحد مع الثلاثبة: والل تعالی أعلم: ٠ے‏ 
اختلاف الشھود فی شھادتہم 
فائدة: ۱ . رتو ۱ 
ومن فروع ھذا الباب اختلاف الشہود فی شہادتہم اختلافا لا یقبل الوفیق عادةء کما إذا 
شھد اثنان أنه زنی بہا فی ھذا البیثء واٹنان أنە زنی بہا فی بیت آخرہ او شھد کل اثنین عليه بالزنا 
فی بلد غیر البلد الذی شہد:بە صاحباھماء او اخخلفوا فی الیوم یذرا الحد عن الشھود علیہما 
اتفاقاء وعن الشھود أیضا عندناء وب قال النخعی وأبو ور رادان کر اشارلہ مال 
مالك والشافعی: صارت الشھود قذفة وعلیہم الحدہ واختار املوفق فی ”العغْنی“ (۱۸۳:۱۰) لھم 
' أنہ لم یکمل أربعة علی زنا واحدہ فوجب علیہم الحدہ کما لو انفرد بالشھادة اثشان وحدھماء ولنا 
أُن الشبہة دارئة للحدہ وقد وجدت لأنہم شھدوا ولھم أھلیة کاملة وعدد کامل علی زنا واحد 
صورة فی زعمھم؛ لنسبعہم الزناإ إلی امرأة واحدةء وبذلك حصل شبہة اتحاد الزنا الشھود 
ور سر رو تی ملاع ور بت 
أوجیت ال عؾ الشھودہ کذا قی ”فتح القدیر (ہ منعظام)۔ : 








5٦٦۸ : 1١۱ - ج‎ 


. باب تجوز الشھادۃ فی الحد من غیر مدع 

احتج أحمد بقضیة ابی بکرة حین شھد هو وأصحابہ علی الغیرة بن شعبة من غیر 
تقدم دعوی؛ وشمد ال جارود وصاحبه علی قدامة بن مظعون بشرب ا حمر ولم یتقدمه 
دعوی قاله اللوفق فی الغنی (۱۸۸:۱۰) قلت: أما قضیة أبی بکرۃ فقد تقدمت غیر مرة. 

۳٦‏ - وَآما شہادۃ ا جارود وصاحبه علی قدامة فقد رواھا عبد الرزاق عن 
معمر عن ابن شھاب أُخبرنی عبد الله بن عامر بن ربیعة ”ان عمر استعمل قدامة بن 
مظعون علی البحصرین, فقدم ال جارود سید عبد القیس علی عمر من البحرینء فقال: 
یا أُمیر اللؤمنین! إن قدامة شرب فسکر وأنی رأیت حدا من حدود الله حقا علی ان 
أُرفعه إليكء قال: من یش هد معك؟ قال: أبو ھریرۃ“۔ الحدیثء کذا فی ”الإصابة*ٌ 
(٥:٣۲۳)ء‏ وھذا سند صحیح رجاله رجال الصحیح. 


باب تجوز الشھادة فی الحد من غیر مدع ۱ 

قولہ: ”احتج أحمد إلخ. قال للوفق فی ”الغنی“: ”وتجوز الشھادة با حصد من غیر مع 
لانعم قیہ خلافا ونص علیہ أحمدہ واحتج بقضیة بی بکرۃ وشھادة الجارود وصاجہ ون ا 
حت اللہ تعالیء فلم تفتقر الشہادة بە إلی تقدم دعوی کالعبادات؛ بیانە ان الدعوی فی سائر الحقوق 
نما تکون من اللستحق وھذا لا حق فی لأأحد من الدمیین فیدعیه فلو وقفت الشهادة بە علی 
الدعوی لامتنعت إقامتہاء إذا ثبت یت ھذا فإن من عندہ شہادة علی حد فاللستحب أُن لا یقیمھا 
لان یکون للشھود علیہ دعر! مفسدا خلیع لعف لأن البی كّ قال: ”من ستر عورة مسلم 
فی الدنیا سترہ الله فی الدنیا والآخرة“ ویجوز إقامتہا لقول الله تعالی: ل(فاستشھدوا علیہن اُربعة 
منکمچ4. ولأن الذین شھدوا بالہمد فی عصر النبی ّ وأصحابہ لم تتکر علیہم شھادتہم بەہ 
ویستحب للاإمام وغیرہ تعریضھم بالوقوف عن الشھادةہ بدلیل قول عمر لزیاد: ”إنی لاری رجلا 
رت '۔ ولن ت رکھا أفضل فلم یکن 
اس بدلالتہ علی الفضل“ اھ (۱۸۸:۱۰)۔ قلت: تعریض عمر لزیاد بالتوقف عن الشھادة قد روی 
ہے : منہا روایة البلاذری عن وب بن بقیة عن یزید بن ھارون عن حماد بن 
سلمة عن علی بن زیدہ ومنہا روایة عبد الرزاق عن الشوری عن سلیمان التیمی عن أٌبی عشمان 
النہدی؛ ومنہا روایة أبی اأسامة عن عوف عن قسامة بن زھیر بلفظ: آو سس إنی لأریٰ رجلا 








إعلاء السنن : ٦۹‏ 


باب لا یقیم الإمام ا حد بعلمه ما لم یکن مع غیرہ ویکمل نصاب البینة 

۷- عن ابن عباس ان النبی طَلاهِ قال فی قصة الملاعنة: ”لو کنت راجما 
أحدا من غیر بینة رجمتہا. رواہ مسلم وفیه قصة (التلخیص ا حبیر ٤:٤٤٠٠)۔‏ 
وفی روایة عروۃ عن ابن عباس بسند صحیح عند ابن ماجە: ”لو کنت راجما اُحدا 
بغیر بینة لرجمت فلانق فقد ظھر فیہا الریبة فی منطقھا وھیتہا ومن یدخل علیہا“۔ 
کذا فی ”فتح الباری“ .)۱٦٦:١‏ 
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لا یشھد إلا با حقء فقال زیاد: أما الزنا فلا أُخرجه البیہقیء کذا فی التلخیص ا لبیر (٢:٣٣۳)۔‏ 
باب لا یقیم الإمام ا حد بعلمہ ما لم یکن مع غیرہ ویکمل نصاب البینة 

قوله: ”عن ابن عباس“ إلخ. قال اللھلب: ”فیه أن الحد لا یجب علی أحد بغیر بینة أو إقرارء 
ولو کان متہما بالفاحشة“. کذا فی ”الفتح الباری “ .)٦٦٠:۱٢(‏ وقال البخاری: ”قال بعض أھل 
العراق: ما سمع أُو رآہ فی مجلس القضاء قضی بەہ وما کان فی غیرہ لم یقض إِلا بشاهدین 
یحضرھما إقرارہء وقال بعضھم: یقضی بعلمه فی الاموال ولا یقضی فی غیرھاٴ اھ. قال ا حافظ 
فی الفتح: ”وھو قول أبی حنیفة ومن تبعہہ ویوافقھم مطرف وابن الماجشون وأأصبغ وسحنون من 
المالکیة قال ابن التین: وجری بە العملء ویوافقه ما أخرجه عبد الرزاق بسند صحیح عن ابن , 
سیرین, قال: اعترف رجل عند شریح بأمر ثم اُنکرہء فقضی عليه باعترافہہ فقال: ا تقضی علی 
بغیر بینة؟ فقال: شھد عليك ابن اعت خالتكء یعنی نفسہہ ونقل الکرابیسی عن أأبی یوسف عن 
أبی حنیفة: إذا رأی ا حاکم رجلا یزنی مثلا لم یقض بعلمہ؛ حتی تکون بینة تشھد بذلك عندہ؛ 
وھی روایة عن اأحمد. قال ابو حنیفة: القیاس أنە یحکم فی ذلك کلە بعلمہہ ولکن أُدع القیاس 
واستحسن أُن لا یقضی فی ذلك بعلمہ“ اھ.. قال الحافظ: ”اتفقوا علی أنه یقضی فی قبول الشامد 
وردہ با یعلمہ مه من تجریح أو ت زکیة ومحصل الآراء فی السألة سبعة سابعھا (یقضی) فی کل 
شیء إلَا فی الحذود: وھذا هو الراجح عند الشافعیة“ اھ ملخصا .)۱٣٤١۱١(‏ قلت: وھذا هو 
قول أبی حنیفة وأبی یوسف کما مر. 
إغراب ابن حزم: 

واغرب ابن حزم حیث قال: ”فرض علیٰ ا حاکم ان یحکم بعلمه فی الدماء والقتصاص 
والاأموال والفروج والحدود سواء علم ذلك قبل ولایت أو بعد ولایتہ قال: وإن ذکروا قول 








ج۴ - ___٦١‏ لایقیم الامام الحد بعلمہ ما لم یکن معه غیرہ ویکمل نصاب البینة .ا 


۱ ۸ وقال عکرمةۃ :قال عمر لعبد الرحمن: ”لو رأیت رجلا علی حد زنا 
أو سرقة وأنت أمیر؟ فقال: شھادتك شھادة رجل من ا مسلمینُ لسر ررض ۱ 
ابن أبی شیبة عن شريیك عن عبد الکریم (ا جزری عن عکرمة) بلفظ: ”ا رأیت لو کنت 
القاضی أو الوالی وأبصرت إنسانا علی حد أ کنت تقیمه عليه؟ قال: لا حتی یشھد 
معی غیزی:۔ قال: ات از کت یز وك لے پیا کذافی ”فحح الباری“ 
۔(۱۳۹:۰۱۳۴) وھذا مرسل وھو حجة عندنا. 


رسول اللہ مگ : و عت رانا اشامی تڈازکا فلا حجة لھم فیەہ لان علم الحاکم أبین . 
بینة وأعدلھا“ اھ .)٥٣۲۸:۹(‏ قلت: وھل ھذا إلا تحریف للشریعة ورد للأخبار الصحیحة بمجرد 
الراًی تحکما بالباطلء فی حاکم أولی من رسول اللہ عّء وأی علم الحاکم بین من علمہ وأعدلء 
ولم برض رسول اللہ چه بالقضاء بعلمہ فمن هو الحاکم الذی علسه بین بینة وأعدل منەہ ویلزم 
من اُجاز للحاکم ان یقضی بعلمہ مطلقا أنە لو عسد إلی رجل مستور لم یعھد منه فجور قط ان 
یرجمہہ ویدعی أنە رآہ یزنیء أُو یضرق بینه وبین زوجدہء ویزعم أنه سمعه یطلقھاء أو بینە وبین ٠‏ 
امت ویزعم أُنه سمعہ یعنقھاء فان ھذا الباب لو فتح لوجد کل قاض وحاکم السبیل إلی قتل عدوہ 
وتفسیقه والتفریق بینە وبین من یحبء ومن ٹم قال الشافعی: لو لا قضاة السوء لقلت: إِن للحاکم 
أُن یحکم بعلمہء وإذا کان ھذا فی الزمان الال فما الظن با متأخرء فیتعین حسم مادة تجویز القضاء 
فی ھذہ الأزمان الأخرۃء لکٹرۃ من یتولی الحکم ممن لا یؤمن علی ذلك. 
ہے واقولهم: : أقر ماعز عند النبی ي بالرنا اُریعاء فأمر برجمہء ولم یذ کر أن النبی يہ 
اُشھد من حضرہ فلا حجة لھم فیە؛ لان ماعزالنا کان إقرارہ عند النبی كِ بحضرۃ الصحابق إذ 
معلوم أنہ کان لا یقعد وحدہہ فلم ی یحتج النبی ان یشھدھم علی إقرارہ لسماعھم منہ 
ذلكء و كذلك قصة ابی قتادة فی سلب قعیله یوم حنین. . کذافی ”فتح الباری“ (١۱١٥٥۱)ء‏ 
۱ وکذا قولہ ّ لھند بت عبة زوجة أبی سفیان: ”خذی ما یکفيیك وولدك بالمعروفٴ “لم یکن 
۱ من القضاء بعلمہ بل حرج مخرج الفتیا۔ : 
کلام الفتی يسزل علی تقدیر صحة إنہاء المستفتی: 
وکلام الفتی ندز علی تقدی صحة إنہاء الستفتی؛ 6ن : إن صح أُنه یمنعك حقتك 


جم" من الإجادق“ 











الام اط لاس ام اقم تا کے فی رکیز ات نا ٦‏ 


۹ عن ابن شھاب عن زیپد بن الصلت ان أبا بکر۔الصدیق قال: ”لو 
وجدت رجلا علی حد ما أُقمته غليه حتی یکون معی غیریٴ. رواہ الکرابیسی معلقاء 
ٹم ساقه بستد صحیح عن این شھابء کذا فی ”فتح الباری٭ (۱۳: ١١۱)۔‏ 

-٠۰‏ عن أم کلفوم بنت أبی بکر: ”ان عمر بن ا خطاب کان یعس بالمدینة 
ذات لیلق فرًی رجلا وامرأة علی فاحشة فلما أصبح قال للناس: أ رایتم تم ان إماما رأأی 
رجلا وامرأۃ علی فاحشة فأقام علیہما الحدہ ما کنتم فاعلین؟ قالوا: إنھا اأنت إمام..فقال 
علی بن ابی طالب: : لیس ذلك لك٤‏ إذن یقام عليك الحمدہ إن اللہ لم یأمن علی ذا الأمر 
أقل من أُربعة شھدای ؛ ٹم ترکھم ما شاء الل ان یمرکھم, ء ٹم سألھ فقال القوم مخل 
۔مقالتہم الاولیٰء وقال علی مٹل مقالت“ .حرج افرافطیٰ تی مکارم الأخلاق. '(کنز 
اعمال)ء ولماٌقف لە علی ستدہ وذ کرتە اعتضبادا: 


جاز لك استیفاءہ مع الإمکان. قاله ابن ا منیر> کما فی و ای“ أیضا (۱۲۳:۱۲)۔ 
فالحق ما قاله ابو حنیفة: لا یقضی القاضی بعلمه فی ا حدود مطلقاء ویقضی فی الاُموال با 


علمة فی مجلس القضاءء ما عدم قضائہ بعلمہ فی الحدود فلقوله تعالیٰ: فاستشھدواعلیہن أربعة ' 


منکم4. وقال تعالی: لإفاذ لم تا بالشھداء فأوائك عند اللہ مم الکاذبون4. ولأّنہ لا نجؤز لہ ان 
. یتکلم بە؛ ولو رماہ بما علمہ فنه لکان قاذفا یلزمه حد القذفء فلم تجز إقامة الحبد بەہ کقول غیرہ 
ولأنہ إذا حرم النعلق بہ قالعمل بە اولٰء وھذا ہو قول مالك وأحمدہ وأحا: قولی الشافعی. وقال فی 
الآخر: لە إقامته بعلمّك :هو قول أبی ٹور کذافی ”الفنی؟ٗ (۱۹۱:۱۰)۔ وقدعرفٹ فی کلام 
. ال حافظ ان الراج جح الأصح عند الشافعیة اُن لا یقضی یعلمہ فی ا حدوذ. 
الرذ علی ابن حزم: ِ 

وأنا ان حزم فقد حفظ قوَله تعالی: با لین آنوا کونوا قامن بالقسط شھناء 
٤‏ ونسی قؤلہ: إوالذین یرمون ا حصنت ٹم لم یأتوا بأربمنة شھداء فاجلدوھم ثمانین جلدة“۔ 
فلما لم یجز للبح اکم أن یرمی اأحدا بالفاخشة بعلمه وخدہ دوت أن یکون معه ثلائة فکیف یجوز 
مہ و سا ہو شور وت 
'ج ور جو ووت روک سواوا ظا 








٦٦٦ ١١ - ج‎ 


باب إذا شھد أربعة بالزنا علی امرأأة أحدھم زوجھا فالشھادة تامة 

-١۱‏ عن ا حسن البصری فی أُربعة شھدوا علی امرأة بالزنا أُحدھم زوجھا 
قال: ”إذا جاءوا مجتمعین الزوج اأجوزھم شھادةٴ. 

-٣‏ وعن الشعبی أنه قال فی أربعة شھدوا علی امرأ بالزنا أُحدھم زوجھا: 
إنه قد جازت شھادتہم؛ وأحرزوا ظھورھم. وقال ا حکم بن عتیبة نخوہہ وبہذا یأخذ 
أیو حنیفة والاوزاعی فی أحد قولیےء ذکر الآثار کلھا ابن حزم فی ”ا حلیٴ 
.)۳٦٣۲:١١(‏ وجزم بہا ولم یعلھا بشیء. 


باب إذا شھد أربعة بالزنا علی امرأة أحدھم زوجھا فالشھادة تامة 
قول: ”عن الحسن“ إلخ. دلالة الآثار علی معنی الباب ظاھرۃ. وقال مالك والشافعی: ٭لا 
تتم الشھادة بأربعة اأحدھم زوجھا. ویە قال الأوزاعی فی اُحد قولیه واحتجوا با روی عن ابن 
عباس فی أربعة شھداء شھدوا بالزنا علی امرأة وأحدھم زوجھا قال: ٭یلاعن الزوج ویحد 
الآخرؤن“. ذکرہ ابن حزم فی ”ا حلی“ )۲٦٦:١١(‏ قلنا: محمول علی ما إذا جاءوا متفرقینء 
فیکون الزوج مدعیاء والثلاثة شامدینء وإذا جاؤوا مجتمعین فالکل شھود. والفرق بین الشاہد 
والقاذف قد ذکزناہ فیما مسضی أن القاذف من جاء القاضی وحدہ أو مع نفر لم یدموا أربعةق 
والشاھد من جاءہ مع غیرہ وقد موا أربعةہ فقول رسول اللہ كّ لھلال بن أمیة: دالبینة او حد فی 
ظھرك“. وقولە تعالی: 'لإواللذین یرمون اُزواجھم ولم یکن لھم شھداء إلا اأنفسهمپچ محمول علی 
الدعی القاذف دون الشامد قال تعالی: ظإوالذین یرمون الحصنت ٹم لم یأُتوا بأربعة شہھداء 

فاجلدوهم4. ولم بخص اللہ تعالی أأواىك الأربعة الشھداء أُن لا یکون منہم زوجھا۔ 
قال ا جصاص: فی ٭اأحکام القرآن“ لہ: ”لا خلاف ان شہادة الزوج جائرۃ علی امرأتہ فی 
سائر ال حقوق؛ وفی القصاص؛ وفی سائر الحدودہ من السرقة والقذف والشربء فكذلك یجب اُن 
تکون فی الزناء ولو قذف الاُجنبی امرأۃ وجاء بأربعة اأُحدھم زوجھا اقتضی الظاھر جواز 
شھادتہم وسقوط الد عن القاذف وإیجابه علیہا. فان قیل: الروج یجب عليه اللعان إذا قذاف 
امرأنه فلا یجوز ان یکون شامدا؟ قیل لە: إذا جاء مجیء الشھود مع ثلائة غیرہ فلیس بقاذاف 
ولا لعان عليهء وزنھا یجب اللعان عليه إذا قذفھا ثم لم یأت بأربعة شداء کالأجنبی إذا قتذدف 
وجب عليه الحد, إلا ان یأتی بأربعة غیرہ یشھدون بالزناء ولو جاء مع ثلاشة فشھدوا بالزنا لم یکن 











إعلاء السنن +٦٦‏ 


باب إذا أحبلت امرأة لا زوج لھا ولا سید 
لم یلزمہ الد بذلك ما لم تعترف أو تشھد علیہا أربعة بالزنا 
-٣‏ حدثنا خلف بن خلیفة ثنا ھاشم: ”ان ارأة رفعت إلی عمر بن المخطاب 
لیس لھا زوج وقد حملت. فسألھا عمرء فقالت: إِنی امرأة ثقیلة الرأسە وقع علی رجل 
وأنا نائمة فما استیقظت حتی فرغء فدرأً عنہا ا حدٴ. رواہ سعید بن منصور کما فی 
”السی" رہ ۱ءء وھذا مرسل صحیحء فخلف من رجال مسلم والأربعق وھاشم 
من رجال ا جماعة ثقة 


قاذفا وکان شامداء فكذلك الزوج“ اھ (۲۹۰:۳)۔ 

وقال ابن قدامة فی ”الشرح الکبیر “: ٭وإن کان اأحدھم زوجا حد الثلاةہ ولا عن الزوج 
إن شاء لان الزوج لا تقبل شہادتہ علی امرأته لأنه بشھادتہ مقر بعداوته لھاء فلا تقبل شہادتہ 
علیہاء فیبقی الشھود ثلاثة فینحدون“ اھ .)۲۰۱:٢ ٠(‏ قلنا: ذلك منقوض بشھادتہ علیہا 
بالقصاص وسائر ا لحدود من السرقة والقذف والشرب؛ فاإنہا مقبولة اتفاقاء ولا یکون بشھادتہ فی 
ذلك مقرا بعداوته لھا فما الفرق بینہا وبین الشھادة علیہا بالزنا؟ حتی صار مقرا بعداوته لھا فی 
هذہ دون غیرھاء والملفروض أنە لم یکن عدوا لھا ولا عداوۃ لھا ثابتة قبل الشہادةء وأنه عدل 
قد زکاہ الم زکون بالعدالة والصیانة فمثله لا یکون مقرا بعداوته لھا بمجرد الشھادة علیہا فافھم. 

باب إذا أحبلت امرأة لا زوج لھا ولا سید 
لم یلزمہ ا حد بذلك ما لم تعترف أو تشھد علیہا أربعة بالزنا 

قولہ: ”حدثنا خلف بن خلیفة“ إلخ. قال الموفق فی ”الغنی “: ”وتسال الرأة فان ادعت أُنہا 
اأکرھت أو وطحت بشبہة أُو لم تعترف بالزنا لم تحدہ وھذا قول أبی خنیفة والشافعی. وقال مالك: 
علیہا الحد إذا کانت مقیمة غیر غزیبة إِلا أُن تظھر أمارات الإکراہ؛ بأن تأتی مستغیئة أو صارخة 
(قبل ظھور ا حمل) لقول عمر رضی اللہ عنہ: والرجم واجب علی کل من زنی من الرجال والنساء 
إذا کان محصن إذا قامت بە بینة أو کان ا لحبل أُو الاعتراف (قاله فی خطبتہ بالمدینة علی منبر 
النبی يك بمحضر من الصحابة ولم ینکرھا اأحد. وروی أُن عشمان أتی بامرأۃ ولدت لستة اُشھں 
افأمر بہا عثمان ان ترجم؛ فقال علی: لیس لك علییہا سبیلء قال اللہ تعالی: وحمله وفصاله ثلاثون 
-ٹنھنرا۔ وقال: غلڑوالوالدات یرضعن أُولادھن حولین کاملین4ء فا حمل یکون سعة اُشھرء فلا رجم 








02ا إذا أحبلت امرأة لا زوج لھا ولا سید تا کا 


٤‏ ساق این عبد البر من طریق شعبة عن عبدالملك بن میسرۃ عن النرال بن 
سبرقء قال: ”أنا مع عمر نی فإذا بامرأۃ حبلی ضخمة تبکیء فسألھاء فقالت: نی ثقیلة 
ارس فقمت باللیل أصلی ٹم تمت؛ فما استیقظت إلا ورجل قد رکہنی ومضی؛ فما 
اُدری من هو؟ قال: فدراً عنہا الحدٴ ککذا فی ”فتح الباری ٴ (۱۳۷:۱۲) وھذا سند 


علیہاء فأَمر ثمَان بردھا۔ رواہ مالك فی الموطاً بلاغاء کذا فی " ”جمع الفوائدً (۱:٦۲۸)ء‏ وهذا 
یدل علیٰ نف کان یر مھا بحِمُلھاء وغن عَعَر تحو من ھذا (رزواہ عبد الرْزَاَقَ وَعبد بن جمید وآبن . 
۱ النذر وابن حاتم والہیہقی عن الاأسود الدئلی: أُن عمر بن ا خطاب رفعت إلیه امرأة ولدت لستة _ 
اُٹھں فھم برجمھا فبلغ ذلك علیاء فقال: لیس علیہا رجم. ا حذیث؛ بمعنی ماتقدم. ”کنز 
العمال“ (۹۹:۳) وأما قصة عثمان فالظاھر من روایة عبد الرزاق و وکیع وابن جریر وابن ابی اتم 
أن اللتکلم فیہا کان ابن عباسء فقال لعثمان مثلِ مقالة علی لعمر؛ کذا فی ”کنز العمالٴعن أبی 
الضحی عن قائد لابن عباس؛ قال: کنت معہ فأتی عغمان بامرأة. ا حدیث (۸۷:۳). وروی عن 
علی رضی اللہ عنه أنه قَال: یا ُیہا الناس إن الزنا زناءان زنا سرء وزنا علانیق نا السر ان یشھد 
الشُھودء وزنا العلائیة أُن بظھر ا جبل أو الاعتراف۔ (رواہ ابن أبی شیبة: حدثنا أبو خالد الأحمر عن <ْ 
و ری ا و ج وس 
فی ام اك :٢(‏ ۰۶) 
' قال الموفق: ولنا أنه یحتمل أنه من وطئ إکراہ او شبہة وا حد یسقط بالشبہات؛ وقد قیل: 
ات وھ بأن یدخل ماء الرٴجل فی فرجھا إما بفعلھا و فعل غیرها ولھذا تصور 
حمل البکرہ فقدذ وجد ذذلك وأماٴقول الصحابة فقند انخعلف الروایةعنہمفروی: سعید فذ کر ما 
ذکرناہ فی التنء وروی البراء بن صبرۃ (الصحیح الدزال بن سبرة کما ذکرناہ فی ان) وروی 
عن علی وابن عباس أنہما قالا: إذا کان فی الحد لعل وعسیٰ فھو معطل. (رواہ,خبد الرزاق عن 
علی :کما مر)ء وروی:الدارقطنی یاسنادہ عن عبد الله بن مسعود ومعِاذ بن جبل وعقبة بن عامر؛ 
أنہم قالوا: تا اید یك الد فانرات ماج ولا علرف کے ان اخ ور شبات ری 
متحققة هھناٴ ا ملخصا +)۹٤:(۰(‏ 
۱ وقال ابن عبد البر: 'وع تس عافد مضہ اھر 
اقم قناق من طظریق سیت کرو فی التنء واسستخبط البیاجی من قول ممجر: و کان ا جبل أو 
شرف آن من وطئ فی غیر الفرج فدخعل مامہ یہ فادعت الرأة أُن الولد منہ لا یقیل ولا بلحق 








إعلاء السنن إذا أحبلت امرأة لا زوج لھا ولا سید ا 


صحیح؛ وأخرجه الإمام أبو یؤسف فی ٭ا حراج” [۱۸). عن الحسن عن عبد الملك 
"بن میبسرۃ عن النزال نحوہہ وزاد: ”فقال عمر: لو قتلت عذہ خشیت علی الأحشبین 
النارہ ٹم کتب إلی أمراء الاأمصار اُن لا تقعل نفس دونهہ“۔ 


بہ إذا لم یعترفِ بەہ لأُنہ لو لحق بە ما وجب الرجم علی حبلی بجواز مخل ذلك وعکسے غیرہ 
ققال: مذا یقتضی نر لا ہجب علی الحبلی بیجرد الیل دہ لاحتمال مثل هذہ الشبہةہ وھو قول 
الجمھور“۔ وأجاب الطحاوی: ٭ٴاُن الستفاد من قول عمر: الرجم حق علی من زنی إلخ. ان ا حبل 
إذا کان من زنا وجب فیه الرجمء وھو کكذلكء ولکن لا بد من ثبوت کونە من زناء ولا ترجم 
بمجرد ا حبل مع قیام الاحتمال فيهہ لن عمر ما اتی بالرأ ا حبلی وقالوا: إنہا زنت وھی تبکی 
فسأُلھا ما ییکیك؟ فأخبرٹ ان رجلا رکبہا وھی نائمة فدرأعنہا ا حد بذلك“. قال ا حافظ فی 
"اح (۱۳۷:۱۷: ”ولا یخفی تکلفہ فإن عمر قابل الحبل بالاعتراف؛ وقسیم الشیء لا یکون ‏ 
قسمه ٴ اھ. قلت: نعم! ولکن قد یکون أُو : بمعنی الواو مطلق ا جمع دون العقسیم ؛ کمافی 
”القاموس*٭ (۹۲۲۰۷. وقد قامت الدلالة علی ان عمر لم یرد جواز الرجم بمجرد ا حبلء فلا بد 
من تأویل قولہ: ”او ا حبل أو الاعترافٴ. ولا یخفی أن ما قاله الطحاوی أحسن تاأویلا. 
ولئذ کر ما وردعن عمر وعلی رضی الله عنہما من الدلالة علی أُنہما لم یرجما بمجرد 

:ا حبل. فروی عبد الرزاق وابن:أبی شییة عن طارق بن شھاب؛ قال: ”بلغ عمر ان اِمرأة متعبدة 
۔حملت قال عسر: أُراها قامت من اللیل تصلی فخشعت فسیجدت: فأتاھا غغاو من الغواۃ 
فتجشمھاء فأتتہء فحدثتہ بذلك سواء فخلی سبیلھاٴ. وروی عبد الرزاق عن الثوری عن علی بن 
الأمر عن إبراھیم قال: بلغ عمر عن امرأة اُنہا حاملء فأمر یہا ان تحرس حتی تضبعء فوضعت ماءٗ 
أُسود فقال عمر: لمة شیطان٭ٴ. کذا فی ” کنز العمالٔ .)۸٦:٣(‏ وہذا مرسل صحیح: وفیه دلالة 
علی أنه لم یحدھا ولا للتعبدة بمجرد ا حملء وروی الشافعی وعبد الرزاق والبیہقی عن أٗبی یزید: 
”ان رجلا تسزوج امرأة ولھا ابنة من غیرہہ وله ابن من غیرھاء ففجر الغلام بالجاریق فظھر بہا 
حبلء فلما قدم عمر إلی مکة رفع ذلك إليہ فسألھما فاعترفاء فجلدہ عمر ا حدء وآخر ارأة حتی 
وضعت: ٹم جلدھاء وفرض ان یجمع بینہما فأبی الغلام“ ۔ کذا فی الکدز أیضاء وروی الشافعی 
وعبد الرزاق والیہقی عن یحبی بن عبد الرحمن بن حاطبء قال: ٭توفی عبد الرحمن بن حاطب؛ 
وأعتق سن صلی من رقیشہ وصامء وکانت لە نوبیة قد صلت وصامت: وهی اأعجمیة لم تفقہ 
افأرسل إلیہا عمر فسألھاء فقال: : حبلت؟ فقالت: نعم! من مرعوش بدرھمین'. ا حدیث کذا فی 
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باب لا حد علی اکر ورس ای اکر تھا 
۳۷۰۰- عن أبی جحیفة: وأن اللبی لاجد اسراةامگکرعٹ رواہ 
الطبرانی وفیه ا حجاج بن أُرطاۃ وھو مدلس رسب از رائذ ٦ھ۔‏ قلت: فا حدیث 
حسن: کما ذکرناہ فی ا لقدمة, 

٦١‏ -- عن عبد الجبار بن وائل عن أبیە: ”ان امرأة استکرھت علی عھد رسول 
اللہ مك فدرأً عنہا الحصد“ زواہ الأثرم کما فی ”الغنی ٴ .)۱٥۹:۱۰(‏ وھو عند 
الترمذی )۱۷٥:۱(‏ وقال: ”ھذا حندیث غریب ولیس إسنادہ بمتصل وقد روی ھذا 
ا حدیث من غیر ھذا الوجه٭ اھ. قلت: ولکنە تأید بما قبله. 


الکٹز أیضا (۸۷:۳). وقد مر تصحیحہ سابقاء وفیه دلالة علی أنه لم یحدھا بمجرد الحبلء بل 
سِألھاء فلما اعترفت بالزنا حدھاء أُو در عنہا الحد لجھالتہا علی اختلاف الروایتین۔ 
. وروی عبد الرزاق والبیہقی عن الشعبی: ”ان علیا اتی بامرأة من ھمدان ٹیب حبلی یقال 
لھا: شراحة قد زنتء فقال لھا علی: لعل الرجل استکرھك؟ قالت: لا! قال: فلعل الرجل قد وقع 
عليك وأنت راقدةء قالت: لا! قال: فلعل لك زوجا من عدونا ھؤلاء وأنت تکتمینە؟ قالت: لاء 
فحسبہا حتی إذا وضعت جلدھاً. ا حدیث کذا فی ٭ کنز" (۸۸:۳). فھذا علی لم یرجمھا حتی 
ساُلھا ولقنہاء فلما اعترفت بالزنا صریحا رجسھاء وروی ابن النجار عن سھل بن سعد: ”ان ولیدة 
فی عہد النبنی یگ خملت من الزناء فسثلت من أحبلك؟ فقالت: اأُحبلنی القعدہ فسغل عن ذلك 
فاعترف٭. ا حدیث کذا فی ”الکنزٴ أیضا (۸۹:۳). فقد رأیت أن النبی طٌلُ لم یحدھا بمجرد 
ری شی مس و سی جوم و 
عليه بینة عادلة والل تعالی أعلم. 
۱ باب لا حد علی اللکرهة ویحد الذی استکرشھا 

قال اثولف: دلالة الآثار علی معنی الیاب ظاعرۃ. وأما ما رواہ مالك عن ابن شهاب: ”ان 
عبد الللك بن مروان قضی فی امرأة أُصیبت مستک هة بصداقھا علی من فعل ذلك ٴ فھو محمول 
علی ما إذا دراً الحد عن الرجل بشبہة. قال-محمد فی اموطأ: " إذا استکرھت الرأۃ فلا حد علیہاء 
وعلی من استکرھھا ہیں رہپ می ہو ج سوربعہ 
یچچ وحھ تو وت آپی حنینفة 








: إعلاء السنن . لاحدعلی الکرهة ویحد الذی استکرھھا ٦۷٦‏ 


۰۷۰- اخبرنا مالك حدثنا نافع: ”ان عبدا کان یقوم علی رقیق ا خمس وأُنہ 
استکرہ جاریة من ذلك الرقیقء فوقع بہاء فجلدہ عمر بن الخطاب ونفاہ ولم یجلد 
الولیدة من اأجل أنه استکورھھا“۔ رواہ محمد فی ٭الموطأ (۳۰۸). وھو كذلك عند 
مالك فی موطأہ .٣٣٣(‏ ومراسیله حجة عند القوم۔ 

۸ عن الفوری عن الاأعمش عن ابن للسیب: ”ان عمر بن ا خطاب آتی 
بامرأۃ لقیہا ر اع بفلاة من الأرض وھی عطشی فاستسقت؛ فأبی أُن یسقیہا إلا اُن 
'تت رکە فیقع بنہاء فناشدته باللہ فأبىی فلما بلغت جھدھا امکنتہ: فدراً عنہا عمر ا حد 
بالضرورة“۔ رواہ عبد الرزاق (کنز العمال .)۸٦٦٦‏ وھذا سند صحیح. 


وإبراھیم الدخعی والعامة من فقھائنا“ اھ (۳۰۹).. ۱ 
وقال الوٍفق فی ٭الغنی : ”لا حد علی مکرمة فی قول عامة اھل العلم روی ذلك عن 
عمر والزعری وقتادة والشوری والشافعی وأصحاب الرأی ولا نعلم فیه مخالفاء وذلك لقول 
رسول الد عفی لأُمعی عن ا خطا والنسیان وما امتکرھوا عليہ. (قلت: نحمول عندنا علی 
رفع الإٹم: وا الوجہ سا سیأتی) وعن عبد ا ەبار بن وائل عن ابيە فذ کر ما فی الان. قال: وأتی 
عمر یإماء من إماء الأمارۃ استکرھھن غلمان من غلمان الإمارۃء فضرب الغلمان ولم یضرب 
الإمناء۔ رواہ الاّوم. وروی سعید پاسنادہ عن طارق بن شھاب قال: اتی عمر بامرأۃ قد زنتء 
فقالت: إنی کنت نائمة فلم استیقظ إلا برجل قد جٹم علیء فخلی سبیلھا ولم یضربہا. ولان هذا 
شبنہة وا حدود درا بالشبہنات ولا فرق بین الڑکراہ بالڑل جاء وھو ان یغلبہا علی نفسھاء وبین 
الإکراہ بالتہدید بالقتل ونحوہ۔ نص عليه اأُحمد فی راع جاءته امرأۃ:قد عطشت,ء فسالمہ أن 
یسقیہاء فقال لھا: ُمکنینی من نفسكء قال: ھذہ مضطرة وإن أکرہ الرجل فزنیء فقال أصحابنا: 
عليه الحدء وب قال محمد بن ا حسن وأبو ٹورء لن الوطیئ لا یکون إلا بالانتشار والإکراہ ینافیە: 
فاذا وجد الانتشاز انصفی الإکراہہ غیلزمه ال حد کما لو أکرہ علی غیر الزنا فزتی. وقال ابو حنیفة: 
إن أکرهہ السلطان فلا حد عليه وإن اک رهه غیرہ حد استحسانا۔ وقال الشافعی وابن الملنذر: 
لا حد عليه لعمو ا حبرء ولأن الحدود تدراً بالشیہات: والإکراہ شبہة فیمنع ا حدء کعا لو کانت 
امرأة یحققہ اُن الإکراہ إذا کان بالتخویف أو بمنع ما تفوت حیاتہ بنعہ کان الرجل فيه کا مرأق فإذا 
لم یجب علیہ الحد لم یجب عليه وقولھم: إن التخویف بنافی الانتشار لا یصح لان التخویف بترك 








باب من أصاب حدا مرتین فصاعدا قبل أُن یقام 
عليه احد لا یحد إلا حدا واحدا ٠:‏ 

۹- ابن وھب عن سفیان الٹوری عن حمید الطویل عن انس بن مالكء قال: 
”اتی عمر بن ا خطاب بسارقء فقال: ما سرقت قبلھا: فقال لە عمر: کذبت ورب 
عمر ما أخذ الله عبدا عند أُول ذنبٴً. وعن ابن وہب عن عبد اللہ بن سمعان بہذاء 
وأن علی بن ابی طالب قال ‏ لە: الله اأُحلم من ان یأعذ عبدہ فی اُول ذنبِ یا أمیر الؤغنین! 


الفعلء والفعل لا یخاف منە فلا مع ذلكء وھذا أصح الاًقوال إِن شاء الله تعالی اھ.. (۰ ۹:۱٥۱و‏ ١٦۱)۔‏ 
وقال فی ”الھدایة“: ”ومن أکرہه السلطان حتی زنی فلا حد عليه وکان أبو حنیفة رحمه 
اللہ تعالی یقول أولا: یحدء وھو قول زفرہ لان الرنا من الرجل لا یتصور إلا بعد انتشار الأَلة 
وذلك دلیل الطواعیة ثم رجع عنه فقال: لا حد عليهہ لأن سببه الللجئ قائم ظامراء والانتشار دلیل 
متردد لأنه قد یکون من غیر قصدء لأن الانتشار قد یکون طبعا لا طوعاء کما فی النائم؛ فاورثٹ 
شبہٰة وإن أکرههە غیر السلطان حد عند أبی حنیفةء وقالا: لا یحد لە ان الإکراہِ مین غیرہ لا یدوم 
إلا نادراء لتمکنە من الاستعانة بالسلطانء أُو بجماعة من اللسلمینء ویمکنە دفعهٗ بس بالسلاح؛ 
والدادر لا حکم لە فلا یسقط بە الحد بخسلاف السلطان) لأأنە لا بمکدہە الاستعانة بغیرہء 
ب ولا الحروج بالسلاح عليه فافترقاٴ ٠اھ.‏ قال ا حقق فی ”الفتح“: قال الشایخ: وھذا اختلاف عصر 
۔وزمانء ففی زمن أبی حنیفة لیس لغیر السلطان من القوة ما لا بمکن دفعه بالسلطانء وفی زمنہما 
. :ظھرت القوۃ لکل متغلبء فیفتی بقولھماء وغليه مشی صاحب ”الھدایة" فی الإڑکراەہ حیث قال: 
: والسلطان وغیرہ سیان عند تحقق القدرة علی إیقاع ما توعد بە اھ ,)٤٥:٥(‏ قلت: فلا حد علی مکرھة 
ؤلاعلی مکرہ؛ إذا تحققت شرائط الڑکراہ التی ذکرها الفقھاء فی باب الإکراہ: واللہ تعالی أعلم. 
" باب من اصاب حدا مرتین فصاعدا قبل أُن یقام عليه ا حد لا یحد إِلا حدا واحدا 
قولہ: ”ابن وہب“ إلخ. دلالته علی معنی الباب ظاہرۃ. فان السارق کان قد أقر بأنە سرق 
قبل سرقتہ ھذہ إحدی وعشرین مرق, فلم یعیدوا علي الحد. وروی الإمام ابو حنیفة عن حماد عن 
إبرامی؛ أنه قال فی رجل قتذف رجلا بالکكوفةہ:وآخر بالبضرق وآخر بواسط فضرب الحد قال: 
خولذلك کلە. ؤکذلك إن سرق غیر مرة من أُناس شتیء وقطعء کان القطع لذلك کل وكکذلك 
الزنان وکذلك شرب ا حمر. کذا فی جامع مسانید الإمام (۱۸۵۲)۔ 
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سرقثٴمن فرۃ؟ قال لە: إخدی وعشرین مرۃ. رواہ این حزم فی ' ا لی“ (۸۸۱۱٥٦)۔‏ 


وقال الموفق فی ”الغنی “: ”إن ما یوجب ا حد من الزنا والسرقة والقذف وشرب ار إِذاٴ 
تکرر قبل إقامة الحد أُجزاً حد واحد بغیر خلاف علمناہ. قال ابن الٹذر: أجمع علیٰ ھذا کل من 
نحفظ عنہ من اھل العلمء منہم عظاء والزھریٰ ومالك وأبو ختیفة وأحمد:و|سحاق وأبو ٹور أبو . 
یوسف؛ وہؤ مذھب الشافعیء ون أُقیم عليه الحد ٹم حذثت ثت من جنایة أخری ففیہا حدھاء لا نعلم 
فیە خلافاء وحکاہ ابن المنذر علمن یحفظ عنہ وققد سغل رسول اللہ يك عن الامة تزنی قبل أُن 
تحصن: قال: إِن زنت فاجلدوھاء ثم إن زنت قاجلدوھا ٹم إن زنت فاجلدؤوھا (متفق:عليه کسا 
تقدم) ولأن تداخل ا حدود ما یکون مع اجتماعھاء وھذا الد الشانی وجب بعد قوط الاول 
باستیضاءہء وإن کانت ا لحدودمن اجناس مثل الزنا والسرقة وشرب ا حمر أُقیمت کلھاء إلا ان 
یکون فیںہا قتلء فان کان فینہا قتل اکتفی بہ؛.لأنہ لأ حاجة معہ إلی الزجر بغیرہء وقد قال این : 
مسعود: ما کانت خدود فیہا قدل إِلا أحاط القتل بذلك کله. وإن لم یکن فیہا قتل استوفیت .__ 
کلھاء وبرئ فالأخف فالأخف فییداً بالجلداء ثم بالقطعء ویقدم الأأخف فی ال جلد علی الأثقل؛ فیبداً 
فی الجلد بحد الشرب ثم بحد القذف إن قلنا: إنه حق اللہ تعالی: ٹم بحد الزناء وإن قلنا: إن حد 
القذف حق لآدمی قدمناہ ثم بحد الشرب ثم بحد الزنا“ٌ اھ. (۱۹۸:۱۰)ء قلت: حد القذف . 
مشٛترك بین حق اللہ وحق العبد فییداً به علی خد و خالص حق اللہ تعالی۔ 
إذا شھد أربعة علی رجل بالزنا وھم فساق: -.- 

فائدة: قال الإمام أبو یوسف فی المراج لە: ٭حدثا أشعث عن الشعبی قی أزبعة شھدوا 
علی رجل بالزناء فکان اأحدھم لیس بعذل؛| او لم یکونوا کلھم عدولاء قال: ا احافین 
قال ابو یوسف: فان کانوا أربعة فساقا او سثل عنہم فلم ی زکواء فلا حد علیہمم ء لأنہم أربعة 
ولا علی اللشھود عليهء قال: فان شہد أربعة وه عمیانء فینبغی للمام أنْ یحدھم ولا حد علی 
اللشھود عليهء و کذلك لو کانوا عبیداء أو محدودین فی قذف أو کانوا ذمة لا یجوز قی ذلك إلا 
شہادة أربعة أحرار مسلمین عدول“ اھ (۱۹۲). قلت: ولا لم یحدوا إذا کانوا فساقا لکون 
الفسق أسرا باطنا لا ُطلع عليه فی الحقییقة إلا اللہ تعالیء ا و اسب 
إلیہم من الفسقء رو تدرا ایا 








6 لا حد علی من وط جاریة من الفیء وله فیہا نصیب _- ٦٦٣٦‏ 
وأخرج نحوہ من قول أبی بکر رضی اللہ عنهہ وقال: ”الإسنادان عن أأبی بکر وعلی 


لا حد علی من وطئ جاریة من الفیء ولە فیہا نصیب: 

فائدق: قال الإمام ابو یوسف فی الحراج أیضا: حدثنا: سعید هو ابن ابی عروبة عن قتادة عن 
سعید بن اللسیبء فی الرجل یطلاً ا جاریة من الفیء. قال: لیس عليه فیہا حد إذا کان له فیہا 
نصیبٴ اھ. )٦۰٢(‏ وھذا سند صحیح قال: وحدثنا سماعیل بن أٌبی خالد عن عمیر بن نمیر 
(الصحیح عبید بن عمیر) قال: سثل ابن عمر رضی الله عنه عن جاریة کانت بین رجلین فوقع 
علیہا أحدھماء قال: لیس عليه حد. قال: وحدثا إسماعیل عن الشعبی قال: جاء رجل إِلی عبد 
اللہ فقال: نی وقعت علی جاریة امرأتیء فضال: اتق الله ولا تعدہ قال: وحدثتا اشعث عن الحسن 
فی الرجل یقع علی جاریة اُسہء قال: لیس عليه دہ وجاریة الجد وا لجدة مغل جاریة الأم والأبء 
قال ابو یوسف: ومن فجر بامرأۃ حرة فماتت من ذلك فعليه الدیة وا حدہ وإن فجر باسرأة ٹم 
تزوجھا فإنه یحد ‏ وکذلك لو فجر بأمة ٹم اشتراھا حد بەہ قال: ولو فجر بأمة فقتلھا فانی 
استحسن أُن ألزمه قیمتہاء ولا أحدہ .)۲١٢(‏ قلت: وأُما عند أبی حنیفة ومحمد فعليه الحد 
والقیمة جمیعاء کما فی ”الھدایة“ء وقال ا حقق فی ”الفتحٴ: ذکرہ صاحب الھدایة بلفظ عن أبی 
یوسف لیفید أنە لیس ظاعر الذہب عنہہ فان محمدا لم یذکر فیسہا خلافە فی الجامع الصغیر 
وعادتہ إذا کان خلافه ثابتا ذکرہہ ‏ وکذا ا حاکم الشھید لم یذ کر فی الکافی خلافا ونما نقل الفقيه 
أبو اللیث خلافه فقال: ذکر ابو یوسف فی الامالی إ[لخ (٥٥٥٥)۔‏ 
الرد علی ابن حزم: 

ور الل ابع رم سیٹ ری ااروی من ای یوسف إلی أبی حنینقة ثم جعل یردہ عليه 
بأشنع لفظ وأقبحہ کما ہو عادتہ من الاقذاع فی الکلام: وكذلك نسب إلی ابی حنیفة القول 
یاسقاط الحد عمن زنی بامرأقہ ٹم تنزوجھا او زنی بَمة ٹم اشتراھا کما فی احلی .١١(‏ :۷۷) وھذہ 
فریة بلا مریة لم یقل بە ٌبو حنیفة ولا صاحباہ واللہ تعالی أعلم والبسط فی فتح القدیر '(٥:٥أ٥).‏ 
لا حد علی الإمام فی حقوق اللہ تعالی: 

فائدة: قال :فی ”الصدایةً: ”وکل شیء صنع الإمام الذی لیس فوقإمام فلا حد عليد 
لا القصاص فإنه یؤخذ بەہ وبالأسوالء لان الحدود حی اللہ تعالیء وإقامتہا إليه لا إلی غیرہ. 
"مدلیل ما مر من قوله پت لا : أربعة إلی الولاۃ وعد منہا إقامة الحدود)؛ ولا یمکنە أُن یقیم علی نفسه 





إعلاء السٹن ١‏ ۲۲ 


ضعیفغانء اُخدھما مرسل والآخر مرسل ساقط والإسناد فی ذك عن عمر صحیح اٰھ۔ 
قلت:.وقد تأید بە:اللرسلان عن ابی بکر وعلی: والڑرسال لیس بعلة عندنا۔ 


(لأن إقامتہ بطریق الخزی والنکالء ولا یفعل اُحد ذلك بنفسہ ولا ولایة لأحد عليه لیستوفیہء 
وفائدة الإیجاب الاستیفاء فإذا تعذر لم یجب) بخلاف حقوق العبادہ ولأنہ یستوفیہ ولی الحق, إِما 
بتمکینہہ أو بالاستعانة بمنعة السلمین والقصاص والاموال منہاء وأما حد القذف قالوا: اللغلب فیە 
حق الشرع؛ فحکمه حکم سائز الحدود التی ھی حق اللہ تصالی“۔ قال احقق فی الفتح: ”واُورد 
عليه ما المانع من ان یولی غیرہ الحکم فیه بما یثبت عندہ کما فی الأموالء فإذا صحت ھذہ الاستتابة 
فوجب عليه حق للعبد استوفاہ:العَبد أُو حق اللہ استوفاہ ذلك النائب؛ وقد یقال: أین دلیل یجاب 
الاستابة؟ واللہ سبحانه أعلم' اھ .)۵٦:٥(‏ 
إذا أقر أنه زنی بامرأة فجححدت: 

فائدة: من أقر أنه زنی بامرَأة سماماء فجحدت یحد للقذف فقطء ولا یحد للزنا عند أی 
حنیفة والاوزاعی. وقال ماك والشافعی: یحد لازنا لا للقذف, واحتجوا تما رواہ أحمد وأبو 
داود عن سھل بن سعد: ”ان رجلا جاء إلی النبی مك فقال: إنه قد زنی بامرأة قد سماها. فأُرسل 
النبی کل إلی الرأقء فدعاھا فسأُلھا عما قالء فأئکرت, فحدہ وت رکھا“. کما فی نیل الأوطار 
۷۵ء وفی إسنادہ عبد السلام بن حفص ابو مصعب الدنی وثقه ابن معینء وقال ابو حاتم: 
”لیس بمعروفٴ. فحملہ مالك والشافعی علی أنہ گج حدہ للرناء بدلیل ما رواہ النسائی وأٗبو 
داود: ”ان رجلا من بکر بن لیٹ أتی النبی لگ .فأقر أنە زنی بامرأۃ اأربع مرات فجلذ مائةء وکان 
بکراء ثم سألە البینة علی امرأة فقالت: کذب یا رسول اللہ! فجلدہ حد الفریة ثسانین“۔. وفی 
إسنادہ القاسم بن فیاض الصنعانی؛ تکلم فیە غیر واحدء حتی قال ابن حبان: ٭إنه بطل الاحتجاج 
به“. وقال النسائی: ”ھذا حدیث منکرٴ۔. کذا فی الئیل. وأیضا: فھو یخالف ما ذھب إليه مالك 
والشافعی فإنہما قالا: ”یحد للزنا لا للقذفٴء وفیٰ الأثر أنه حدہ للزنا والقذف جمیعا. وأیضا: 
فان إنکار ا مرأۃ شبھة وا حدود تدراً بالشبہات۔ ا 

۔قال الش وکانی: وأجیب یَأنه ای إنکار اللزأة لا ببطل يہ إقرارہ“ اھ.. قلضا: فلم أُرسل _ 
النبی كاهُ إلی الرأة ودعامل فسألھا عماٴقال؟ فإن الظاہر منە ان إنکار امرأة یورٹ شبہة فی 
إقرارہہ لان فعل الزنا من الرجل لا یتصور بدون ا حلء ویإنکارھا قد انصفی فی جانبہاء فینتفی فی 








إذا أقر أنه زنی بامرأة فجحدت کعت 


٠ك‏ عن معاوبة قال: قال رسول اللہ لگ : دمن شرب ا حمر فاجلدوہء فان 
عاد فی الرابعة فاقتلوہ؛. رواہ العرمذی )۱۸١:۱(‏ وفی نفع قوت المغتذی (۱۷۳:۱): 
صححہ ابن حبان وا لحاکم. 

قلت: قال الذھبی أیضا عو صحیح؛ کما فی الزیلعی (۹۵:۲)ء ٴ 


جانبه أیضاء أُلا تری أنە لو انتفی صفة الزنا فی جانبہا بدعوی النکاح سقط الحد۔عنہعا: فإذا انتفی 
أُصل الفعل اُولیء وھذا لان القاضی لا یتمکن من القضاء عليه بالزنا بہا مع إنکارھاء أُلا تری اُنہا 
تبقی محصنہة؟ ولا یتمکن من القضاء عليه بالزنا بغیرماء لأنه لم یقر بذلكء وبدون القضاء بالزنا 
لا یٹمکن من إقامة ا حد, ولا یصح القیاس علی ما إذا کانت حاضرۃ ساکتة: أو غائہةہ أُو قالت: 
زنی بی مستکرھةہ لان بسکوتہا وغیبتہا واستکراهھا لا ینتفی الفعل فی .جانبہاء وبانکارھا ینتفیء 
ألا تری اُن من أقر لانسان بشیء وکذبه بطل إقرارہ حتی لو صدقه بعد ذلك لم یصح؟ ولو کان 
غائبا و حاضرا ساکتا لم یبطل بە الإقرارہ حتی إذا صدقه عمل بتصدیق وھذا بخلاف ما إذا قالت: 
زنی بی مستکرھة لان ا حلیة وأصل الفعل ھناك قد ظھر فی حقھاء ولھذا سقط إحصانہا بە. 

قال السرخسی فی ”البسوط“: ”وحدیث سھل بن سعد قد ضعفه أھل الحدیث ثم تأویل 
الحدیث انہا أنىکرت وطالبتہ بحد القذفء فحدہ رسول اللہ يك بقذفه إیاھا بالزناء لا یاقرارہ بالزنا 
علی نفسہء وعلی ھذا لو أقرت امرأة آنه زئی بہا فلان أربع مرات وآذکر الرجل؛ فھو علی الخلاف 
الذی بینا فی إقامة الحد علیہاء وکلام ابی حنیفة ھنا اُظھر لان الباشر للفعل هو الرجل فلا یثبیت 
أُصل الفعل مع إنکارہہ وإن قنال الرجل: صدقت حدت الرأق ولم یحد الرجل, لأنه بالتصدیق 
صار مقر بالزنا مرۃ واحدةء وقد بین ان بالاقرار الواحد لا یقام الد اھ. (۹۹:۹). 

ویہذا سقط ما قاله الحافظ فی ”الغتم” : ونصه: وا حجة فيه أنەإن کان صدق فی نفس 
الأمر فلا حند عليه لقذفھاء وإن کان کذب فلیس بزان۔ ۔ (قلنا: ولکنە قاذف) وإ[ھا یجب عليه حد 
لزنا لن کل من أقر علی نفسه وعلی غیرہ لزمہ ما قر بە علی نفسه وھو مدع فیما اقر یه علی غیرہ . 
فیؤاخذ یإقرارہ علی نفسه دون غیرہ اھ .)٥٥٤١١١(‏ قلنا: ولکن دعوی الزنا يامَرَأة معلومة موجبة 
لقڈٹھا بالرناء فکیف لا یؤاخذ یإقرارہ علی غیرہ؟ قینبغی القول بوجوب ا حد للزنا والقذف جمیعاء 
ولا تقولون بەہ وأیضا: : فان لمرہ ا ؤخذ یاقرارہ علی نفس فی الأموالء وأما فی الرنا فلا وا ہہ 
ما لم یقر اربع مرات؛ ولم یکن فی الإقرار شبہةء ولا فلا یؤاخذ بث ہُوقد ذکرنا ان إنکار الرأۃ شبہة 
فی إقرارہ فلا یحد للزناء ویحد للقذف إذا البتہۂ لکونە قاذقا لھا بلا شبہق واللہ تعالی اأعلم. 














إعلاء السنن : : رٰے3 


باب حد الشرب_۔ 

باب ما ورد فیمن شرب ا حمر 
١‏ عن مَعاؤیة رض الله عه'قال ال زشرل الک ك من ضرب المفسر 
فاجُلدوہَ فان عاد فی الرابعة فاقتلوہ: رواہ الترمذی (۸8:۱) وفی ”نفع قوت الغعذی ٭ 


.ٰ سام تا ت اھر 7ے 

قوله: ”عن معاویةٴ إلخ. قلت: قال الترمذی بعد روایة ا حدیث: اس رت 
والشرید وشرحبیل بن اُوس وجریر وأبی الرمد البلوی وعبد اللہ بن عمروء وحدیث معاویة ھکذا 
روی الٹوری أیضا عن عاصم عن بی صالح عن معاویة عن السبی ۔گه وروی ابن جریج ومصمر 
عن سھیل بن ابی ضالح عن أبيه عن أبی ھریرۃ عن النبی ع سمعت محمد یقول: حدیث أبی 
صالح عن معاویة عن النبی مك فی أصح من حدیث أبی صالح عن ابی ھریرۃ عن النبیٰ ىك وڑھا 
کان هذا فی اُول الأمرء ٹم نسخ بعد مکذا روی محمد بن إسحاق عن محمد بن النکدر عن 
جابر بن عبد اللہ عن الننی يٌُِء قال: إن من شرب ا حمر فاجلدوہہ فان عاد الرابعة فاقتلوہ. قال: 
ثم اتی النبی ٌإِك بعد ذلك برجل قد شرب فی الرابعة فضربہہ ولم یقتلہ؛ وکذلك روی الزھری 
عن قبیصة بن ذویب عن النبی َُ نحو ھذاء قال: فرفع القٹلء وکانت رخصةء والعمل علی ھذا 
عند عامة اُھل العلم لا نعلم بینہم اختلافا فی ذلك فی القدیم والحدیث. ومما یقوی ھذا ما روی عن 
النبی کا من اُوجہ کثیرۃ نہ قال: لا یحل دم امرئ مسلم یشھد أن لال لا اللڈء وأنی رسول الله 
إلا یاحدی ثلاث النفس بالنفس والثیب الزانیء والتارك لدینہ ٴ اھہ. 

اقلت: اما حدیث ابن إسحاق فذکرہ ا حافظ فی فتح البازی .)۷۰:۱٢۲(‏ 008( 
النسائی من طریق محمد بن إسحاق عن ابن المدکدر عن جابر: ”اتی رسول اللہ لت برجل منا قد 
شرب فی الرابعة فلم یقتلهٴ ٴ. وأخرجه من وجە آخر عن محمد بن إسحاق بلفظ: ”فان عاد الرابعة 
فاضربوا عنقہء فضربهہ رسول الله جچله آربع مراتء فرأی السلمون ان الحد قد وقع؛ وأ القعل قد 
رفع “. قال الشافعی بعد تخریجە: ”ھذا ما لا اختلاف فيه بین ال العلمعلمته۔ وذکرہ أیضاعن 
أُبی آلزبیر مرسلاء وقال: أحادیث القتل منسضوخة" اھہ.:. 

اوأما حدیث قبیصة ففی ”فتح الباری“ٴ (۷۰:۱۲) أیضا: ”أُخرجہ الشافعی وعبد الرزاق 
وأبو داوۃ مَنْ روایة الڑھری عن قبیصة بن ذویبء قال:۔قال رمسول اللہ سك : دمن شرب الخمر 
فاجلدوہ إلی ان قال: ٹم إذا شرب فی الرابعة فاقتلؤہ: قال: فاتی برجل قد شبرب فجلدہہ ثم اتی بە 








ور ےس سرہہ, مر ۲ 


(۱۷۳:۱): سط عادولا قلت: تی ینا ہو صحیح کما فی 
الزیلعی (٥:٥۹)۔‏ 


قد شرب قجلدی ثم اتی بە قد شرب فجلدم ثم اتی بە فی الرابعة قد شرب فجلدہہ فرفع القعل عن 
الاسء وکانت رخصة وعلقہ الترمدیء فقال: روی الزھری وأخرجہ ا حطیب فی البہہمات من 
طریق محمد بن إسحاق عن الزھری وقال فیە: ”فأتی برجل من الأنصار یقال لە: نعیمانء فضربہ 
أربع مرات؛ فرأی السلسون ان القتل قد اأخرء وأن الضرب قد وجبٴ۔ وقبیصة بن ذویب من 
اأُولاد الصحابق وولد فی عھد النبی یٹ ولم یسمح من ورجال ھذا ا حدیث ثقات مع اإرسالہ 
لکتہ اُعل با حرج الطحاوی من طریق الاُوزاعی عن الزھری: قال: بلخنی عن قبیصةء ویعارض 
ذلك روایة ابن وہب عن یونس عن الزھری أُن قبیصة حدثہء أنە بلغہ عن النبی سََيء وھذا أصحء 
لأن یونس اُحفظ لروایة الزعری من الاوزاعیء والظاعر ان الذی بلغ قبیصة ذلك صحابىء فیکون 
الحدیث علی شرط الصحیخ: لان إبہام الصحابی لا یضر وله شاھد اُخحرجه عبد الرزاق عن 
معمرہ قال: حدثت بہ ابن ا مسکدر فقال: ترك ذلكء قد اتی رمسول اللہ ل بابن نعیمانء فجلدہ 
ثلاثاء ثم أتی بە فی الرابعقت فجلدہ ولم یزد“ اھھ۔. 

وفی الزیلعی :)۹٦۰۲(‏ ”وقبیصة فی صحبعه خلاف“ اھ. وفی ”تہذیب التہذیب“ 
:)۳٤٣٤٣:۸(‏ ”وقال الغلابی عن ابن معین: أتی بہ رسول اللہ لگ لیدعو لە بالب رکةٴ اھ. وفیه أیضا: 
”وقال ابن عبد البر فی ”الامنتیعاب ٴ: ولد فی اُول سنة من الھجرة و کان لە فقه وعلم. وقال ابن 
قائع: یقال: لە رؤیة. وقال ابو عوسی المدینی فی الذیل: اُوردہ العسکری فی الصحابة. وقال جعفر: 
لا یصح سماعہ لأنه ولد یوم الفتحء وروی عن النبی سك أحادیث مراسیل ٴ اھ .)۳٣۷:۸(‏ وفی 
”نیل الاُوطار“ (۸:۷): ”قال الندری: وإذا ثبت أن مولدہ أول سنة من الھجرة اُمکن ان یکون 
سمع من رسول اللہ مگ“ اھ. وفی ”فتح الباری“ (۷۱:۱۷۲). ”واما ابن النذر فقال: کان العمل 
فیمن شرب ال حمر ان یضرب وینکل بەہ ٹم نسخ بالأمر بجلدہہ فإن تکرر ذلك أُربعا قتلء ٹم نسخ 
ذلك بالَخبار القابتقہ ویاجُماع اُھل العلم إِلا من شذ من لا یعد خلافاً۔ 

قلت: وکانه أشار إلی بعض أُھل الظاہرء فقد نقل عن بحضهم واستمر عليه ابن حزم عنہم 
واحتج لەوادعی ان لا إجماعء واأوردعن مسند ا حارث این أبی أُساعة عا أخرجہ ہو والإمام أحمد 
من طریق الحیسن البصری من عبد اللہ بن عمرو أنه قال: ”ائتونی برجل أُشیم عليه الحد یعنی ثلاٹاء 
ٹم سکر فان لم اأقلهُأنا کذاب“ٴ . وھذا منقطعء لأن الحسن لم یسمع من عبد اللہإین مرو کما 


ین 








ما الس ما ورد فیمن شرب ا خمر لاد 
-٣۲‏ عن نس بن مالك: ”ان نبی اللہ لن جلد فی ا مر با رید والنعصالء 
لعل اپ یکر ارسق ما فان خر وداافتض ‏ رف وا ری ال ماترون 
فی جلد الحمر؟ فقال عبد الرحمن بن عوف: اُری آن تجعلھا کأخف ا حدود قال: 
فجلد عمر ثمانین“ ۔ رواہ مسلم ٢(‏ :۱۰. 
--/9٣‏ عن حصین ین ا منذر أبی ساسانء قال: ہت عمساای عیاد ای 
بالولیید قد صلی الصبح رکعتین, ثم قال: أزید کم فشھد عليه رجلات اأحدھما 


جزم بە ابن اُلدینی وغیرہ فلا حجة فیہ وإذا لم یصح ھذا عن عبد الله بن عسرو لم یبق من رد 
الاجماع علی ترك القتل متمسكء حتی ولو ثبت عن عبد اللہ بن عمرو لکان عذرہ أنە لم یبلغہ 
الناسخ وعد ذلك من ندرۃ ا خالفء وقد جاء عن عبد اللہ بن عمرو اٌشد من الاولء فأخرج سعید 
ابن منصور عنه بسند لینء قال: ”لو رأیت احدا یشرب ا مر واستطعت ان أقعله لقتلفهٴ اھ. 
ودلالة ا حدیث علی الباب ظافرق-- ۱ 
قولە: ”عن نس“ إلخ. قال اللؤولف: دلالتسه علی البساب ظاھرة. وفی ”فحح البساری“ 

:)1٦:١٤(‏ ”أُخرج أبو عبید فی غریب ا حدیث بسند صحیح عن أبی رافع عن عمر أُنە أتی 
بشارب: فقال ۔مظیع بن الأسود: إذا اأصبحت غدا فاضریە قجاء عمر فوجدہ یضربه ضربا شدیداء 
فقال: کم ضریته؟ قال: ستین: قال: اقتص عنہ بعشرین. قال أبو عبید: یعنی اجعل شدة ضربلٹ لە 
قصاصا بالعشرین التی بقیت من الثمانین“ اھہ. 

قال بعض الناس: ھذا لویل تکلف باردہ وعندی ھو محعول علی أنە وقع فی اُول إسرۃ 
عمر؛ حین یضرب بأٌربعین: وتضرر الثسانون:فی آخرھاء فالعنی أنتك تجاوزت عن القدار العین 
بعشرینء فوجب القصاص ُ اھہ. قلت: ومن أخبرك أنه محمول علی بدا الإمارۃ؟ وأبو عبید أعرف 
منك بتاریخ الإسلامء فلعله اطلع علی اُن ذلك کان خین تقرر الثمانونء وأیضا: ففیسا قاله بعض 
لاس نسبة الجھل والعدوان إلی مطیع بن الاُسود الصحابیء وفیہ بعدء فالظاہر ان من یکون مأمورا 
یإقامة الحدود لا یکون جاہلا بمقادیرھاء ولا ینسب إليه ا جھل إِلا بدلیل واضح: وأیضا: لو کان 
اللعنی ما ذکرہ لقال عمر: اُقصہ منك بعشرینء فلیس معناہ إلا ما قال أبو عبیدء ففی الأثر دلیل علی 
اُن عمر کان یجلد فی ال حمر ثمانین۔ 

قولہ: ”عن حصین بن للنذرٴ إلخ۔ قال ااؤلف: قد اخعلفت الزوایات فی ذا ا حدیث ففی 
”ئیل الُوطار“ (۰۷): ”عن عبید اللہ بن عدی بن ا حیار أُنه قال لعٹمان: قد أکٹر الناس فی 








ج0 ما ورد فیمن شرب ا خمر ,1 


حمران أنه شرب ا خمرء وشھد آخر أنه رآہ یتقیأً۔ فقال عثمان: إنە لم یتقیاً حتی شربہاء 
فقال: یا علی! قم فاجلد فقال علیٰ: قم یا حسن! فاجلد فقال ا حجسن: ول حارھا 
من تولی قارھاء فكأنہ وجد عليه لقال :یا عرداقن حر تر فاجلدہء فجلدہ وعلی 


الولیدء فقال: سنأخذ منە بالحق إن شا الله تعالی ٹم دعا می الوسین علیاء فأمزہ ا یجلدہ 
فجلدہ ثمانین. مختصرامن البخاری. وفی روایة لە: أربعین“ اھ.. وفی ”فتح الباری  )٥٦٦:۷(‏ 
تحت حدیث عبید اللہ ھذا: ”قوله: فجلدہ ثمانین. فی روایة معمر فجلد الولید اُربعین جلدةء وهذذہ 
الروایة أُصح من روایة یة یؤنسّ إلخ. ثم ذکر حدیث ال تن ترجیحا لروایة معمر. قلت: إن علیا کان 
ولا اأشار علی عمر بالثمانینء کما فی ”فتح الباری“ (۰۹:۱۲): ”وأخرج مالك فی ”الوطأ عن 
ثور بن یزید : أُن عمر استشار فی ا حمرء فقال لە علی بن ابی طالب: نری اُن تجعله ثمانینء فإنه إذا 
شرب سکر وإذا سکر ھذی؛ وإذا ھذی افتری فجلد عمر فی ا حمر ثمانین. وھذا معضل وقد 
وصلہ النسائی والطحاوی من طریق یحبی بن فلیح عن ثور عن عکرمة عن ابن عباس مطولاء 
ولفظہ: : ان الشراب کانوا یضربون علیٰ عہد رسول اللہ مك بالاًیدی والنعال والعصا حتی توفی؛ 
فکانوا فی خلافة أبی بکر اکٹر منہم؛ فقال ابو بکر: لو فرضنا لھم حداء فدوخی نحو ما کانوا 
بضریون فی ہد بی عّ فجلدھم رعین حتی توفی؛ ٹم کكان عمر فجلدھم کلک حتی آئی 
برجل فذ۔کر قصة وأنە تأُول قولە تعالی: لیس علی الذین آمنوا وعمّلوا الصا حات جناح فیما 
طعموا۔ ون ابن عباس ناظرہ فی ذلكء واحتج یسقیة الّیة وھو قوله تعالی: : طإذا ما اتقوا4. والڈیٰ 
یرتکب ما حرمه الله لیس بمتقء فقال عمر: ما ترون؟ فقال غلی فذ کرہ: وزاد بعد قوله: وإذا مذی 
افبری: وعلی المفتری ثمانون جلدة, فأمر به عمر فجلدہ ثمانین. قال: ولھذا لأثر عن علی طرق 
آخری فذکڑھاء واصازہ فی جَلد الواید علی الَأَريَن' اھ. وھذا لیس مخالفا للإجماع ما سیأتی 
اُن جلد الولید کان بمخصرة ة لە راُسانء فالأربسون کان بمزلة الثسانینء ویؤیدہ ما أخرجە 
لطحاوی والطبری من طریق آبی جعفر محمد بن علی بن الحسون: : ان علیا جل الولید بسوط لە 
طرفان اھ۔ من ٠‏ ”الفتم“ )٦٦٦:٦٦(‏ اھ. 

لی نیع القدیرُ: ”ولا مانع من کون کل من علی وعبد الرحمن بن عوف أشار بذلك 
فروی ا حدیث مرة مقتصراعلی ھذاء ومرة علی ھذاٴ اھ.. .)۸۳:٥(‏ قلت: أُو اأُحد الراویین 
لم یطلع علی ما اطلع علیہ اللآخرء فروی کل ما علم؛ وفی الحدیث الاستدلال بالتقیئ علی 








وو ماؤزد قیم قرب مر ۳۷ 
یعد حتی بلغ اُربعین فقال: أمسك ٹم قال: جلد اللبی حا اُربعین وأٗبو بکر أَربعنَ 


الشربة وهو خلاف المذھب, فۂ ففی ”الھدایة“ (۰۸:۲ی): ”ولا حد علی من وجد منہ رائحة 
ا حمر أُو تقیاھا لان الرائحة ٹحة محتملق و کذا الشرب قد یقع عن [کراہ واضطرار“ إ إلخ. فلا بد من 
لجواب عمن الأثرء ویرد علی إبداء احمالات الدایة ان ہذہ تجری فی الشرب أیضاء فما وجہ 
تخصیصھا بالتقیژ؟ فلنشتفل بالجواب عنہ قبل الاشتغال بالجواب عن الأثر. ۱ 

ففقول: الاضظزا راو الاکراہ لو تق تی الشرت لعل بہیان الشھیود آر الا ا 
عرف نفس الشرب بہما. فلما لم یعلم عرف أنهہ لم یکن خلاف التیؤء فإنہ لا دلالة فیە عليهء 
فالاحتمال قائمء وأما ما قال النووی مرجحا لعدم اعتبار الاحتمالات اذ کورۃ ما نصہ: ”لان 
الصحابة اتفقوا علی جلد الولید بن عقبة اللذ کور“ اھ. فلا یفید مقصودہہ فإنه لا یلزم منە أنہم 
علموا القصة مفصلق ء ٹم اقروھا نکان الإجماع منہم عليدہ بل ھذا بعیدہ فالاظھر ان بعضھم 
علموھا مفصلق وبعضہم عرفوھا مجملة لان افعال الإمام کلھا مما یتعلق با حکومة اشتہارھا 
تفصیلا بعیدا جدا فافھم. نعم! بقی ان یقال: : إِن الإمام الأأعظم یحتج بقول صحابی وعملە فکیف 
بأریمة أجلاہ؟ فا جواب عنہ: اُن ذلك العمل حیث لم یکن المرفوع معارضا لە وقد ث ثبت ھناك 
حدیث مرفوع دال علی درا الحد بالشبہاتء وقد مر فی موضعہ من ھذا الکتاب؛ فلا یعمل 
بالوقوف إذا عارضہ امرفوع. ٹم ریت فی ”فتح الباری" (۷ )٤٤٤:‏ ما یقلع الإشکال من اصلہ 
ھی جات ”وکذلك روی عمر ابن شبة فی " أخبار الدینة“ یاسناد حسن إلی 

بی الضحیء قال: ما بلغ عشمان قصة الولید استشار علیاء فقال: اُری ان تستحضرہ فان شھدوا 

سو و تر تر کت 
(الأسدی کما فی ” 'الفتم” أیضا)ء وجندب بن زیر الاُزدیء وسعد بن مالك الأشعری؛ فذ کر 
نحو روایة ابی ساسانء وفی: فضربه بمشخصرة لھا رأسانء فلما بلغ اُربعین قال لە: : أمسكٴ اھ 
وفیه أیضا: ”وذکر السعودی فی الروج ان عثمان قال للذین شہدوا: سح 
قالوا: ھی التی کنا نشربہا فی ا جاعلیة“. (۷:۷٦)۔‏ فثبت بہذہ الروایات أُن السْہادة کانت تامق 
ولم تکن الحاجة ماسة إلی الشہادة بلتقیء؛ فعثمان اعتبرھا مژیدة فقظء والمأیید بہا صحیحء 
فارتفع الإشکال الذی کان یرد علی روایة مسلم. ۱ 

وأُما قول صاحب الھدایة: لا حد علی من وجد منہ راتحة لخمر" إلخ. فیغازضہ ھا رواہ 








ج1 ما ورد فیمن شرب ا حمر دہ 
وعمر ثمانین ‏ کل سنة وھذا اُحب ألی“۔ رواہ مسلم :٢(‏ ۸۲ 


البخاری وسلم والإمام اُحمد کما فی ”نیل الاُوطار “ (۹۷): عن علقمة قال: ٭کنت 
: بحمص ققراً اب مسعود سورۃ یوسفء فقال رجل: ما ھکذا اُنزلت. فقال عبد اللہ: واللہ لق رانہا 
علی رسول اللہ عّّ فقال: اأحسنت فبینما هو یکلمہ إذ وجد منه ریح ا حمر فقال: اُتشرب ا حمر 
وتکذب بالکتاب؟ فضربہ الحد" اھہ, فالجواب عدہ: أنه محمول علی أن الشارب أقر عندہء ثم أقام 
عبد اللہ عليه الحدہ فان الحد لا یقام إلا یاقرار او بینةہ وقد جلد الولید بشھادۃ رجلینء فکیف یحد 
این مسعود بوجود الریح فقط؟ ویشہد لە ما رواہ النسائی کما فی ٭الئیل٭ (۰:۷): ”عن 
السائب بن یزید ان عمر خرج علیہمء فقال: إنی وجدت من فلان ریح شراب؛ فزعم أنه شرب 
الطلای وأنی سائل عما شرب؟ فإن کان مسکرا جلدته فجلدہ عمر ا حد اھ. قلت: رجاله ثقات, 
وأما ما فی ”فتح الباری“ :)۱۳:۱٣(.‏ ”قال عبد الرزاق: ا نبأنا این ریچ ومععرء سثل ابن 
شھاب کم جلد رسول اللہ گل فی ا حمر؟ فقال: لم یکن ضرض فیہا حداء کان یأمر من حضرہ 
ان یضربوہ بأیدیہم ونعالھم حتی یقول لھم: ارفعواء وورد أنه لم یضریە اأصلاء وذلك فیما 
أخخرجہ ابو داود والنسائی بسند قوی عن این عباس: أن رسول اللہ مك لم یوقت فی الشمر حداء 
قال ابن عباس: وشرب رجل فسکر فانطلق بە إلی النبی عق لم یوقت فی ا حمر حداء قال ابن 
عباس: وشرب رجل فسکر فانطلق به إلی النبی طَككٍء فلما حاذی دارا للعباس انفلتء فدخل علی 
العباس فالمزمہ فذ کر ذلك تلنبی ٭يكّهء فضحك ولم یمر فيه بشیء وأخرج الطبری من وج آخر 
عن ابن عباس: : ما ضرب رسسول اللہ مه فی ا حمر إلا اأخیراء ولقد غزا تہوك فخشی حجرتہ من 
اللیل سکران فقال: یقم إلیه رجل فیأخذ بیدہ حتی یرد إلی رحلهٴ رت 
الباری اأیضا: ”أن الإجماع انعقد بعد ذلك علی وجوب الحدہ لن آبا بکر تحری ما کان النبی شا 
ضرب السکران: فصیرہ حدا واستمر عليه: و کذا استمر من بعدہہ وإن اختلفوا فی العدد وجمع 
القرطبی بین الأخحیار بآنه لم یکن أولا فی شرب ا حمر حدء وعلی ذلك یحمل حدیث ابن عباس 
فی الذی استجار بالعباسء ثم شرع فیه التعزیر کما فی سائر الأحادیث لتی لا تقدیر فیہاء 
ثم شرع الحدہ ولم یطلع اکشرہم عسلی تعیینہ صریحاء مع اعتقادھم أُن فیە سد العین: ومن 
ثم توخی أبو بکر ما فعل بحضرۃ النبی ع لٹ . فاسر عے الگ ٹم رآی عمرو من وافقه الزیادۃ 
علی الاّربعین إما حدا بطریق الاستنباطء وإما تعزیرا“ اھہ. قلت: دلالته علی الباب ظاھرۃ۔ 








إعلاءِ السنن ما ورد فیمن شرب ا حمر ۱ ۹ 


٤‏ ص عن السائب بن یزید: : کنا نؤتی بالشارب علی عہد رسول الله 
وامرة ابی بکر؛ وصدرا من خلافة عمر فنقوم إليه بأیدینا ونعالنا واردیتناء حتی کان آخر 
إمرۃ عمر فجلد أُربعین حتی إذا عتوا وفسقوا جلد ثمانین. رواہ البخاری :٢(‏ ٣٢١۰)۔‏ 


قولہ: ”عن السائبٴ إلخ. قال الاولف: دلالتہ علی الباب ظاحرة. 

فائدق: فی ”نیل الأاُوطار“ (۷: )٥٦‏ فی شرح أثر علی: قولە: إذا شرب سکر إلخ؛ اعلم أن ٴ 
معنی ھذا الأثر لا یتم إلا بعد تسلیم ان کل شارب خمر یہذی بما ہو افتراء وأن کل مفتر یجلد 
ثسانین جلدۃء والکل منوع: فإن الھذیات إذا کان ملازمنا للسکر فلا یلازمے الافترای لأنہ نوع 
خاص من أُنواع ما یہذو بە الإنسانہ والجلد إُنھا یلزم من افتری افتراء خاصاء وھو القذف, لا کل 
مفت وھذا مما لا خلاف فی فکیف صح مثل ھذا القیلس؟ فان قال قائل: إنه من باب الإخراج 
للکلام علی الغالب۔ فذلك أیضا منوےء فان اُنواع :الھذیان بالنسبة إلی الافتراء وأنواع الافتراء 
بالتسبة إلی القذف ھی الغالیة بلا ریبء وقد تقضرر فی علم الانی ان أصل إذا ‏ زم بوقنوع 
الشروط وسشل ہذا الأمر النادر ما بیصد الجزم بوقوعہ باععار کثرۃ الأفراد الشا رکة لە فی ذلك 
الاسم وغلبتہاء وللقیاس شروط مدونة فی الاصول لا تتطبق علی مَز“ھذا الکلام ولکن مثل أمیر 
الؤمنین ومن بحضرته من الصحابة الأکابر ھم اأھل ا حبرۃ بالاحکام الشرعیة ومدا رکھا“ اھ۔ 

قال بعض الناس: ”یمکن وضع إذا موضع إنء وإرادة الافعراء ا خاص بالافتراء اللطلقء 
لکن ملاك الجزاء علی الأمر النادز نادر وغیر صحیح فالحق أُن ھذا الدلیل ضعیف: وإن قبله 
ذوقھم رضی اللہ تعالی عنہمء وا جتہد معذور فی ا حطا الاجتہادی“ اھ.. قلت: یا للجب ولضیعة 
الأدب؛ وا حق اُن الدلیل عندھم ما اشار إلیه عبد الرحمن بن عوف بقولہ: ”اجعله کاأعف 
الحدود. وحاصله أُن الحد الڈی لم یعھد قیه تعیین من الشارع صراحة یجعل کأعق ا حدود دون 
أُشدہ وقد ثبت عندھم کون ذلك حدا بقولہ لگ : فمن یبدلنا صفحتہ نقم عليه کتاب ب الله ٴ. قاله 
فی شرب ا حمر أیضا کما مر فی الاستدراك (۸٣۱)۔‏ ۱ 

وثیت عندھم الأمر با جلد أیضا بقولہ گا گہ: : دمن شرب ا خمر فاجلدوہ“ ۔ وقد:مر وبنحوہ 
من الأقوالء ولکن لم یذ یثبت عندھم عدد الجلد فیه بقوله لہ صراحةء وإن ثبت ذلك من فعله کما 
یدل عليه ما رواہ عہد الرزاق عن الحسن قال: ہم عمر ان یکتب فی اللصحف ؟ن رسول اللہ شلهُ 
ضرب فی ا حمر ثمانینء وروی ابن ابی شیة عن ابی سعید الخدری أن رسول اللہ عَي ضرب فی 








٤ : ١١ - ج‎ 


باب حد من شرب اللبیذ 
۵٥٤ػ--‏ حدثا أحمد بن محمد بن ابی شیبة نا محمد بن الولید البسری نا أُبو 
عاصم العوام القطان حدثنی عمرو بن دیدار عن ابن عمر: ”ان رمسول اللہ مل اتی 
برجل قد سکر من نبیذ فجلدہٴ. کذا قال البسری: رواہ الدارقطنی )٢۰۳۷ :٢(‏ فی 
سنن. قلت: رجاله رجال الصحیح إلا الاُولء وھو لم اأجدہ فی کتب الرجال؛ لکنە ثقة 
علی قاعدة من روی عنه واحد زالت عنہ الجھالة فالسند محتج بە۔ 


الحمر بنعلین أربعین فجغل عمر مکان کل نعل سوطا۔ کذا فی ”کنز العمال“ .)٠٠٠:٣(‏ وأخرج 
محصسد فی الآثار: اأخبرنا أبو حنیفة حدثنا عبد الکزیم بن أُبی ا ختارق یرفع الحدیث إلی النبی عإَِه: 
وأنہ ُتی بسکرانء فأمرھم اُن یضربوہ بنعالھم: وھم یومتذ أربعون رجلاء فضرب کل احد بنعليه"۔ 
ا یدیث (۹۲))ء وأخرج عبد الرزاق عن ابی سعید الخدری: ”ان أُبا بکر الصدیق ضرب فی ا حمر 
بالنعلین اُربعین“. کذا فی ”الکنز* أیضا (۹۹:۳). فھذا مبنی رأیہم فی الجلد فی ا حمر بٹسانین 
جلدة. ٹم ید علی رضی اللہ عنه ذلك الرأی بما ذکرہ ولا یخفی أن ذلك مما یصلح مؤیداء فمن 
زعم اُن علیا رضی اللہ عنه ذکر ذلك استدلالا فقد سھا سھوا بیناء علی ما ذکرہ صاحب ”الئیل“ 
من عدم لزوم:القذف لشرب ا حمر بشعر بعدم مشاھدته الشاربین لھاء وکذلك أنا لم اُشاھدھم 
أیضاء ولکن الظاھر من أفعالھم وأُقوالھم السموعة ان غالب نداءھم للناس فی ھذہ ا حال یکون 
بنحو یا ابن الزانیة! ویا ولد إلزنا! ویا من فعلت بأمہ کذا وکذاء ویا من ینيیك بیندەء ویا من ینیك 
بأعتہء ویا حرامیء ویا ولد الحرامء وھذا ونحوہ کلە من أُلفاظ القذف فافھمہ ولا تعجل بالإنکار 
علی الصحابة فتندم. والل تعالی أعلم وعلمه آئم وأحکم. 7 9 ْ. 

داش ران رع حیث قال: ”حاشی الله ان یقوا ل صاحب ھذا الکلام الفاسد ہم واللہ 
أجل وأقل وأعلم من اُن یشولوا ھذا السخف الباطل“ اھ ۲۹٢::۱۱(‏ من اٹحلی) فقد عرفت ان 
کلام علی ھذا أخرجہ مالك فی الوطاً مرسلاء ووصلە النسائی والطحاوی بسند صحیح کما 
تقدمء ولکن ابن حزم لا یدری ما یخرج من راہ ولە جرأة فی رد الأأحادیث الصحاح شدیدةء 
یضعف من الروایة من هو ثقة عند القومء ویجھل من هو معروف عندھم فإلی الله الشتکی. 
۱ و یا ان ود 

قال الولف: دلالة الأحادیث علی الباب ظاھرۃ. قال محمد فی ”الآثار“: ” نری الحد علی 
السکرانء من نبیذ کان او غیرہ ثمانین جلدق إلی ان قال: وھو قول أبی حنیفة“ٴ اہ (۱۹۲)۔ 








إعلاء السنن ٦‏ 


۹- خلا جعضر بن محمد بن یعقوب الصیندلیٰ اعلی بن صرب 
ا و عاصم عن عمران بن داود عن خحالد بن دیتار عن بی إسحاق عن این عس 
عن النبی مت : دأتی برجل قد سکر من نبیذ تمر فجلدہ6. رواہ الدارقطنی )١۰۳۷:۳(‏ 
وفی الزیلعی (۹۷:۲): ”عمران بن داود فی مقال“ اھ. قلت: هو مختلف فيه وھو 
غیر مضر کما عرفت مرارا۔ .ا 
۷< اأُنخرنا و کیع ٹنا سفیان عن ابی إسحاق عن النجرانی عن ابن عمرہ ۱ 
ققال: ”تی النبی با بسکران فضربہ الحدء وقال: ما شرابك؟ قال: تمر وزبیب 
فقال: لا تخلطوّھما جمیعاء یکفی أحدھما من صاحیهٴ۔ رواہ إسحاق بن راھویه فی 
مسندہ (التعلیق لغنی ۰۳۷:۲). قلت: رجاله رجال الجماعة إلا النجرانی”'ء قال تی 
التقریب: ”مج ٹول“ لکنه ثقة علی قاعدة من روی عنہ واحد زالت عنه ال جھال وقد 
مرتِ فالسنذ محتج بە. 7 ۱ ۱ ۱ 
٠‏ ُ باب حد القذف 
باب من نسب أحد إلی خاله أو عمہ فلیس بقاذف 
۸ -٭- عن عبد الله بن عمر مرفوعا: واخحخال والد من لا والد لہہٴء رواہ أبو 
شجاع الدیلمی فی الفردوس'” (زیلعی ۹۹:۲ --- ۱ ۱ 
۹۹+“ عن عصد اللہ بن الوراق مرسلا: ”العم والد“۔ رواہ الضیاء القدسی فی 
ا ختارۃ (کنز العمال ۲۸۰:۸)۔ 


باب من نسب أحد إلی خاله او عمة فلیس یقاذف 
قولہ: ”عن ید ال“ إلخ۔ قال اللؤلف: دلالة الأآحادیث علی الیاب بأن رسول اللہ اه أطلق 
الب علی ا ال وللعم فلا یکون سبا وفذفاء ویدل قوله تعالی: َإنعبْد إلیك وإله آبائك إیراھیم 
و|سماعیل وإسحاقپ4. علی صحة إطلاق الاب علی العم؛ فان إسماعیل عليه السلام کان عما 
لیعقوب عليه السلام؛ ثم رأیت فی المقاصد الحسنة. وذ کر ا حدیث الاول من البابء لکن بلفظ: 
اُورد الدیلمی بلا سند عن ابن عمر رضعہ: ٭الحال والد من لا والد لە ٴ. ۹٤(‏ مطبوع علوی) 
)١(‏ مکذافی الأصل وتعلیقه بالدال فی آخرہ, والصحیح بالراء کیا فی التقریب وتہذیب التہذیب. 
)٢(‏ لعل الصحیح مسند الفردوس موضع الفردوس۔ 











فا ار 
باب ان لا پجوز تبلیغ التعزیر حدا 
70٤‏ ۷ "رت 
عن خالد ب بن الؤلیید بن عبد الرحمن عن النعمان بن بشیر۔ قال: قال رسول اللہ یہ 
(من بلغ حدافی غیر حد فھو من المععدین). رواہ ابن تاجیة فی فوائدہ قاله فی 


التتقیحء وأآخرجہ البیہقی وقال: “ا حفوظ مرمسلٴ۔ (زیلعی 7۲ 


07 نعم؛ إن ثبت لکان محلا للاحعجاج وفائدة إیقاءہ نی:ھذا الکتاب ان : 
یلحق بە سندہ من ظفر۔عليه فافھم. : 

قال ابن حزم فی ”ا حلی٭ بعد الاحتجاج بالایة: او 1 
با لہ ولم ینکر اللہ تعالی ذلكء ولا یعقوب عليه السلامء وھو نبی اللہ تعالی؛ وقال تعالی: ظإملة 
أبیکم إبراهیمۓ4 وقد علمنا یقینا ان فی اللسلمین خلائق لیس لإبراھیم فی ولادتہم نسب؛ (فیە اُن 
الخطاب للعربء فھم أُول مخساطب بالقرآن وإبراھیم أبوھم نسبا) ثم اأخرج من طریق أبی أسامة 
نا محمد بن عمرو عن ابی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف أن ابا طلحة صنع طعاما للنبی مَِكء 
فأرسل انس بن مسالكء فجاء حتی دخل ال ملسجد ورسول اللہ گل فی أصحابہ فقال: دعا أبوك؟ 
فقال: نعم| قال: قوموا فذکر ا حسدیث. وأخرچ من طریق عبد الرزاق:عن این جریج عن هشام 
ابن عروۃ عن ابی قال: کانت ام عمیر بنت سعد عند ا جلاس بن سوید فذکر قصة وفیه قول: . 
عمیر: ولنعم الأب ہسولیء یعنی الجسلاسء قال ابن حسزم: فھ۔ذا رسول اللہ نگ ینقول عن 
. الربیب اأب؛ وینسب إلی الرجل ابن اسرأتہہ فیقول لە أبوكء وغذا انس وعمیر بن سعد من اأھل 
اللغة والتدیانة یقسولان بذلك؛ اوهسنذا قول ابی حنیفۃة وأبی سلیمان وأصحابناء وبہ أخذ ٴ 
اھ. ملخضا (۲۸۳:۱۱): ٌ 

۱ "باب ان لا یجوز تبلیغِ التعزیر حدا 

قوله: ”حدثناٴ إلخ. قلت: لالہ وکذا ذلالة الذی بعدہ علی الباب ظاهرة, والمرسل حجة 
عندناء ولا سیما قْذْ یك بمنقطع مذکور بعدہ خصوصا قد احتج بە الإمام انجعہد محمد قال 
محمد: ”فادنی الد أربعونء فلا یبلغ فی التعزیر أربعون جلدةء قال: وھذا قول أبی حنیفة 
وقولناُ اھ (۹۰)۔ "٭ ١‏ 








إعلاء السنن ٣‏ 


۱- ٌخبرنا مسعر بن کدام قال: : اُخبرنی الولید بن عثمان عن الضحك بن 
مزاحم <ھو من اٌتباع الصابعین علی الصحیح- قال: قال رسول اللہ ا : (من بلغ حدا 
ضف کور ھتوی اون . رواہ الإمام محمد فی ” کتاب الآثار (۹۰) ھکذا 

منقطعاء والولید ھذا لم اُجدہ؛ لکدە ثقة علی القاعدة المذکورۃ مراراء وبقیة رجاله 

-۹٣۲٢‏ کتب عمر إلی أبی موسی: ”لا ییلغ النکال اکثر من عشرین سوطا“۔ 
رواہ ابن ا منڈر وقال: ٭وروینا عنه ان یبلغ بعقوبة أُربعین“ (الدلخیص ا بیر 7۲+ 

. باب التعزیر با حیس 

+٣۳‏ عن بہز بن حکیم عن أبیە عن جدہ: وأن النبی عَّكُ حبس رجلا فی 
تہمة ثم خلی عنه). رواہ الدحرمذی وقال: حسن (۱۷۰:۱) وفی ”العلخیص ایر“ 
:)٤٦١:٢(‏ ”وصححہ ا حاکم؛ وأخرج لہ شاھدا من حدیث أبی هریرة“۔ 


:قوله: ” کتب عمرٴ إلخ. قال الؤلف: تقیید الکان بالخشرین محمول علی مصلخة خاصق 
فلا پُصارض قولە الثانی المذکور بعدہء وکذلك لا ینخالف ا حدیث ا مرفوغ امذکورہ وَأما ما رواہ 
می سے یر سر و ےو ور چا کھا: 

فی ”الئیل* (۷:٦١)۔‏ 

۱ قینبغی تأویلە اعلا یعارض حدیث الباب واعلا یخل بالمقصود فإن الملقصود من التعزیر إنما مو 
الائزجارہ ولا یصح أن یقال: إن کل مستحق الدعزیر یکفی ھذا للقدار وإن کانت جزیة شدیدة 
بل الظاہر اأُن الحدیث ورد فی نوع خاص من الأفعال الٰوجبة للتعزیر وإن لم ینقلء ولو کان ظاھرہ 
مرادا لم یخالفه عمر فیما کتب؛ ولم یرد عن أحد من الصحابة خلاف ما ورد عن عمرہ وكکذلك 
لم یرو عن أحد منہم العمل با حدیث ا مذکور: فیغلب علی الظن أُن ا حدیث ظاھرہ غیر مراد 
فافھم وھذا ما فھمناہ والعلم عند اللہ تعالی۔ 

باب التعزیر با جبس 
قال اللؤلٹ: دلالة ا حدیث علی الباب ظاھرة۔. 








٦8٤ : 1١-١ 


باب التعزیر بالأمور امعنویة وبترك الکلام وتقریق الأمل من غیر طلاق 
٤‏ عن أُبی ھریرۃ قال: (نہی رسول الله لگ عن الوصالء فقال لە رجال ۱ 
من المسلمین: فیانك یا رمسول اللہ تواصل؟ فقال ررسول اللہ لكُ: أیکم مٹلی؟ إنی أبیت 
یطعمنی ربی ویسقین. فلما أُبوا أُن ینتہوا عن الوصالء واصل بہم یوما ٹم یوماء ثم رأُوا 
الھلالء فقال: لو تأخر لزدتکم کا لمنکل بہم حین أبواء. رواہ الإمام الیخاری؛ وقال 
العلامة ا حافظ ابن حجر نور الله مضجعہ: ٭ یسعفاد منه جواز التعزیر بالتجویع ونحوہ 
من الأأمور العنویة“ (فتح الباری ۱٥۷:۱۲‏ و .)۱٥۸‏ 
کتاب السرقة 
باب أدنی ما یقطع فیه الید 
8 ما نی ہی یور سوہ رف 
مجن جحفة او ترس٭ أخحرجه البخاری .)٠۰١٤١٤١(‏ 


باب التعزیر بالأمور العنویة وبترك الکلام وتفریق الأشل من غیر طلاق _ 
قال بعض الناس: ”دلالته علی جواز التعزیر بوصال الصوم ظاھرةء ویقاس عليه کل ما هو 
من الأمور امعنویق وفی فتح البباری: قال ابن بطال عن المھلب: فیه ان التعزیر موکسول إلی رای 
الإمامء لقولہ: لو امتد الشھر لزدت. فدل علی أن للاإمام ان یزید فی التعزیر ما یراہ وھو کما قال“ 
اھ .)۱٥۸:۱۲(‏ قلت: ولی فیە نظر وظنی ان ذلك لیس من التعزیر فی شیء فإن التعزیر إنھا هو . 
ما یکون بأمر الإمامء ولم یکن من رسول اللہ یه فی وصال الصحابة امرءِ بل کان قد نہاھم عندء 
وانما واصلوا باختیارھمء فنبپھم یلت بزیادة الوصال علی أنہم لا یستطیعون ما یستطیعء والتعزیر 
لا یکون ما یفعلہ العزر باختیارہ بل بما یأمر الإمام بەہ فلحق عندی أُن وصالہ له لم یکن من باب 
لتعریرء بل من باب التعجیزء فافھم۔ 
باب أُدنی ما زقظطع فََد الد ۱ 
قوله: ”عن عائ“ إلخ. قال الؤلف: : دلالته علی الباب ظاھرۃ لکن قیمة ا جن لم تبینء 
وسیأتی بیانە فی الأحادیث الاثیة, ٹم اعلم ان حدیث عائشة ھذا قد اضطرب الرواۃ فی متند 
فبعضهم رواہ بسیاق أئم؛ وبعضهم روا مختصراء فرواہ البخاری فی صحیحہ بطریق ھشام بن 
عروۃ عن أبیە باللفظ الذی ذکرناہ فی التنء ومن ألفاظہ أیضا: ”قالت: لم تکن تقطع ید السارق 











فی أُدنی من حجفة او ترس؛ کل واحد منہما ذو ثمن. ورواہ بطریق الزھری عن عمرة عن عائشةق 
وبطریقہ عن عمرة وعروۃ عن عائشة بلفظ: قال النبی يَُ: تقطع الید وفی الروایة الأخری: ید 
السارق فی ربع دینارء وأخحرجه النسائی من روایة عبد الرحمن بن أبی الرجال عن أبیە عن عمرۃ 
عن عائشةء قالت: قال رسول اللہ َ: ”یقطع ید السارق فی ٹمن ا جن وثمن ا لجن ربع دینار“۔ 
وأخرجه من طریق سلیسان بن یسار عن عمرۃء سمعت عائشة تقول: قال رسول اللہ گج : ولا 
تقطع ید السارق فیما دون ثمن ا جن قیل لعائشة: ما ٹمن ا نجن؟ قالت: ربع دیتار اھ .)٠۰١١٤:١(‏ 
ورواہ مالك من طریق یحبی بن سعید عن عمرة عن عائشة: ”ما طال علی العھدہ ولا نسیت؛ 
القطع فی ربع دیار“. وقال النسائی: الصواب ما وقع فی روایة مالك اھ (فتح الباری ۹۰:۱۲)۔ 
قلت: فاظاہر أُن من روی غن عائشة هذا الحدیث بلفظ: ”قال النبی عكُ: تقطع ید السارق 
فی ربع دینارٴّء رواہ سختصراء وانما روت عائشة عن النبی ٌكك قولہ: لا تقطع ید السارق فیما 
دون ثمن الجن". ٹم قسالت من عندھا: إن ٹمن ا جن ربع دینار. ولو کانت سممعت النبی مللگہ: . 
(تقطع ید السارق فی ربع دینارٴء لم یکن لذکرھا امن وثمنہ فی الروایات الأخری معنیٰء 
والاختصار فی الروایة لم یزل من داب الرواۃ وانحدثین: ویحتمل ان یکون ذلك لکون عائشۃة 
قومت ما وقع القطع فی إذ ذاكء فکان عندھا ربع دینارء فقالت: ال رسول اللہ عكُّ: دیقطع ید 
السارق فی ربع دینارہ. ویؤیدہ اختلاف الرواۃ فی رفع ھذا القول ووقفہ فرفعه اکٹر أاصحاب 
الزھری عن عمرةء ووقفه این عبینة (ذکرہ ا لحافظ فی ”الفتح٭ ۹۱:۱۲)ء وهو أحفظ اأُصحاب 
الزمری لحدیفہ وأبعدھم عن ا خطأء وأوثقھم فی الإتقانء حتی قبلوا تدلیسه لتجنبه عن الضعفاءى 
ووقف أٔیضا یحیی :بن سعید عن عمرۃ عند مالك فی مؤطاہ؛ وجعله النسائی اأصوب کما مر؛ وقال 
ابن العربی: ذھب سفیان الشوری مع جلالتہ فی الحدیث إلی ان القطع لا یکون إل فی عشرۃ 
. دراہم. وحجتہ ان الید محترمة بالاجماع فلا تستباح إِلا ما اأجمع عليه والعشرۃ متفق علی القطع 
فیہا عند ال جمیع, فیتفسك بە ما لم یقع الاتفاق'' علی ما دون ذلك کذا فی فتح الباری 


)١(‏ ای اتضاق الرواۃ عن النبی سك فلا یرد قول بعض الشابعین بأئه لا یجب القطع إلا فی أُربعین درھما أو أربعة دنائیرء وقال 
بعضھم: لا بقطع إلا فی عشرۃ دنانیر کما حکاہ الحافظ فی الفتح عن النخعی وغیرہ (۹۰:۱۲ و٦۹).‏ قإن شیا من ذلك لم 


ہں جا ےز 
رق س نیس ہت ھھم 








0898 ُدنی ما یقطع فیه الید ٦ ٠‏ 


-٦‏ حدثتا عبد الاعلی عن محمد بن إسحاق عن عمرو بن شعیب عن أبیە 
۱ عن جدہ (یعنی عبد اللہ بن عمرو) قال: قال رمسول اللہ هَإّ: ؛لا تقطع ید السارق فی 
دون ثمن انجن): قال عبد اللہ: ”وکان ثمن انجن عشرۃ دراھمٴ. رواہ ابن أبی شیبة فی 
”مصنفه ٴ (زیلعی .)۱۰۲:١‏ قلت رجاله محتج بہم ِۓ 

۷۷ عن ابن عباس: ”کان ثمن ا جن علی عھد رسول اللہ لج یقَوم عشرة 
' دراھم“. رواہ النسائی (۹:۲٥۲)ء‏ وسکت عنهہ فھو صحیح عندہہ؛ وقال الزیلعی”” 
:)۱۰١:٢(‏ ”رواہ ا حاکم فی ”الستدرك“ وقال: حدیث صحیح علی شرط مسلم“. 
۸- اأخبرنا ابو حنیفة قال: حدژنا القاسم بن عسد الرحمن عن أبیه عن بد 
الله بن مسعود قال: ”لا تقطع ید السارق فی أقل من عشرۃ دراهمٴ دا ما ید 
فی ”کتاب الآٹار“ (۹۲))ء واحتج بهە. وإسنادہ صحیح. 


)۹٤٠: ۱١(‏ لا سیما وقد اختلف علی الزھری فی لفظ ا حدیث فأخرجه النسائی من طریق القاسم 
بن بزور عن یونس عن الزھری عن عروۃ عن عائشة مرفوعا: قال: ”لا تقطع الید إِلا فی یعنی ٹمن 
ا جن ثلاث دینار او نصف دیتار فصاعدا اھ (٢:۲۰۷)۔‏ 

وکذا اختلفت الروایات فیە عن این عمرہ فأحخرج البخاری وغیرہ عنہ: ”ان رسول اللہ سُِّ 
قطع فی مجن ثمنە ثلاثئة دراھم“. وأخر جہ النسائی بطریق مخلد عن حنظلة عن نافع عنه قال: 
”قطع رسول اللہ گل فی مجن قیمتہ حمسة دراھمٴ اھ-. )۲٥۷:٢(‏ وھذا الاختلاف مورٹا 
للشبہة والحدود تندرأً بالشبہات إجماعاء فالاحتیاط واجبء وھو فیما قلنا: إنە لا بقطع فیما دون 
۱ عشرة دراہم لکونہ لم یرو عن الدبی تن اکٹر منہاء فھو المدیقن وما سواہ محمول علی تخمین 
' الراوی أو علی نہ کان فی اُول الإاسلام تخلیظاء کما أمر فی ا مر بکسر أوائیہاہ ٹم ُذن لیهم فی 
الأوانی بعد غسلھا فافھم. 

قوله: ”حدثا عبد الأعلی “ إلخ. قال الؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة: وقد فسز ثمن انجن 
7 مارک عد اق بن شور لعل اخیں . 

قولہ: ”عن ابن عباسٴ غ قال الاؤلف: فیە بیان ثسن ا جن من ا بر النبیل الصحابی عبد 
الله بن عباس۔ : : 7 ۰ 8 

قوله: ”أخبرنا آبز خیفة* إلخ. قلت: : هذا لئ صحیح علی قاعدة أُصول لق من ا 








إعلاء السنن اُدنی ما بقطع فیه الید ٦۷‏ 


۹- أُخبرنا الثوری عن عبد الرحمن بن عہد الله عن القاسم بن عبد الرحمن 
ٰ 00ل( سرد لقع بد لا بی جدا اوخ رر رواہ عبد الرزاق فی 
”مصنفہٴ (زیلعی ۱۰۳:۲). قلت: مرسلء ورجاله رجال الصحیح. 

--٣۰‏ اُخبرنا یحبی بن یزید وغیرہ عٰ الو ری عن عطیة ین ہد ارَحمنْ عق 
القاسم بن عبد الرحمن قال: ”انی عمر بن الخطاب برجل سرق ثوباء فقال شمان: 
قومه فقومہ ثمانیة دراھم فلم یقطعه ٴ. رواہ ابن ابی شیبة فی ' مصنفهٴ (زیلعی 
.)۱۰٢١١(‏ وذکرہ ا حافظ فی ”الدرایةء وسکت علہ. . 

۳۷ ا موسی بن داود لیا أبن لوھیعة عن عمرو بن شجیب جن ہعید بن 


انجتہد إذا احعج بحدیث کان تصحیحا لەء وأیضا علی رای جماعة من ا حدثین أیضاء فان سماع 
القاسم من ابی مختلف فی فمن أثبت ثبت ذلك یوصله ومن لم یغبت یرسلہء وفی ٭ نیت 
العہذیب": ”وقد تکلموا فی روایتہ عن أبیە وکان صغیراء ٹم نقل سماعه عن کثیر ونفیه عن 
الآخرینٴ .)٦۰ ۲١٢٥٢٢(‏ والاختلاف غیر مضر کما عرفت غیر مر علی ان النقطع أیضا 
محتج بە عندنا إذا لم یشبت کون ا رك ضعیفاء وھنا کذلكء ودلالشہ علی الباب ظاھرةء ومثله 
لایقال برای فھو فی حکم لرفوعء ورجالہ رجال الصحیح إل یا یفة وھو امم الشھور. 

قوله: ”أُخبرنا الغوری“ إلخ. فان قلت: ساس جو وا سای 
”تہذیب العہذیبٴ )۲۱۹:٢(‏ قلت: فی ”تہذیب العہذیب“ أیضا :)۲٢۱:٢(‏ ”ویصحح لە ما 
روی عن القاسم ومعن وشیوخہ الکبار“ إلخ. وھذا الأثر عن القاسم فلا یضر اخمتلاطہہ ودلالتہ 
علی الباب ظاھرۃ. 

قولہ: أُخبرنا یحبی بن یزید إلخ. قلت: دلالتہ علی ان ثمانیة دراھم لا تقطع الید بہا ظاھرة. 
. قولە: ”ثنا موسی إلخ. قال الولف: دلالته علی الباب ظارۃ. و کذلك دلالة ا حدیث الذی 
بعدہ وکتاب ا حجج عزاہ صاحب ال جوھر ھر النقی إلی عیسی بن أبانء وکكذلك نقله العلامة عبد 
ا حی فی ”الفوائد البہیة“ عن علی القاریء والشھور أنہ مؤلف الإمام محمد وفی ورقة کتبہا 
الولوی فتح محمد محشی الحجج؛ وضّھا بذلك الکتاب ما نصە: ”ذکرفی ”کشف الظنون“ 
کتاب الحجج حسد بن حسن: املاہ علی اُھل الدینة وقیل: نو کا سی و آاد طس 
وصاحبهہ کما نقله الاستاذ العلام فی ”التعلیق المجد ولعل محمدا اأملای وجمعہ تلمیذہ عیسی 











ک۶ اُدنی ما یقطع فیه الید_ ۸ 
۱ السیب قسال: 'مضت السنة اُن لا تقطع ید السارق إلا فی دیتار أو عصشرةۃ دراھم 


ابن أٌبانء وھذا یظھر عند مطالعتع حیث قال فی عدة مواضع: أخبرنا محمد اھ: قلت::منواء کان 
للإمام محمد أو تلمیذہ فانه کتاب معتمد عليه قد تلقته العلماء بالقبول: قال بعض الناس: 
”ولا یرد اُن عیسی ھذا مجھول لا فی میزان ا حافظ الڈھبی (۳۱۱:۲): عیسی بن أبان الفقیه 
صاحب محمد بن الحسن ما علمت أحدا ضعفهہ ولا وثقہ اھ.. لان تلقی کشابہ من حیث لم ینکر 
عليه أحد, ولم یضعف بل قبله العلماع قرینة قویة علی کونہ ثقة عندھم“. قلت: مسیأتی توثیق 
عیسٰی بن أٌبانء وأنە معروف فانتظر. وحدیث موسی ففیه موسی الذی لم اطلع علی تعیینه من ہو۔ 

وصذہ اٌدلة مسألة الباب؛ ویعارضھا ما رواہ أحمد ومسلم والنسائی وابن ماجة مرفوعا: 
دلا تقطع ید السارق إلا فی ربع دینار فصاعداً۔ وفی روایة: قال (م): ٭تقطع ید السارق فی 
ربع دینار. رواہ البخاری والنسائی واٗبو داود وفی روایة: قال: واقطعوا فی ربع دینارء ولا تقطعوا 
فیما هو اُدنی من ذلكء وکان ربع الدیتار یومئذ ثلاثة دراہمء والدینار اٹنی عشر درھما. رواہ 
اأحمد کذا فی ”نیل الاُوطار“ ۳٦:۷(‏ و ۳۷). وأجاب صاحب ”الھدذایة“ عن اختلاف النقل فی 
ٹمن انجن (۰۱۷:۲) ما لفظہ: ”ولنا ان الخذ بالاکٹر فی ہذا الباب أولی احتیالا لدرا ا حدء وھذا 
لأن فی الأول شبہة عدم ا جنایة وھی دارئة للحد“ اھ. 

قال بعض الناس: ٭ لا ریب أُن هذاا جواب أحسن وأُلطف إلا أنە نما یجری فی نقول ثمن 
اٹجن: فانہا مرویة عن الصحابق ولا نص فیہ عن النبی ِء فیرجح؛ لکن ال حدیث القولی القوی 
الصریح ا مرفوعے: لا تقطع ید السارق إلا فی ربع دینار فصاعدا. لا یکن مقاومته بہذہ ا موقوفاتء 
لا سیما وھی مختلضة بل یوجح علی الکلء ولا تؤثر فیه الشبہة وأما حدیث کتاب إ حجج 
اللرفوع الزسل فلم یعلم حال سندہء وإن صح لا یقاوم الأحادیث المعارضة ء کما لا یخفی". 

قلت: قد ذکرنا ما فی هذا الحدیث القولی من اختلاف الرؤاۃ فی سندہ رفعا ووقفاء وفی 
متله اختصارا وتفصیلاء والراجح عندنا من ححدیث عائشة اُنہا سمعیتٍ النبی ٭ِكّه یقول: ”لا تقطع 
یذ السارق فیما دون ٹمن ا جن“. ہذا ہو قولہ ِء نم قیل لعائشة4ہ"ما ئمن ا جنٴ؟ فقالت: ”ربع 
دینار“. وفی روایة للنسائی: ”ثلث دینار أو نصف دینار فصاعدا . وأ حرج النسائی ای حدیث 
عائشة: ”تقطع ید السارق فی ربع دینار " من حدیث این المبارك عن معمر عن الزھری عن عمرةۃ 
عن عائشة موقوفا علیہاء وأ حرج أیضا عن ال حارث این مسکین عن ابن القاسم: حدثنی مالك عن 
عبد اللہ بن ابی بکر عن عسرةہ قالت عائشة:ْ ”القطع فی ربع دینار فصاعدا۔ وروینا فی مسند 








إعلاء السنن ۱ اُدنی ما یقطع فیه الید ۹ 


ومضت السنة بأن قیمة ا جن دینار أو عشرۃ درا“ ۔ رواہ فی کتاب الحجج (الجوھر 
النقی ۲: ۸۰). قلت: إسناد محتج بھ. 


ا حمیدی: ثنا سفیان وحدثناہ ُربعة عن عمرۃ عن عائشة لم یرفعوہ عبد الله بن ابی بکر وزریق بن 
حکیم الأیلی ویحبی بن سعید وعبد ریہ این سعیدہ ورواہ ماك عن یخبی بن سعید عن عمرة 
موقوفاء فقد اتفق ابن عیینة ومالك علی روایتہ عن یحبی بن سعید موقوفاء وقال الطحاوی: حدثنی 
غیر واحد من اأصحابنا:من أھل العلم عن أحمد بن شسیبان الرملی لنا مؤمل بن سماعیل ألرملی عن 
حماد بن زید عن ایب عن عبد الرحمن بن القاسم عن عمرة عن عائشة ةء قالت: ”تقطع ید 
السارق فی ربع دینار فصاعدا۔ قال أیوب: وحدث یحبی عن عمرۃ عن عائشة ورفعهہ فقال لە 
عبد الرحمن: إنہا کانت لا ترفعه فترك یحیی رفعهء فظھر بہذا کلە ان ھذا الحدیث اضطرب فی 
متنهء واضطرب أیضا فی سندہ مسندا ومرسلا وموقوفاء کذا فی ”ال جوھر النقی“ (۱۷۹:۲)۔ 
قلت: وأحمد بن شیبان روی عنه ابن ابی حاتمء وقال: ”صدوق“ٴ. وقال صالح الطرابلسی: 
”ثقة مامون اُخطأ فی حدیث واحدٴ. ومن الرواۃ عنه أبن حسزیمة وابن ا جارود وابن ا منذر وأًبو 
العباس الاُصم کذا فی ”التہذیب ٴ (۳۹:۱). ومؤمل بن إسماعیل مختلف فیەء قد وئقه یحبی جن 
معین.وابو حاتم وغیرہماء وجرحہ آخرون کما فی ”العہذیب“ لَیضًا (۳۸۰:۱۰). والباقون 
لا یسل عنہم؛ فأیوب هو السختیانیء وعبد الرحمن هو ابن القاسم بن محمد بن ابی بکر 
الصدیق رضی الله عنہمء وفی إنکار بد الرحمن علی یحیی فی رفع ھذا الحدیث وترك یحبی 
رفعه بقوله حجة قویة قاطعَة للازاعءء دالة اُن قول عائشة: ”٭یقطع ید السارق فی ربع دینار“ 
موقوف علیہاء لیس بمرفوےء وأن منٹل عبد الرحمن بن القاسم الذی کان أفضل ال زمانہ من 
اُتباع التابعینء من الطبقة التی عاصروا صغار التابعین, أنکر علی من رفعه فافھم ولا تکن من 
٭ الغافلین؛ فان عبد الرحمن ھذا من أُھل بیت عائشة وو اُدری با فی بیتہء وأعلم بحدیث عائشة 
من غیرہہ لا سیما وقد وافقہ اأریعة من الثقات من أُصحاب عمرۃ علی وقف الحدیث کما مر: 
وأما قول بعض الناس: ٭إن حدیث کتاب ا حجچ الرفوع وا مرسل فلم یعلم حال سندہٴ 
فھو مشعر بقلة نظرہ فی کتب الرجالء فان عیسی بن أٌبان ذکرہ السمعانیٰ فی الأنساب فی حرف 
القاضیٗ وذکر فیہم من اشتہر بہذہ النسبة من الرواۃ وا حدثینء فقال: ومنہم اٌبو موسی عیسی بن 
أبان بن صدقة القاضی من أُھل بغدادء صحب محمد بن ا حسن الشیبانی؛ وتفقہ بہ واستخلفه 
یحبی بن أکٹم علی القضاء بعسکر ا مھدی وقت خروجہ مع ا أمون إلی قم للصلح؛ فلم یزل علی 








ج-١١‏ اُدنی ما یقطع فیه الید ٦٦‏ 


٢۲٢‏ +- ٹا علی بن عاصم عن الثنی .بن الصباح عن عمرو بن شعیب عن سعید 
ابن اللسیب؛ قال: ”مضت السنة من رسول اللہ يَل ان لا تقطع الید إلا فی عشرۃ 


عملہ إلی ان رجع یحیی: ثم تولی عیسی القضاء بالبصرة فلم ینزل عنه حتی مات وأسند 
الحدیث عن إسماعیل بن جعفر وھشیم بن بشر ویحبی بن زکریا بن أٌبی زائدة ومحمد بن الحسن 
وغیرھمم روی عنہ الحسن“' بن سلام السواق (وغیرہ کما فی اللسان) قال محمد بن سماعة: 
کان عیسی بن أبان حسن الوجه؛ کان یصلی معناء وکنت أدعوہ أن اتی محمد بن ا حسن؛ فیقول 
ھؤلاء قوم یخالفونء وکان عیسی حسن ا حفظ للحدیث؛ فصلی معنا یوما الصبح؛ وکان یوم 
مجلس محمدہ فلم أفارقہ حتی جلس فی ا جلس: فلما فرغ محمد ادنیتہ إليهء وقلت: ھذا ابن 
اُحيك أبان بن صدقة الکاتب؛ ومعه ذکاء ومعرفة بالحدیث: وأنا اُدعوہ إليك فیأًبی؛ فیقول: إنا 
نخالف. فأقبل عليه؛ وقال: یا بنی! ما الذی رأیتنا نخالفه من الحدیث لا تشہد علینا حتی تسمع؛ 
فسأله یومشذ عن خمسة وعشرین بابا من ا حدیث: فجعل محمد بن الحسن یجییە عنه ویخبرہ با 
فیه عن الشیوخء ویأتی بالشوامد والدلائلء فالحفت إلی بعد ما خرجناء فقال: کان یبنی وبین النور 
سعر فارتفع عٹیء ما ظنبت ان فی مالك الله مثل ھذا الرجل بظھر للناس؛ ولزم محمد بن الحسن ۱ 
لزوما شدیدا حتی تفقه٭ اھ .)٥٣٤(‏ 

وفی ”ا جواھر اللضیعة“: ”عیسی بن أبان بن صدقة اأبو موسی الکبیر؛ قال ابن سماعة: کان 
عیسی حسن الوجه؛ حسن الاخذ للحدیث: قال الطحاوی: سمعت بکار بن قتیبة یقول: سمعت 
ھلال بن یحبی یقول: ما فی الإسلام قاض أفقه من یعنی عیسی بن أُبان فی وقتہہ قال الطحاوی: 
وسمعت بکار بن قتیبة یقول: کان لنا قاضیان لا مل لھماء إسماعیل بن حماد؛ وعیسی بن آبانء 
ول کغاب ا حجچ؛ رأیت ا جلد الاول من وسبب تصنیفه له مشھور* اھ (٤:٤٥٥)۔‏ مات 
بالحرم ٢٢۲ھ‏ کما فی الأنساب واللسانء فأُما کون عیسی بن أبان معروف العین غیر مجھولھاء 
فقد علم بأنه کان قاضیا فی الإسلام مشتھرا بالقضاءہ لم یکن فی زمانہ أفشہ منەہ کما قاله ھلال 
این یحبی وأبو حازم القاضیٰ شیخ الطحاوی؛ کما فی ”الواھر' و ”الأعیابٴ و ”الفوائد 
البہیةٴ سو راوتا ”کان حسن ا حفٌظ للحدیث“ 
وقولہ: ”معہ ذکاء ومعرفة با حدیثٴ. وبوصف ا حتضیة إیاہ بالإمام الکبیرں فعرف بذلك کل کونە 


)١(.‏ والحسن بن سلام ھذا من رجال ا حاکم فی مستد رکه ثقة, 











إعلاء السنن أدنی ما یقطع فیە الید-- ٦٦‏ 


دراھم 1 رواہ فی کتاب ا حجج (ا جوھر النقی) قلت: إسنادہ محتج بهە., 


صدوقا عدلا حسن ا حفظ للحدیث ذا معرفة بە, 
وأما حال إسنادہ فموسی بن داود ھذا و الضبی الطرسوسی الفشیہ کوفی الأصل؛ سکن 
بغدادء کان قاضی الصیصة ثقة صاحب حدیث مصنفا مکٹرا ماموناء روی لە مسلم واستشھد 
یہ الترمذیء کما فی التہذیبٴ .)۳٣٣٣٣۰(‏ وابن لھیعمة محدث مصر أثنی عليه أحمد وغیرہ 
من الأعلام حسن الحدیث کما مر غیر مرق وعمرو بن شعیب ثقة احتج الأمة بحدیڈہہ وسعید 
ابن اللسیب لا یسأل عنەء وقوله: ”مضت السنةٴ فی حکم ا مرفوع کما عرف فی الأصول. 
وأما إسناد الأثر الثانیء فعلی بن عاصم هو الواسطی من رجال أبی داود والترمذی؛ مختلف 
فيه وثقہ العجلی وغیرہہ؛ وتکلم فیه آحرونء وکذا اٹتی بن صباح قبله یحیی بن سعید فی عمرو 
این شعیب؛ ووثقه این معین فی روایة الدوری عنہہ وین ابو حاتم وأٗبو زرعةہ کذا فی ”تہذیب 
التہذیب ٴء وعمرو بن شعیب وابن السیب أشھر من أُن یٹنی علیہماء فالسند حسن, واعتضد بە 
السند الال فلا شك فی صلاحیتہ للاحتجاج بە لا سیما وله شاھد من حدیث ابن عباس: 
“کان ثمن ا نجن علی عسد رسول اللہ مه یقوم عشرۃ دراہمٴ. وھو حدیث صحیح وھو مرفوع 
علی أصل انمدثینء لکون الصحاہی أضافہ إلی عصد النبی مك وأصرح منە لفظ الطحاوی فی 
”شرح معانی الآثار”: حدثا ابن ابی داود (مر توثیقه مرارا عدیدة) وعبد الرحمن بن عمر 
والدمشقی (ھو ابو زرعة شیخ الشام فی وقتہہ وثقہ أُبو حاتم وغیرہ کما فی ”التہذیب“ 
۰۲۹ قالا: نا أحمد بن خالد الوھبی (روی عنه البخاری فی جزء القراءقء وثق ابن معین؛ 
وقال الدارقطنی: لاوای سراعرےہ ای عزمای سحمش ریت آ غاد تال 
”التہذیب٭ ۲۷:۱) قال: ثٹا محمد بن إسحاق بس تھا یرجھ 
غیر واحد ػفماامر غیر مرة) عن یوب بن موسی (من رجال الجماعة ثقق کما فی ”التہذیب“ 
ئ). عن عطاء عن ابن عباسء قال: ٭ کان قیمة ا جن الذی قطع فضیہ رسول اللہ عإل عشرةۃ 
ادراھم“ اھ (۹۳:۲): وھذا سد حسن صحیح: وذکر عبد الرزاق عن إبراھیم عن داود بن 
ا حصین عن عکرمة عن ابن عباسء قال: ”ثمن ا جن الذی یقطع فیه دینارٴ۔ قال: وأُخبرنیه داأود بن“ 
ا حصین عن ابن ا سیب مقلهء (وإبراھیم هو ابن ابی یحبی والشافعی حسن الظن فیہ. فلا اقل من 
أُن یستشہد بھ) وشاہدہ حدیث أیمنء أخرجہ الطحاوی وا حاکم فی ”الستدركٴء واستشھد بە 
من طریق سفیان عن منصور غن مجاھد وعطاء عن أیھن الحبشی قال: قال رسول اللہ َ: دأدنی 








٠٢٦ 1۱٣-چ‎ >× . 


باب أن قطع الید یجب بالإقرار مرۃ 
٣۔-‏ حدثا ربیع اللؤذن قال: ثنا اأسد بن موسی قال: ثنا ابن لھیعة قال: جدثنا 
یزید بن بی حبیب عن عبد الرحمن بن ثعلبة الأنصاری عن أٔبیه ان عمرو بن سمرة بن 
حبیب بن عبد شمس آتی النبی ِء فقال: یا رسول اللہ! إنی سرقت جملا لبنی فلانء 
فرسل إلیہم رسول اللہ ع فقالوا: انا فقدنا جملا لنا فأمر بہ رسول اللہ َء فقطعت, 
: یدہ۔ قال ثعلبة: آُنا اأنظر إليه حین قطعت یدہ؛ وو یقول: ا حمد للہ الذی طھرنی ما أراد 
آن یدخل بیدی النار. زواہ الطحاوی ۹٦:۲(‏ و ۹۷). قلت: إسنادہ محتج بە. 


ما یقطع فیە السارق ثمن انجنء قال: وکان یقوم یوممذ دینارا۔ 

واختلف فی أمن ھذاء ھل هو صحابی أُو تابعی؟ قال الزیلعی ”وقد ذکرہ جماعة فی ۱ 
الصحابق منہم ابن إسحاق وابن سعد وأُبو القاسم البغوی وأبو نعیم وابن مندة وابن قانع وابن عبد 
لبر وغیرہم وذکر الطحاوی أنه صخابی معروف الصحیق وقال فی *اأحکام القرآ“: ولد فی 
عسدہ طَلكُ وعاش بعد وفاتہ. وإذا ث ثبت أنه من الصحابة کمُا عدہ جماعة منہمء وأنه بقی بعد 
النبی نل کما ذکر الطحاوی: تحمل روایة مجامد (وعطاء) عنهەعلی الاتصالء وإن قتل بحنین 
کما زعم الشافعی وغیرہ فروایة مجاھد (وعطاع عنہ مرسلة وإن کان من التابعین کما زعم 
البخاری وغیرہ فروایته مرسلةء والَائل بہذا للذھب یحتج با مرسلء کیف وقد تید بحدیث ابن 
عباس الذی صححہ صاحب المستدرك وأخرجه عبد۔الرزاق من وج ثانء وصاحب الصمھید من 
. وجہ شالث, والنسائی من وجہ رابع وتأید أیضا بحدیث عبد اللہ بن عمرو وابن السیبء وإليه 
ذھب ابن جری وعطاء وعمرو بن شعیب؛ فقد أُخرج الطحاوی فی أحکام القرآن بسند جید عن 
این جریچ قال: کان قول عطاء علی قول عمرو بن شعیب: لا تقطع الید فی أُقل من عشرۃ 
دراہمٴ وفی ”مصنف عبد الرزاقٴ ان رت کان فو ”لا تقطع ید السارق فی أُقل من 
عشرة ذراھم“ٌ اھ. ملخصامن ”ال جوھر النقی“ (۱۸۱-۰۱۸۰:۲): وبالجملة فقول ا حنفیة فی 
الباب أقوی واأحوط وأقوم وأضبظہء واللہ تعالی أعلم وعلمہ انم وأحکم. 

باب أُن قطع الید یجب بالإقرار مرۃ 

قوله: ”حدشاٴ إلخ. قال الؤلف: : أما رجالە فربیع ھذا ثقة کما فی العقریب .)٤۸(‏ وأُسد 

ابن موسی وثقة کثیر من أُھل الفن وتکلم فی ابن حزم وعبد الحق فضعفاہء فلا ینزل حدیله م-. 








إعلاء السنن قطع الید یجب بالإقرار مرةۃ ا 


وو بی سی ہے ہے فقالوا: 
یا رسول اللہ! إن ہذا قد سرق؛ فقسال رسول اللہ شل گن: ما أخالہ سرق۔ فقال السارق: 
و یو بہت ثم احجسموہ ثم ائتونی یە؛ فقطع فاأتی بب 
فقال: تب إلی اللہ قال: : قد تبت. فقال: تاب اللہ عليك ٴ . رواہ الدارقطنی وأخرجە 
ملاسا فا ومن حم ا اف ط7 .)٢:‏ 


درجة ا حسن, وابن لھیعة قد مر غیر مرۂ أنه مختلف فیە؛ والاختلاف غیر مضرء ویزید بن ابی 
حبیب تابعی ثقة من رجال ا جماعق کما فی ”تہذیب التہذیب“ (۳۱۸:۱۱). وعبد الرحمن بن 
وی التقریب“ (۱۱۹): مجھول. قلت: روی عه یزید بن حبیب کما فی هذا السند وکما 
فی ”تہذیب العہذیبٴ .)٥٥٣٥:١(‏ ونصہ: روی عن أبیە وعنه یؤید بن ابی حبیب. روی لە ابن 
ماجه اھ. فھذا قد زالت جھالته بروایة یزید عنه بالقاعدة الٰذ کورۃ غیر مرۃ علی أُن أولاد الصحابة 
ثقات ما لم یصرح احد با جرح فیہم کما فی اللقدمة وثعلبة صحابی کما فی ”تہذیب التہذیب“ 
.)۲٤٢(‏ اید وہ نت ودلالعہ وکنا دلالة الذی بعدہ علی الباب ظاھرۃقء وھو مذھب 
الطرفین خلافا ابی یوسفء وھوی یشترط الإقرار مرتین فی القطع کما فی ”الھدایة“ (۸:۲١۲)۔‏ 

فان قلت: إن فی ”نیل الاأوطار “(۷): عن أبی أمیة انخزومی: أن ررسول اللہ سلل آتی 
بلص فاعترف اعترافاء ولم یوجسد معه ا مصاع فقسال لہ رسول اللہ ہ: ما اأعل لك سرقت؛ 
قال: بلی! مرتین أو ٹلاٹا: فقال رسول اللہ ػُ: واقطعوہ ٹم جیٹوا بە قال: فقطعوہ؛ ثم جاءوا بہ 
نقال لہ رسول اللہ مه : قل استغفر اللہ وأتوب إليە فمال: استغفر اللہ وأتوب إلیه فقال رسول 
اللہ گل : اللھم تب عليه؛. رواہ اأحمد وأبو داود وکذلك النسائیء ولم یقل فیە: مرتین أو ٹلاٹا۔ 
وابن ماج وذکر مرة ثانیة فیە قال: ما اأخالك سرقت: قال: بلی! قال ال حافظ فی ”بلوغ المرام“: 
رجاله ثشات. وقال ال حطابی: إن فی إسنادہ مقالاء قال: وا حدیث إذا رواہ رجل مجھول لم یکن 
حجق ولم یجب ا حکم بەہ قال النذری: وکأنە بشیر إلی ان آبا لنذر مولی ای ذر لم برو عنہ إلا 
إسحاق بن عبد الله بن أیی طلحة من روایة حماد بن سلمة عنه“ اھ. 

قلت: : إِن غایة ھذا الکلام اُن الإسناد مختلف فی صحتہہ وھو غیر مضر کما عرفتہ مراراء 
یتوہ ۰ء: فقال رمسول اللہ کل : ما اأخالك سرقت؛ قال: بلی! ٹم قال: ما اأُخالك 

قت قال: بلی! فأمر به فقطع, قال: قل: استغفر اللہ“ الحدیثء وفی ”الئیل سو مت 
ری اھ محو ےش ”لا یقطع السارق 








ج - ۱١۱‏ : هو 


:باب ان لا تقطع الید فی الشیء التافة 

٥‏ -ھ حدثا عبد الرحیم بن سلیمان عن هشام بن عروۃ عن عروۃ عن عائشةء 
قالت: ”لم یکن ید السارق تقطع علی عھد رسول اللہ َك فی الشٗیء التافة“. أحرجە 
ابن ابی شییة فی ”مصنفہ“ (زیلعیٰ .)٣۰۳:۲‏ قلت: رجاله رجال ال جماعة. 

باب ان لا قطع فی الطیر 

-٦‏ حدثنا ‏ وکیع نا سفیان الوری عن جابر ا جعفی عن عبد اللہ بن یسارء 
قال: ”اتی عمر بن العزیز فی رجل سرق دجاجةہ فأراد ان یقطعہء فقال لە سلمة بن عبد, 
الرحمن: قال عشمات: لا قطع فی الطیرٴ. رواہ ابن أبی شیبة فی ”مصنفهٴ (زیلعی 
۰.۸.۲ قلت: إسنادہ محتج بە. 


دی ای کے ار “ حکاہ أحمد فی روایة منہاء واحتج بە وفی ”شرح الآثار“ 
للطحاوی (۹۷:۲): حدثا اأبو بشر الرقی قال: حدثا أبو معاویة عن الأعمش عن القاسم بن عبد 
الرحمن عن أبیە عن علی بن أبی طالب: ”٭أُن رجلا أقر عندہ بسرقة مرتینء فقال: قد شھدت علی 
نفسك شھادتین, قال: فأمر بە فقطعء وعلقھا فی عنقہ“ اھ. ففی ھذا الحدیث والاُثر دلیل لللإمام 
أبی یوسف؛ قلت: : کلا! فإن ا حدیث لا دلیل فيه علی الاشتراط المذکورہ نعم فيه وقوع الإقرار 
مرتین و ثلاشاء وھو لا یدل علی کون شرطا فی قطع الد وإما یدل علی أنه یندب تلقین اللسقط 
للحد عنه والمبالغة فی الاستشباتء وا یدل علی ان مذا هو الراد آنە گُ قال: ولا أُعالك 
سرقت) .ثلاث مزات فی روایة ولا قائل: بأله یششرط ثلاث مرات. کذا فی ”الیل“ .)٦٦:٤(‏ 
لا سیما إذا ثبت بأحادیث التن عدم اشتراطہہ فلا بد من التطبیق بین الأحادیثء فنقول: إِن 
تلقینہ چِگهُ للسارق مرة بعد مرة کان لدرء الحد وکان الإفرار یکفی ضرق کما ثبت ثبت فی أحادیث: 
أخری۔ وأثر سیدنا علی رضی اللہ عنه الذی نقل عن الئیل منقطع؛ ؛ لا یقناؤم التصل المرفوعء وأما 
الذی نقل عن ” شرح الآثار “ا صح قلا بدل علی الاشعراط کا لا تخفی؛ ولمل الواقعة ھذہ 
فرواھا بعض الرواة بالمعنی بلفظ ”لا یفطع السارق حتی یشہد علی نفسه مرتین تین . فافھم. ا 
۱ باب ان لا تقطع الید فی الشیء التافة 
قال ااؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. ۱ 
۱ باب أن لا قطع فی الطیر 
قال الولف: دلالة الأثرین علی الباب ظاھرۃ. 








إعلاء السنن ۱ ۱ ۰ 


۷- وس تر مردی مر سی ساس وا وت ”ما 
رأیت أحھٴا قطع نی فی الطیر وما عليه فی ذلك قطع؛ فت رکە عمسر. رواہ ابن ابی شیبة 
(زیلعی .)۱۰۳:۲١‏ قلت: رجالہ رجال ال جماعة 

باب لا قطع فی ثمر ولا کثر ولا طعام یتسارع إليه الفساد 

۸- عن أبی ھریرة قال: قسال رسول اللہ عل: (لا قطع فی ثمر ولا کٹر“. 
رواہ این ماجه وإسنادہ صحیح (درایة )٦٢‏ 

0ی کال سمعت رسول اللہ میا تہ الا قطع نی 
ثمر ولا کشر؛. رواہ ال حمسة وأخرجء أیضا ال حاکم والبیىہقی وصحح البیہقی وابن 
حبانء واختلف فی وصلە وإرسال وقال الطحاوی: ”٭ھذا ا حدیث تلقت العلماء متنہ 
بالقبولٴ. (نیل ۳۹:۷ و .)٠٤‏ قلت: یترجح الوصل فی ھذہ الصورۃ. فان زیادۃ الشقة 
مقبولة لا سیما إذا صححہ بعض أُھل الفنء فان الوصل من لوازم التصحیح المطلق۔ 


باب لا قطع فی ثمر ولا کثر ولا طعام یتسارع إليه الفساد 

قال اللؤلف: دلالة مجموع أحادیث الباب عليه ظاھرةۃ. إلا اه لم یقید الطعام فی الحدیث با 
قید فی ترجمة البابء ووجه العقیید ما ذکرہ الشیخ ابن الھمام فی فتح القدیر (ہ :۰ء ولا 
کان الإجماع علی أنە یقطع فی الحسطۃ والسکر ازم ان بحمل علی ما یتسارع إليه الفسادء کالھیأً 
لکل منە وما فی معناہٴ إلخ. قلت: قید بە سفیان الشوری کما مر فی روایة الن بروایة بد 
الرزاقء والوجه ان ذلك لیس بذی حظر فیقطع بھ. 

وأما ما رواہ ابو داود وسکت عنه :)۲٢۷:۱(‏ عن عمرو بن شعیب عن أَبيه عن جدہ عبد 
اللہ بن عمزو بن العاصء عن رسول اللہ یل أنە سٹل غن الشمر المعلق فقال: (من أصاب بفيه من 
ذی حاجة غیر متخذ خبنة فلا شىء عليه؛ ومن خرج بشیء منه فعليه غرامة مشلیه والعقوبة ومن 
سرق منه شیکا بعد ان یؤدیه آلجرین فبلغ ثمن ا جن فعليه القطع. الحدیث: وما رواہ السائی 
:)۲٦٢:(‏ عن عبید الله بن عمر: ”وأن رجلا من مزینة اتی رسول اللہ يك فقال: یا رسول اللہ! 
کیف تری فی حریسة ا جبل؟ فقال: ھی ومٹلھا والنکالء ولیس فی شیء من اماشیة قطع إلا فیما 
آواہ المراح؛ فبلغ ثمن ا جن ففیه قطع الید وما لم یبلغ ثمن ا جن ففيه غرامة مثليه. وجلدات نکالء 


)١(‏ وفی الئیل أیضا: فی القاموس: والکٹر وبحرك جمار النخل أو طلعھا. قال أیضا: وا حمار کرمان شحم النخلة 











کہ 


لا قطع فی ثمر ولا کثر ولا طعام یتسارع إليه الفساد (٦‏ 


۰- عن ا حسن البصری أُن النبی كلك قال: دانی لا أقطع فی الطعام٤.‏ رواہ 
ابو داود فی المراسیلء وذکرہ عبد ا حق فی أحکامہ من جھة بی داود ولم یعله بغیر 
الڑرسالء وأقرہ ابن القطان علی ذلك (زیلعی .)٠۰٤:١‏ قلت: ومراسیل الإمام ا حسن 
البصری موصولة کما عرفتك ذلك غیر مرةء وسکوت عبد الحق عن ھذا المرسل وتقریر: 
ابن القطان یدل علی کونە محتجا بہ عندھماء کما فی الزیلعی (١١:٥۰)۔‏ 

کیو میں یئ تی بس وت قٰ 
النبی آتی برجل سرق طعاما فلم یقطعہٴ . رواہ ابن ابی شیبة فی ”مصنفە ورواہ 
عبد الرزاق فی ”مصنفہٴ: أخبرنا سفیان الٹوری عن رجل عن الحسن فذ کر وزاد: 


قال: یا رسول الل! کیف تری فی الشمر ا معلق؟ قال: و ومثله معه والنکال ولیس فی شیء من 
لشمر المعلق قطع إلا فیما آواہ الجرینء فما امخذ من الجرین قبلغ ثمن ا جن ففیە القطعء وما لم بیلغ 
ثمن ا جن ففيه غرامة ومثليه وجلدات نکال“ اھ 

ففی ھذہ الأحادیث أحکام ثلاثة مناسبة للمقام: ما لم یبلغ من الغمر ثمن انجن ففيه غرامة 
مثلیهہ وجلدات نکال بعد ماآواہ الجرین والقطع فیسا بلغ ٹ ئمن ا جن؛ ‏ وکل ذلك مخالف لسألة 
الباب وقد اأجاب ا حقق عن القطع بأبواء الجرین ما لفظہ: ”قلنا: أحرجه علی وفاق العادۃء والڈی 
یژویە ا لجرین فی ادتہم هو الیابس من الثمرء وفیه القطعٴ اھ.. وفی ”فتح القدیر: ”لکن ما فی . 
الغرب من قولە: ا جرین المرید وھو الموضع الذی یلقی فیه الرطب لیجف؛ وجمعه جرن. یقتضی 
أُنە یکون فیه الرطب فی زمانء وھو اُول وضعہ والیابس وھو الکائن فی آخر حاله فیه ثم قال : 
فیە: ثم العنی من قوله: حتی یژویە ا جرین۔ أی الربد حتی یجفء ای حتی یتم إبواء الجرین [یاء؛ 
فإنه عند دُلك ینقل عنہ ویدخل ا حرزء ولا فنفس الجرین لیس حرزا لیجب القطع بالأضذ منەہ 
اللهم إل ان یکون له حارس یترصدہ. والجواب أُنه معارض اظاہر قولہ َء :لا قطع فی ثمر 
اولا کثر ولا قطع فی الطعام؛ إلی ان قال: وفی مثله من ا حدود یجب تقدچ ما عنع الحد درا ا حد 
ولآن ما تقدم (یعنی حدیث ال جرین) متروك الظاھر فإنه لا بضمن السروق ثلی قیمته وإن نقل 
عن اأحمد فعلماء الأمة علی خلافہء لأنه لا ہبلغ قوۃ ثبوت کتاب اللہ تعالیء وھو قوله تعالی: 
ونم اعتدی عليکم فاععدوا عليه بمثل ما أعصدی علیکم4. فلا یصح عنە عليه الصلاة والسلام 
ذلكء ففیه دلالة الضعف أو النسخ (١:۱۳۱)۔‏ قلت: ومن ھذا النحریز حرج الجؤابْ عن الضمان 








إعلاء السنن لا قطع فی ثمر ولا کثر ولا طعام یتسارع إليه الفساد ٦۷‏ 
ال سفبان: "ھو الطعام الذیٰ یفسد من نہارہ کالشرید واللحم“ . (زیلعی ١٤١٠)۔‏ 

قلت: رجال السند الاُول رجال ا جماعة إلا اأشعث؛ فان مسلما لم یخرج لەہ وأخرج لە 
الباقون - إلا عمرواء فانه لا حاجة لنا إليه۔ 


بمثليهہ وبقی النکال فأقول: إنه م وکول إلی الإمام کما ہو حکم سائر التعزیراتء فافھم۔ 

وقال الإمام ابو یوسف فی الخراج لە: ”ولا قطع علی سارق ا حمر وا لحنازیر والعازرف 
کلھاء ولا فی النبیذہ ولا فی شیء من الطیر ولا الصیدء ولا فی شیء من الوحش ولا فی النوی 
والتراب وا جص والنواۃ والاء (لکون بعضھا ما مر السلم بکسرھا وإضاعتہاء وبسضھا من 
امباحات فی الأصلء فانتقص فیہا معنی الحرز والعصمة وا حدؤد تدراً بالشبہات؛ فلا قطع إِلا فی 
سرقة مال معصبوم من کل وجه فافھم) وقد کان أبو حنیفة رحمہ اللہ بقشول: لا قطع فی طعام : 
یڑکل یعنی الحبنزء ولا فی ناکھة رطبةء ولا فی ا حطبٰ ولا فی امخشب: ولا فی الحجارۃ وا جص 
والنورۃ والزرنیخ والفخار والطین والمغضرۃ والقدور والکحل والزجاج ولا فی السمك ا الح منہ 
والطریء ولا فی شء من البًکسول والریاحین ولا فی الأنوار (الأزھار) ولا فی العبنء ولا فی 
الشختج ولا فی الصحف, ولا فی الصحف التی فیہا شعر (قلت: وإما درا القطع عن سارق 
الصحف لاختلاف العلماء فی بیع الصحف وسیأتی ولم یتنبه ابن حزم لھذا المعنی فأورد علی ابی 
حنیفة ما لا یرد تحليه) فأما القت وا حل فکان یری فیہا القطع قال أبو یوسف: ومن سرق.عفصا أو 
اُھلیلجا أو شیٹا من الادویة الیابسة. أُو شیغا من ا حنطة او الشعیر أو من الدقیقء أو من ا حبوب؛ أو 
من الضاکھة الیابنة. و شیا من ا لجوھر أو اللؤاؤء أو شیعا من الادھان أو الطیب؛ مثل العود 
واللسك والعنبر ما اُشبہه من الطیب؛ وکانت قیمته عشرۃ دراهم فصاعداء فعليه القطعء ھذا 
أحسن ما سمعنافی ذلك. والل اأعلم. قال: ولیس علی سارق الشعار من رؤوس النخل قطع؛ وإن 
سرق منه بعد ما اأحرز فی ا جزین والبہیوت قطع إذا بلغت قیمته.عشرۃ دراھم فصاعدا. (قلت: 
ویقطع سارق ما فی ا جرین إذا:کان ناك حافظ وإلا فلا ولا قطع علی چارق شیء من ا حیوان من 
مراعیہاء وإن منرقھا من موضع قد أحرزت فیه قطعء ولا قطع علی من سرق:شیٹا من القنا والساج 
والحشب؛ إلا أن یسرقہ وقد جعل آنیة أو أبواا۔ ولا قطع علیٰ من سزق شیا من الاأصنام خشہا 
کان أو ذھبا أو فضة. (لکون المسلم ماموزا بکسرھا وإضاعتہا فانتفی ا حرز والعصمة) ھذا اُحسن 
ما سمعنا فی ذلك والل اأعلم :)۲۰٢(‏ 
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. باب أُن لا قطع فی:سرقة العبد العاقل العبر عن تفسة _ 
٢۲۔-‏ -ثنا,عبد اللہ بن المبارك عن سعید بن أبی یوب عن معروٴف بن سوید: 
“أْ قوما کانوا یسترقون رقیق الناس بأفریقیة فقال علی:بن رباح: لیس علیہم قطعء قد 
کان ھذا علی عھد عمر بن ا خطابء فلم یر علیہم قطعاء وقال: ار یں 
مرج ان ا کبیا ڑھةا لسن رجالہ لفات زاخرعر القیٰ 0۸:۷" 


یا أن لا قطع فی برقة العبد العاقل المبر عن نفسه 

. قال الولف: دلالة الأثر علی الباب تصحصل من تعلیل سیدنا عمر بقولہ: ”خلابون“ ای 
خداعونِ أُو غاصبوتء وا خداع والغخصب لا یصحققان إلا فی حق العاقل: وقال صاحب ”الھدایة“ 
١٢٥:(‏ و ٥۲)ء‏ ونصہ: ”ولا قطع فی سرقة العبد الکبیر لأأنه غصب او داع ویقطع فی 
سرقة العبد اللصضیر لتحققھا بحدھا إلا إذا تکان یعبر عن نف لأنه هو والبالغ سواء فی اعتبار 
یدہٴ إلخ. 

" وأما ما رواہ عبد الرزاق عن ابن جریچء ورواہ ابن ابی شیبة: ثنا محمد ہن بکر عن ابن 
جریج؛ قال: ”اُخبرت ان عمر بن ا خطاب قطع رجلا فی غلام سرقہ“. وھو منقطم کماتری کما 

فی ٭الجوھر النشی ٭ (۱۸۳:۲)۔ قلت: وجہ الانقطاع نا این جزیچ لیس لە ماع من الضحایق 

فھو إن صح عن سیدنا عمر فمحمول علی العبد الصغیر غیر العبر عن نقسه. --- 

قال بعض الناس: إن الانقطاع غیر مضر عنبناء لکن این جریج لیس من۔الذین لا ضسر 
إرسالھم فإنہ [ھا لا یضر إذا کان ا مرسل لا یرسل عن الضعفاء وقد حقق قیل ھذا فی بعض 
موَاضّع غذا الکتابۂ وفی ”تہذیب العہذیب“ :)٤٤:٦(‏ قال الأثرم عن أحمد: ٭إذا قال ابن 
جریج: قال فلانء وقال فلانء وأخبرت؛ جاء بمناکیر؛ وإذا قال: أخبرنی وسمعت؛ فحسبك بە“ 
اف:ٴوفی (٦:٤٠غ:‏ قال الدارقطنی: ”تجنب تدلیس این جریج فإنہ قبیح التدلیس لا یدلس إلا فیما 
سمعەنمن مجروح* إلخ'قلت: یارض ذلك قول ابن القیم فی ٭الھدی“: ”وابن جریج من الأئمة 
النقات العدولء وروایڈ العغدل عن غیرہ تعدیل لە ما لم یعلم فیه جرح (وجل روایة این جریج إِنما 
هی من التابعین)ۃ وم یک الکذب برق اشابمیث ولا پان بابن جرنج آنه حملماعن کذاب: 
ولاعن غیر ثقةغلاہ وم ین الہ“ "اھ .)۱۳٤٣:١(‏ سو ہس مو وت 
فالحق ان الأثر صالح للاحتجاج بەہ ولکنه محمول علی ما قلنا۔ ۱ 








إعلاء السٹن .جج 


باب أن لا قطع علی خائن ولا منتہب ولا مختلس 

-٣‏ عن جابر عن النبی يك قال: (لیس علی خائن ولا منتہب ولا مختلس 
قطع). زواہ الخمسة وصحح الشرمذی: وأخرجہ أیضا ا حاکم والبیہقی وابن حبان 
وصححہ (نیل .)٦٢٤۸‏ وسکت عنه عبد ا حق فی ”اأحکامہٴء وابن القطان بعدہہ فھو 
صحیح عندھما (زیلعی .)۱۰٥:١‏ وقال القرطبی: ”ہو حدیث قویٴ‌. قلت: وصححه 
یو عوانة (فتح الباری ۸۱۰:۱۲)۔ 

۰٤‏ أخبرنا مالك عن ابن شھاب: ”ان رجلا اختلس شیا فی زمن مروان بن 
ایق فأراد مروان قطع دہ فدخل عليه زید بن ثابت۔ ناخ اہ لام دہ 
أخرجہ محمد فی ”اموطا .)۳۰٣(‏ وسندہ صحیح غیر أنه مرسلء وفی تعلیقہ: ”إن 
لە شاہدا صحیحا من حدیث عبد:الرحمن بن عوف أُخرجہ ابن ماجهٴ اھت 

-۳۷٣٥۱.‏ حدثا أُشعث عن أبی الزبیر عن جابرہ قال: قال رسول اللہ مت : دلیس 
فی الغلول قطع). رواہ الإمام ابو یوسف فی ”الحراج* لە .)٤۰٢(‏ وسندہ صحیح۔ 


باب أن لا قطع مق کا راغ زامن ۱ 

قال اللؤلف: دلالة الحخدیث علی الباب ظاھرة. وفی ٭ا جوهر النقی ٠‏ (۱۸۸:۲): باب 
لا قطع علی مختلس.ذ کر (البیہقی) فیه جدیئا عن ابن جریج عن ابی الزبیر عن جابر (وھو حدیث 
الباب) ثم ذکر أُن ابا داود قال: لم یسمعہ ابن جریچ غن أبی الزبیرء وبلغنی عن أحمد بن حنبل قال: نما 
سمعه ابن جریج من یاسین'' الزیاتٴ. قلت: اُخرجه عبد الرزاق فی ”مصئفه" عن ابن جریج. 
قال: قال لی أبو الزبیر: قال:جابں وھذا صریح فی أَنه سمعه من4ف؛ء وٰكذلك أخرجه النسائیء فقال: 
اُنا محمد بن حاتم اُنا منوید هو این نضر انا بد اللہ هو ابن البارك عن ابن جریجء قال: اأخبرنی ابو 
الزبیرء فذکرہء ہڈا سند صحیح؛ وبہذا اللفظ أیضا أخرجه الطحاوی؛ فقال: نا یحیی بن عثمان 
ثنا نعیم هو ابن حماد ثنا ابن المبارك فذکرہہ ویخنی أنحرج لە الحاکم فی ”مستد زکەٴء وابن۔حبان 
فی صحیحہ ونعیم أخرج لہ البخاری فی صحیحہ قھو یضناسند صحیح, وقد صرخ فيه أبضا 
ہہ ہو ے جو بد و ہیں 8020س 2 


(١)قال‏ المنذری: ”لا یج بحدیثه“. وقال ابن أبی حاتم: ”وھو ضغییف“۔ کما فی”الئیل“ ٦٤‏ و٤٤):‏ 
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. ۔ باب أن لا قطع علی الباش 

-۳۷٣۹۰‏ ثنا عیسی بن یونس عن معمر عن الزھری قال: "تی مروان بن الحکم 

بقوم ھوت القور یعنی ینبہشونء فضربہم ونفاہمء وأصحاب رسول اللہ ہہ 


قلت: : ویعارض بعض اُجزاء حدیث الیاب ثبا رواہ أبو داود وسکت عنہ :)۷٥٢: ٢(‏ کان 
عروۃ یحدث ان عائشة قالت: “استعارت امرأة یعنی حلیا علی أُلسنة ناس یغرفون ولا تعرف ھئ) 
فباعتہ فأذت, فأنی بہا النبی يك فأمر بقطع یدھاء وھی التی شغع فیہا أسامة بن ؤید فقال“ 
فیہا رسول اللہ من ما قال “اھ.. وسا رواہ مسلم والإمام أحمد والنسائی کما فی "الیل “ 
)۷ ۴ عن عائشة قالت: ”کانت امرأة مخزومیة تسععیر التاع وتحنحدہ فأمر النبی یگ بقطم 
یدھاٴ. ا حدیث. لکن ھذا الحدیث روی بالفاظ مخلفةہ فمہا ما ذکرناء ومنہا ما رواہ البخاری 
(۷۸:۱۲ مع الفتج) عن عائشة: ”ان قریشا أھمصہم امرأۃ ا خزومیة العی سرقتء فمقالوا: من یکلم 
فیسہا رسول اللہ ع؟ ومن ری سوول ایب رظ لا نکلم رسول اللہ حُّء 
فقال: اُتٹنم فی مد من حدود الله ٴ. ال حدیثء فلا بد من التطبیق بین ألفاظ هذا الحدیث, مم : 
الجواب عن العارضةہ ۱ : ۱ 
قال ا حافظ فی ”فسح الباری ‏ (۸۰:۱۷): ” وحکی ابن النڈر عن بعض العلماء ان القضة 
لامرأة واحدق استعارت وجحدت؛ وسرقت فقطعت للسرقةہ لا للعاریةہ قال: وبذلك:نئول“ اھ 
قلت: هذا التطبیق أحسن عندی من غیرہ الذی ذکروہہ وإن لزم عليه تفریط بعض الزواۃ فی النقل: 
ولیس ببععید لعذر عرض لھم, وفی ”فتح الباری٭ لیضا (۸۱:۱۲ و ۸۲): وقال ابن دقیق العید: 
۱ صنیع صاحب العمدة حیث أورد ا حدییث بلفظ اللیث ٹم قال: وفی لفظ فذ کر لفظ معموء 
یقتضی اُنہا قصة واحدة اخعلف فیہا ھل کانتِ سارقة أو جاحدة؟ یعنی لأئە أورد حدیث عائشة _ 
باللفظ الذی أُخرجاہِ من طریق اللیث؛ ث ٹم قال: : وفی لفظ: کانت امرأة تستعیر التاع و جححدہ فأمر 
النبی مك بقطع یدھا۔ . وھذہ روایة معمر فی مسلم فقطء فقال: وعلی ھذا فا حجة فی ھذاالحبر 
فی قطع لمستعیر ضعیفقہ لأنه اختلاف فی واقعة واحدق فلا یثبت الحکم فیە بترجیح من روی اُنہا 
جاحدة عملی الروایة الأخری یعنی وکذا عکسہ فیصح أُنہا قطعت بسبب الأمرینء والقطع فی _ 
السرقة متفق عليه فیترجح علی القطع فی ا جحد ا ختلف فیه“ اھ : 
باب أن لا قطع علی النباش 
قال اللؤلف: دلالة الآثار علی الاب ظاھرۃ. منہا ما یدل علی إجماع الصحابة فی زمن 








إعلاء السان لا قطع علی النباش ٦٦‏ 


متوافرون ٭۔. رواہ این ایی شیبة فی مصنفہ وھڈا سند صحیح (الجوھر النقی ٢٤٤٠٥)۔‏ 
قلت: رجاله رجال ال جماعق وأخرجہ عبد الرزاق فی مضففہ: أخبرنا معمر بد وزاد: 
وطوف بہم کما فی الزیلعی(۱۰۷:۲) قلث: رجاله زجال ا جماعة قال محمد: ”وبلغنا 
عن این عباس أنە اأفتی مروان بن ال حکم ان لا یقطعہ وهو قولنا: (کتاب الآثار؛ ۹). 
۷- حدشا حفص عن أُشعث عغن الزھری قال: ”اذ نبساش فی زمن 
معاویةء وکان مروان علی المدینة فسأل من بحضر بە من الصحابة والفقھاہ فأجمع 
رأیہم علی ان یضرب ویطاف بەٴ. رواہ ابن ابی شیبة (زیلعی ۲۰۷:۲). قلت: رجاله 
رجال ا جماعة, : ٰ 


معاویة علی نفی القطع عن النباشء والإجماع اللاحق یرفع ا خلاف السابقء وأما ما استدل بە أبو 
داود فی سننہ من أُن النبی مه سمی القبر بیتاء والبیت حرزء والسارق من الحرز یقطع ففیہ ان 
الله تعالی سمی المساجد بیوتاء بقولہ: 'لإفی بیوت اُذن اللہ ان ترفع ویذکر فیہا اسمہ4. والسجد 
لیس بحرز بالإجماع إذا لم یکن شم حافظء واللہ تعالی اعلم. ویعارضہ ما رواہ البیسہقی فی امعرفة 
مرفوعا: ”من نبش قطعناہٴ. وعن عائشة موقوفا: ”سارق اُمواتنا کسارق أَحياءَنا". وماقال 
البخاری فی تاریخہ: قال ھشیم: ٹنا سھیل قال: ”شھدت ابن الزبیر قطع نباشا“. قال البخاری: 
”وسھیل هذا هو سهیل بن ذکوان أبو السندی الکیء قال عباد بن العوام: کنا نتھمه بالکذب“. 
وما رواہ عبد الرزاق فی مصنفضه عن عبد اللہ بن ربیعة: ”أنه وجد قوما یختفون القبور بالیمن علی 
عھد عمر بن الخطابء فکتب فیہم إلی عمر؛ فکتب عمر اُن اقطع أیدیہم“ اھ. وھذہ الروایات 
کلھا فی الزیلعی (۱۰۷:۲). : 

فالجواب عن الأُول بن سندہ مجھھولء کما یتحصل مِنْ قول الملامة ابن عید الھادی 
الحتبلیء ونقله الریلعی .)۱۰١٦:٢١(‏ فلا یحتج بەہ فلا یُعارض إجماع الصحابة الذی قد صح 
وثبتء وعن الشانی بأئہ إِن ثبت فلیس بنص فی الشطع؛ فانه یحعمل اُنہا أرادت بە الحسویة فی 
اللعصیةء وعن الثالث بأن سندہ ضعیف کما تریء وعن الرابع بن فی سندہ إبراھیم وھو مختلف 
فیەە کما مر فی بعض مواضع الکتاب والاختلاف وإن کان غیر مضر لکن إذا لم یعارض أُقوی 
من وهھنا یعارضه سند أثر البابء وو أُقوی منە بلا ریب؛ فإانه صحیحء وإن ثبت فھو رای لعمر 
رآەہ وأثر الباب ری کثیرین من الصحابةہ والضرب والنفی للنباش تعزیرہ فھو مو کول إلی رأی 








جا اک ۱ یڈ 


٦‏ باب أُن لا قطع علی من سرق من بیت ا مال 
۷۸۰- عن وکیع السعودی عن القاسم: ٭أن رجلا سزق من بیت ا الء فکتب 
ود إلی عمر ان رجلا سرق من بیت االء فقال: سے اد 
فیه حق“, رواہ ابن ابی شییة. 

۹> وروی البیسہقی من طریق الشعبی عن علی أنه کان یقول: ”لیس علی 
من سرق من بیت ا ال قطعٴ '. (التلخیص ا حبیر .)۳٥٣۷:۲‏ قلت: رجال السند الأول 
وت و سر و وو سس وی 
والانقطاع لا یضر عندنا. 

--٠‏ حدثا جبارة بن اللغلس ثنا حجاج بن تمیم عن میمون بن مھران عن 
ان عباس: ”وا من رقیسق ال حمس سرق من ا حمس فرفع ذلك إلی النبی ُء 
میں وت مال الله عز وجل سرق بعضه بعضا' رواہ ابن ماجه (۱۸۹) ورواہ 
عبد الرزاق فی ” مصنفه “: أُخبرنا عبد الله بن محیریز اُخبرنی میمون بن مھران: اُن 
النبی كَيِكِّ تی بعبد. الحدیث: کذا فی الزیلعی ۱۰۷:۲). قلت: مرسل, ورجاله رجال 
ا لجماعة إِلا میموناء فإن البخاری أُخرج لە فی الأدب دون الصحیح. 


الإمامء فان رآہ خیرا فعل وإلا لا۔ 
باب ان لا قطع علی من سرق من بیت ا مال 
قولہ: ”عن وکیعٴ إلخ. قال الولف: دلالته علی الباب ظامرق-- 
قولہ: ” حدثتا جبارۃ“ إلخ. قال الولف: ما رجال فجبارۃ ھذا مختلف فیەہ وفی ' تڈیت 


: التہذیب“ (۲۸۰۲): ”ال أبو حام: هو علی یدی عدل: ھوٴ مل القاسم بن أبی شہیةٴ 'اھ. وفيه 


أیضا: : قال مسلمة بن القاسم: : روی عن من ال بلدنا بقی بن مخلد وجبارۃ ثقة إِذمتقاء الله آف 
وفیە (۲۹:۲): ”عن عثمان بن ابی شییة یقول: : جبارۃ أُطلبنا للحدیث وأحفظتا“ 'اھ.. وحجاج هذا 
أبضا مختلف فيەہ وقد ذکرہ ابن حبات فی ”القات“ (۱۹۹:۲). وقد مر غیر مرة ان الاختلاف 
غیر مضرہ وسیمون بن مھران قال فی اتی "(۲۱۹) اہو ہی سر وو 


(ا) الظار أُنه سیدنا سعد بن ابی وقاص والله آكم وعلمه آئم: 











"0۳0 ۱ ۲ ناد 


. فصل فی ا رز والأخذ منه - 
. باب لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ أو زوجتة 
ول بیته ویقطع إذا سرق من غیرھم 
-۱١۱‏ عن این شبھاب عن السسائب بن یزید: ”ان عصسہد:اللہ بن مرو نی 


العزیزہ وکان یرسُل“ اھ.. فالسند محتج بے ودلائت علی الباب ظاھر والظاہر ان الحکم غیر 
مخصوص برقیق ا حمس بل کل من سرق من بیت الال فحکمہ کذلك: سواء کان من رقیق 
ال حمس أو غیرہ۔ کن : ۱ 

تذییل: فی ٭الھدایة ز۴ ۷۶۱م): ای یج ھوفاساش کسی دن 
بحالھا لم بقطع, والقیاس ان بقطع؛ وھو روایة عن أبی یوسفء وهو قول الشافعی لقوله عليه 
السلام: فان عاد فاقطعوہ من غیر فصل, ولأن الشانیة متکاملة کالاولیء بل اُقیح لتقدم الزاجرء 
وصار کما إذا باعبہ ا مالك من السارقء م اشتراہ ٹم کانت السرقة. ولنا ان القطع أوجب سقوط 
عصمة ا حل علی ما یعرف من بعد إن ت شاء الله تعالیء وبالرد إلی امالك وإن عادت حقیقة العصمة ِ 
بقیت شبہة السقوط نظرا إلی اتحاد الللك وا حلء وقیام الوجب وھو القطع فيەء بخلاف ما ذکر 
لأن الذلك قد اختلف باختلاف سببہہ ولان تکرار ا جنایة منه نادر امحملہ مشقة الزاجرفیعری 
الإقامة عن اللقصود وہو تقلیل ا جنایة وصار کما إذا قذف ا حدود فی القذف القذوف الأول“ 
اھ. قلت: وا حدیث أخرجہ أبو داود وسکت عنه :)۲٥۷:۲(‏ عن جابر بن عبند اللہ قال: ” جئ 
بسارق إلی النبی لػُ فقال: اقتلوہء فقالوا: یا رسول اللہ! نما سرق؛ء فقال: اقظعوہء قال: نقطع ٹم 
جئ به الثانیة فقال: اقتلوہء فقالوا: یا رسول اللہ تھا سرق؛ فقال: اقطعوہ. قال: فقطعٴ. الحدیثء 
وفی ھذا الحدیث کلام کثیر استوفاہ ألزیلعی (۱۰۹:۲). وجاصله عدم ثبوته بسند محتج بھ فقد 
وقع الاختلاف فی ثبوت الحدیث حیث سکت عدە آبؤ داود کلم فيه غیرہ. وقد علمت ان 
وس وت ور جص ہت تچ ٭ْ رو ئا 
غیر ما سرقہ أولا۔ 

باب لا بقطع العبد إذا رق مال سیدہ أو زوجته 
وأھل بیته ویقطع إذا سرق من غیرشم 
قال المؤلف: زیر حلی ا خرن الال سے ات امرف وا رون کال کا 








ھ٢1‏ لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ أُو زوجتہ وأھل بیتہ 1٦‏ 


ا حضرمی جاء بغلام لە إلی عمر بن ال خطاب؛ فقال لە: اقطع ید غلامی ھذاء فإنه سرقء 
فشال لە عمر: ماذا سرق؟ فقال: سرق مرآۃ لا مراتی ثمنه ستون درھما فقال عمر: 
أُرسله فلیس عليه قطعء خادمکم سرق متاعک“ . رواہ الإمام العلام مالك فی ”الوطاً“ 
.)۳٥٢(‏ قلت: رجا رجال الصخم, 

۲- عن عبد اللہ بن غامر بن ربیعة: ورموس رواہ 
عبد الرزاق وابن ابی شییة (کنز العمال ۱۱۱:۳). قلٰت: ھو محمول علی العبد الڈی 


لا یقطع بالطریق الاولیء قال بعض الناس: ” وأما ما روی الإمام الشافعی کما (فی التلخیص ا بیر 
۲) عن مالك عن نافع اُن عبدا لابن عمر سرق وھو أبقء فأرسل بە عبد الله إلی سعید بن 
العاص وھو أمیر الدینة لیقطع یدہہ فأٰی سعید ان یقطع یدہ وقال: لا تقطع ید العبد'' إذا 
سرقء فقال لە ابن عمر: فی ای کتاب وجدت ھذا؟ فأمر بە ابن عمر فقطعت یدہ اھ.. فالجواب 
عنه ان عمر أُفقه من ابنہء فقوله اأحق بالقبول“. قلت: یا سبحان اللہ! وأنی بینہما الععارض حتی 
یقال بالترجیح؟ فان أثر عمر فیما إذا سرق من بیت سیدہہ وأثر ابن عمر فیما إذا سرق العبد وھو 
ابق ای کانت منە السرقة فی حال إباقہ ولا تکون مثلھا من بیت سیدہ بل من غیرہ ولا بد فیہا 
من القطع وقول سعید: ”لا تقطع ید العبد إذا سرق٭. یفید نفی القطع عن العبد الابق مطلقاء 
ولا دلیل عليه من کتاب ولا سنةء فردہ ابن عمر وقطع ید عبدہہ نعم احتج بعض الأئمة بہذا الأثر 
علی ان للسید قطع ید عبدہ إذا سرق: من غیر مرافعة إلی الوالیء وھذا خلاف ما عليه الحنفیة 
والجواب اُن ھذا لو کان کذلك لم یرسل ابن عمر ھذا العبد إلی سعید أصلاء فدل علی اُن إقامة 
الحد لیس إلا إلی الأمراء ولکن ما عطل سعید الحدود عن العبید مطلقا وکان ذلك خلاف الشرع 
قطعہ ابن عمر إحیاء للسنة لا لبیان اُن السادۃ یجوز لھم إقامة ا حدود علی عبیدھم مطلقا فافھم: 
وقد ذکر صاحب ”الھدایة“ :)۱۲٤٢:٢(‏ ”وإذا سرق أحد الزوجین من الآخر أو العبد من سیدہء 
أُو من امرأة سیدہ أو من زوج سیدته لم یقطع لوجود الإذن بالدخول عادة٭ اھ. قلت: واختیار 
عدم الحد أحسن أیضا احتیالا لدرأ الحد. ۱ 

قولہ: ”عن عبد الل"“ إلخ. قال اللولف: دلالتہ علی الجزء الثانی من الباب ظُاھرۃ. فان قلت: 
قد روی ا حاکم فی ”الستدرك“ مرفوعاء کما فی ”کنز العمال“ (۸۰:۳): ”لیس علی العبد الابق 


)١(‏ ولفظ محمد فی الموطأ: ید الابق إذا سرق۔ 











[علاء السان لا بقطع العبد إذا سرق مال سیدہ او زوجتہ وأھل بیتہ "٦٦٤‏ 
سرق من غیر مالکھ. و أُھل مالکه مم لیس بینہم وبینە الیساط..: 


إذا سرق قطع, ولا علیٰ الذمیٴ اھ. وھذا ا حدیث یدل علی ان العد الب لا یقطعء والتخصیص 
بکرنہ آبقا لأَه محتاج فی سفرہ لا لی فلت عابا فور مطذورق ال وهذا لا عق تی رن 
ا جاعقء وفی ”کنز العمال“ ٴ(١:٦۱۱):‏ عن الزھری قال: ”دخلت علی عمر بن عبد العزیز فسألنی 
أیقطع العبد الاّبق إذا سرق؟ قلت: لم اُسمع فيه شیا فقال عمر: کان عمان ومروان لا بقطعانہ“ : 
رواہ عبد الرزاق اھ. وعمر وإن کان عن عثمان منقطعا لکن الانقطاع غیر مضر عند کم وأما 
الذمی فلاأنہ لم یلاسزم ما ہو من حقوقہ تعالی؛ بل النزم ما هو من حقوق العبادہ ولذلك لا یؤمر 
بالصلاة والصیام فی دار الإسلام؛ فھذا محصل ا حدیث ومڈھبکم یخالفہ ففی ”الھدایة٭ 
:)۲١۸:۲(‏ ” والعبد وا حر فی القطع سواء لأن النص لم یفصل اھ:. وفی ”رد افتار (۲۹۷:۳): 
”قولہ: أو کافراء الاُولی أو ذمیاء ما فی کافی ا حاکم ان ا حربی المستاأمن إذا سرق فی دار الإسلام 
لم یقطع فی قول ابی حنیفة ومحمدہ وقال أبو یوسف: اأقطعہ“ اھ ۱ 
قال بعض الناس: لم اأجد جوابا عن مسَأَلة العبد. قلت: قد ثبت بروایة مالك عن نافع عن 
ابن عمر وھو من أصح الاسانیدہ إنکارہ علی من قال: لا تقط ید الد الاب إذا سرقء ویبعد ان 
یخفی علی ابن عمر حکم رسول اللہ سأ وعثمان فیە؛ ویعلمہ سعییدہ فلا بد من التطبیق بین قوله 
وبین ما رواہ الحماکم فی الستدرك مرفوعاء وعبد الرزاق عن عثمان موقوفاء بأن قولہ ان عمر 
محمول علی ما إذا لم یکن الغالب علی الابق الجوع والھلاك وا مرفوع وقول عثمان محمول علی 
ما إذا کان الغالب عليه ذلك وکان قد سرق طعاما ونحوہ ما یسد بە الجوع وأجیب عن مسألة 
ہیمست رت و یی بس 
الماموراتء کما یتحصل من ”الھدایةٴ .)٥۹٤:٤(‏ والقطع من ا حرماتء والمستامن کذلك؛ لکن 
۔لا یقام عليه الحد لوجوب تبلیغہ مأمنہء بقولہ تعالی: غلئم أُبلغہ مأمنەہچ. فافترقاء وتاویل الحدیث ان 
الظراد بالذمی هو اللستامن؛ فلم یب التعارض بین الکلیة العامة وا حدیث ا ٰذ کور والله تعالی اُعلم. 
وأمامانقله صاحب رحمہة الامة :)۱٤١(‏ ”والمستامن والمعامد إذا سرقا وجب القطع 
علیہما عند مالك وأحمد وقال أبو۔حنیفة: لا قطع علیہماٴء إلخ. والمراد من المعاہد هو الذمی؛ 
فأجیب عنە ان صاحب رحمة الاأمة شافعی الذمب؛ فتقله لا یعارض ما نقل صاحب ”رد ا حتار“۔ 
واللہ تعالی اُعلم؛ او یقال: إِن العاھد بمعنی الصالح الذی یکوٹ من القوم الذین وادعھم الإمام 
ولم یجعلھم ذمق فحکمه حکم الستأمن. 








٦ : : ۱١ ج-‎ 


باب لا یقطع من سرق من ا مغدم ولە فیه نصیب ٠‏ 

-٣‏ اُخبرنا الغوری عن سماك بن حرب عن ابی عبید بن الأبرص -وھو 
یزید بن دثار- قال: ”اتی علی برجل سرق من المغنمء فقال: لە فیه نصیب وہو خائنء 
فلم بقطعء وکان قد سرق مغفراٴ۔ رواہ عبد الرزاق فی ”مصنفه“ (زیلعی ۱۰۷:۲). 
قلت: رر دو جو و یرورپ 
ثقة زالت عنہ ا جھالة وقد مرت فی مواضع. 

باب أن من سرق من السجد مناعا وضاحہ عندہ نائم قطع 

-۳۷٥٤ .‏ عن صفوان بن أُمیةء قال: ”کنت نائما فی السجد علی خمیصة لی 
ٹمنہا ٹلاثون درھماء فجاء رجلء فامختلسھا منی؛ فأمخذ الرجل. فآتی بہ النبی ِء 
فأمر بہ لیقطع, فأتیتہ فقلت: أ تقطعہ من أجل ثلائین درھما؟ أنا اُبیعە والنسیئة ثمنہاء 
قال: فھلا کان ھذا قبل ان تاُتینی بە؟ رواہ النسائی ۲٥٢:٢(‏ و ٢٥۲)ء‏ وسکت عنه. 
وفی روایة له وقد سکت عنہا أیضسا: ”قطع رسول اللہ مه“ وفی ”نیل الاأوطار “ 
(۷): ”ورواہ مالك عن الزھری عن عبید الله بن صفوان عن أبيە وقد صححه ابن 
الجارود وا حاکم“ اھ. وفی الزیلعی (۱۸۸:۲): ”وقال فی ”التتقیحٴ: حدیث صفوان 
حدیث صحیح: رواہ ابو داود والنسسائی وابن ماجە وأحمد فی مسندہ من غیر 
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باب لا یقطع من سرق من ا لمغدم ولە فیه نصیب 
قولە: ”اُخبرنا الشوریٴ إلخ. قال امؤلف: إن سماك بن حرب الراوی ما فی الباب مختلف 
فی لکن حدیث سغیان عنه صحیح ففی ” تہذیب الصہذیبٴ' :)۲۳٤:٢(‏ ”ومن سمع منە قدیما 
۱ مل شعبة وسفیان فحدیٹھم عنہ صحیح مستقیم ا ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 
باب ان من سرق من المسجد متا عا وصاحبه عندہ نام قطع 
قال الولف: دلالة الحدیث علی البٰاب ظاعرق ولا یختلجنك ان فيه قطع ا ختلس, ولیس 
علیہ قطع عند کم فان اخطس والتتہب ھا هو من أخذ من السعبقظ خفیةہ وآما من اذ من الائم 
فھو سارق لا مختلس فافھم. 








إعلاء السنن ٦۷‏ 


اب أن لا قطع علی من شرق عالامن الحمام 

٥‏ -کبا زید بن حباب 'حدثنی معاویة بن صالح حدثنی أبوالزاھریة عن جبیر 
این نفیر عن بی الدرداء: ”سٹل عن سارق ا لحمام: فقال: لا قطع علیة“. أخحرجه این أبی 
میڈ وقال الطتاری ی: ٭السارق من ا حمام الأُذون فی دخوله لا قطع عليه إذا کان غیر 
حرز ٭: ثنا الربیع ا جیزی تنا عبد اللہ بن یوسف نا سعید بن عبد العزیز اعوخخ ین 
بلال بن سعد: ٭أن یا الدرداء آٹی بسارق سرق من ا حمام فلم یقطعہ“. وأخرجہ ابن 
حزم فی السرقة ہو سر سی رو سو کرت ٭لا یعرف 
لی لادرداء مسخالف من الصحابة“ (ا وہر النقی ٢‏ ۳۰ء وفیە أیضا ما حاصله ان 
ھذہ الأسانید جیاد.: 

: اأتق عام مجاعة 

۰۹ن آئ آفامة مرفوعا: (لا قطع فی زمن ا جاعة). روا القطیب فی 
”تاریخه ٴٌ بسند ضعیف. زالجامع الصغیر ۱۷۹:۲). 

۷-- عن اأحمد بن حنبل عن هارون بن إسماعیل عن علی بن المبارك عن 
یحیی بن أبی کثیر غن حسان بن أُزھر ان ابن حذیز حدثہ عن غمرء قال: ”لا تقطع الید 
فی عذقء ولاعام سنةٴ. رواہ إبراھیم بن یعقوب ا جوزجانی فی جامعه وقال: 
”فسألت أحمد عنهہ فقال: العذق النخلة وعام سنة عام ا جاعة فقلت لآحمد: تقول 
بە؟ قال: لی لعمری'. (التلخیص ا حبیر .)۳٥۸: ٣‏ قلت: احتجاج الإمام اأحمد به یدل 
علی ان الأثر ثابتء ولہ؟اُجد جسان ھذاء وابن حدیر لا یعرف. 

۷۸- عن حہ ععنال: سی سر وا ۔ رواہ عبد الرزاق 
وابن جہو مشست :۰١١)۔‏ 


باب ان لا قطع ار وو 
قال الؤلف: دلالة الأثر علی الباب ظاھرۃ. 
باب لا قطع فی عام مجاعة 
۔قال ال لف: دلالة اہی ات ظاضرة وفی ”الدر ا ختار“: ”وفی أیام قتحط 








[ج! ٦۸‏ 
کیفیة القطع 
اپ لع لئ ال 
۹۰ عن نافسع عن ابن عسر ”ان النبی ٌُ وبا بکر وعمر وعشمان 
کانوا یقطعون السسارق من الفص“ رواہ أُبو الشیسخ فی کتاب الحدود لە 
(الطلخیص ا لیر ۴۰۸۰۲)-_ 

۰ وفی البیہقی عن عمر: ا کكان یقطع السارق من الفصل“ ۔ سکت 
عنه الحافظ فی ”التعلخیص٭ٴ فھو حسن او صحیح عندہ. 

ہ-شه جس تی آرخات تھا شا سن 
ابن عبد الر ہو ا حر و یت سریب دس 
عبد الله بن عمرہ قمال: ”قطع النبی سك من اللفصلٴء رواہ ابن دی فی الکاملء قال 
ابن القطان فی کتابه: وخالد ثقة وعبد الرحمن بن سلمة لا أُعرف لە حالا (زیلعی 
7۲ء قلت: لم یضعفہ الذھبی فی ”امیزانٴ فإما ثقة او مستور وھو صالح فی 
ا متابعات. ۱ 

۲ حدثنا وکیع عن سبرة بن معبد اللیٹی قال: سمعت عدی بن عدی 
یحدث عن رجاء بن حیسوۃ: ”ان النبی لهُ قطع رجسلا من اللفصل ٴ رواہ ابن أبی 
شیبة فی ٴمصنفه مرسلا (زیلعی ۱۰۹:۲). قلت: رجاله رجال مسلم إلا سبرة ھذا 
فلم اُجدہ ولکن زالت جھالتہ بقاعصدة ان من روی عنہ واحد یخرج من حد ا جھالة 
وقد مر غیر مرة. 

٣‏ - عن مجاھد قال فی قراءة ابن مسعود: (والسارق والسارقة فاقطعوا 
اُمانہما؛ رواہ البیہقیء وفیه انقطاع. (التلخیص ا ہیر )۳٥۸:۲‏ 


لا قطع بطعام مطلقا شمنی٠ًٌ.‏ وفی ”رد الحتار“: ”قولە: مطلقاء ولو غیر مهیأًء لأنه عن ضرورةۃ 
ظاہر أو ھی تبیح التناول (فتح )٠۰٣:٣‏ وامراد من النخلة ثمرھاء وقد مر حکمہ فی باب مستقل. 
باب قطع الیمین من الفصل 
. قال الولف: دلالة مجموع الاحادیث علی الباب ظاھرق _ 








إعلاء السنن -- ٰ ٦۹‏ 


٤‏ طص< عن إبراھیم النخعی قال: فی قراءتنا: اوالسارق والسارقة تقطع أمانہ 
رواہ البیہقی. (التلخیص ا حبیر ۲)َ۷۳) رت : 

-٥‏ أخرج ابن جصریر وابن المنذر وأبو الشیخ من طرق عن ابن مسعود: أُنہ 
قرأ: افاقطعوا أمانہماہ (الدر اللطور ۲۸۰:۲),- اھ7 یما جن 

٣۷٦٣ ۰.‏ حدثنا ابن وکیع قال: ٹا یزید بن ھارون عن عون عن إبراھیمء قال: فی 
قراءتناء قال: ورعا قال:.فی قراءة عبد الہ: (والسارقون والسارقات فاقطعوا اُمانہما) 
رواہ الإمام العلام الزاھد این جریر الطبری فی تفسیرہ (۱۴۲:۹). وذکر عونا: 
فی الأصلء والظاہر أنه ابن عوثء فإنه روی عن إبراھیسم روی عنه یزیدہ والأثر الّتی 
أیضا یژیدہ وعلی هذا فالسند رجاله رجال ا جماعة إلا ابن ‏ وکیع أی سفیان بن وکیع؛ 
فیانهہ متکلم فیهف لکن صحح له العرمذی )۱۷٥۰١(‏ فی اُبواب الدعوات أحادیث 
وحسن لہ غیر ما حدیث واحد (0۸۷۰۷) ٠‏ ۱ :_ 

۷-- حدثنا ابن وکیع قال: ا اب علیمة عن ابن عون عن إبراھیم: فی قراءتنا: 
دوالسارقون والسارقاتِ فاقطعوا اُمانہما؛ رواہ الطبری فی تفسیرہ .)۱۳٣:١(‏ واین- 
علیة هو إسماعیل بن إبراھیم بن مقسمء ثقة حافظ من رجال ا جماعقہ کما فی 
”التقریب“ (١٥۱))ء‏ وبقیة السند قد مر بیانهہ فی الذی قبله۔ 

باب حسم ید السارق إذا قطعت 

۸-- عن أبی ھریرة: ”ان رسول الله عِنُّ آتی بسارق سرق شملق فقالوا: 
یا رسول اللا إن ھذا قد سرق فقال رسول اللہ : ما اأخالہ سرقء فقال السارق: 
بلی یا رسول اللہ! فقال: اذھبوا بہ فاقطعوہہ شم احسموہ: ثم اتونی بہہ فقال: تب إلی 
اللء قال: قد تبت إلی الہش فقال: تاب اللہ عليك ٴ۔ رواہ الدارقطنیء وأخرجه موصولا 


۱ باب حسوید السارق إذا قطاعت -- 
. قال اللؤلف: دلالته علی الباب ظاھرة. . ےت 7 ۱ 
تذییل: قال الترمذی فی ”سننہ“: حدثنا قتیبة نا عمر بن علی القدمی ت إلحجاج عن 


)١(‏ بالفتح وسکون الغانی وفتح الفالث ما فی التقریب۔ 











۷۰ 32-٦ 
أیضا ا حاکم والبیہقیء وصححء ابن القطان (ئیل۷:٦٥): وأخرجہ ا حا کم فی‎ 
:)۱۰۹:۲ ”الستدركٴ وقال: ”صحیح علی شرط مسلمٴ (زیلعی‎ 
إذا سرق ٹانیا قطعت رجلە الیسری‎ باب٠‎ 
فإان سرق ٹالٹا لم بقطع وخلد فی السجن حتی یتوب‎ 

۹( حدئثا أبو الأأحوص عن سماك عن عبد الرحمن بن عائذ: ”اتی عمر 
باقطع الیسد والرجل قد سرقء فأمر أُن تقطع رجله فقال علی: فا جزاء الذین 
یحاربون اللہ ورسولەہ الایة فصد قطعتہء فلا ینبغی ان تقطع رجله فصدعہ لیس لە قائمة 
یمشی علیہاء ما ان تعزرہہء وإما۔اُن تودعہ السجنء ففعل“ ہوا سو مر 
وأخرجه البیہقیء وآستادہ جید (دزاوة .)۹٤‏ 


کس رس سی وس سن ”سألت فضالة بن عبید عن تعلیق الید فی عنق السارق 
أمن السنة ھو؟ قال: اتی رسول اللہ شی بسارقء فقطعت یدہہ ٹم مر بہا فعلقت فی عنقہ“. ھذا 
حدیث حسن غریب ۱۷٤:١(‏ و ۱۷۰): قلت: إن ذلكٰ علی سسیل التعزیره فھو موکول ای 
رای الإمام حیث رای اللصلحٰة فعل) وحلیث لم یز لم یفعلء ثم رأیت فی ”فعح القدیر“ 
(ه:٤٥۱):‏ ”زعندنادلك مطلق لاؤمام إ رِآقہ نولم پثیٹ عتے علیہ الصضلاة والسلام فی .کل من 
قطعہ لیکون ستة“ اھ. 
٠“‏ باب إذا سرق ثانیا قطعت رجله الیسری 
فان سرق ٹالنا لم یقطع وخلد فی السجن حتی یتوبب 

قال الؤلف: ُلالة الآثار علی الباب ظاعرۃ. وتعارضه أحادیث: أولھا: ما فی ”کنز العمال” 
(۱۲۸:۳) عن الحارث بن خاطب قال: ”رق زجل علی عہد رسول الله كّ فاتی یه النبی َء 
فقال: اقعلوہء فقالوا: یا رسؤل اللہ! ھا سزقء فقال: اقطعوہ ٹم سرق علی عھد أبی بکر فقطع 
ٹم سرق أیضاء فقطع ریم مرات: حتي قطع قوائمہ کلھا ٹم سر الحامسة فقال أبو بکر: : کان 
رسول اللہ أعلم بہذا حین أمر بقتلہہ اڈھیوا به فاقعلوہ؛ فقعلداہ ۔ رواہ ا حسن بن سفیان 
وأٗبو یعلی والشاأشی والطبرانی والحاکم فی ”اللستدرك“ وأُبو نعیم وسعیند بن منصور اھ. وسند 
الستدرك صحیح علی قاعدة ال حافظ السیوطی اذ کورة مرارا. ۱ 

وٹانیہا: ما فی الریلمی :)۱۱۰:١(‏ روی عبد الرزاق فی ”مصنفہ": أأخہرنا معمر عن 








إعلاء السنن بیان الحد إذا سرق ثانیا أُوٹالنا ۷۹ 


۹۷۰ ك-٘-۔ حدثنا ابو خالد عنغ حجاج (ابن أُرطاة) عن عمرو بن دینار: <ن نجحدۃ 
کتب إلی این عبباس یسأله عن السارقء فکتب إليه بکثل قول علی “۔ راہ ابن أبی شییة 
(زیلعی .)۱۱۱:١‏ قلت: رجالہ رجال ا جماعة إلا اُن ا حجاج مدلس, وقد حسن لە 
الترمذی غیر ما حدیث. ۱ 

١ٴ٥٣۷ك۳-‏ حدثنا ابو خالد عن حجاج عن سمك عن بعض اُصحابهہ: ”ن عمر 
استشارہم فی سارقء فأجمعوا علی سثل قول علی “. رواہ ابن أبی شیبة (زیلعیٰ 
۲ء وھو منقطع کما تری؛ وذ کرناہ اعتضادا۔ 


الزهری عن عروۃ عن عائشة قالت: ”قدم علی ابی بکر رجل أُقطع؛ فشکی إليه ان یعلی بن اأمیة 
قطع یدہ ورجلە فی سرقةہ وقال: واللہ ما زدت علی أنە کنان یولینی شیعا من عمله فخنہ فریضة 
واحدق فقطع یدی ورجلی فقال لە ابو بکر: إن کنت صادقا فلاأقیندنك من فلم یلیشوا إِلا قلیاد 
حتی فقد آل أبی بکرحلیا لھمء فاستقبل القبلة ورفع ید وقال: اللھم اأظھنر من سرق أھل ھذا 
البیت الصالح قال: فما انتصف التہار حتی عثروا علی المتاع عندہء فقال:لە ابو بکر: ویلك! إِلك : 
لقلیل العلم بالل فقطع أبو بکر یدہ الشائیة. قال ابن جریج وکان اسحه جبرا او جبیراء وکان ابو بکر یقول: 
جراأتہ علی اللہ أغیظ عندی من سرقتد“ اھ وفی ٭الدرایة": وھذا علی شرط الصحیح (٢٢۲)۔‏ 
وٹالشہا: ما رواہ عبد الرزاق فی مصنفه کما فی (الزیلعی ٣۲ء‏ ٭اخبرنا ابن جریج 
أُخبرنی عبد ربە بن ابی أمیة اُن ا حارث بن عبد اللہ بن ابی ربیعة وعبد الرحمن بن سابظ قالا: ”أتی 
النبی سك بعبد فقیل: یا رمسول اللہ! ھذا عبد قد مترقء ووجدت سرقتہ معەء وقامت البیٰنة علی 
فقال رجل: یا نبی اللها ہذا عبد بنی فلان أیتام لیس لھم مال غیرہہ فترکہہ ثم تی ب الثانیة فترکە: 
ثم انی بہ الثالشة فترکەہ ثم أتی بہ الرابعة فترکەہ ثم تی بہ الحامسة فقطع یدہہ ثم السادسة فقطم 
رجلہ؛ ثم السابعة فقطع یدہہ ٹم القامنة فقطع رجلہہ ٹم قال: أریع بأریع“ اھ. ورجاله رجال مسلم 
إلا شیخ ابن جریج فمجھولء ولکنه ثقة فإنه روی عنه واحد. کما تری وقد مرت ھذہ القاعدةۃ 
غیر مرةء وا حدیث مرسل۔ یم ٰ 
ورابعھا: ما رواہ ابو داود وسکت عفه :)۲٥۷:۲(‏ حدثتا محمد بن عبد الله بن عبید بن 
عقیل الھلالی نا جدی عن مصعب بن ثابت بن عبد الله بن۔الزبیر عن محمد بن۔التکدر عن جاہر 
ابن عبد اللہ قال: ” جیء بسارق إلی النبی ِء فقسال: اقعلوہ؛ فقالوا: یا زسول اللہ! إنھا سرق> 








۲6 بیان الحد إذا سرق ٹانیا أُوٹالٹا ٦٦٢‏ 


۲- نا جریر عن منصور عن أٌبی الضحی.وعن مغیرة عن الشعبی؛ قال: 
”کان علی بشول إذا سرق السارق مرارا قطعت یدہ ورجلہ ٹم إن عاد استودعمه 
السجن' رواہ ابن أبی شیب ورجالە ثقات۔ 

۷۲- حلثتا حاتم بن سماعیل عن جعفر عن آبیەہ قال: ”کان علیٰ لا یزید 
علی أُن یقطع السارق یدا ورجلاہ فإذا تی بە بعد ذلك قال: نی لأُستحبی أُن لا یتطھر 
لصلاتہء ولکن اسسکوا کلە عن اللسلمینٴ. رواہ ابن ابی شییة (وستدہ صحیح)ء کذا 


فقال: اقطعوہہ قال: فقطع, ٹم جیء بہ الثائیقہ فقال: اقلوہہ فقالوا: یا رسول اللہ! ما سرقء فقال: 
اقطعوہ؛ قال: فقطعء ٹم جع بە الثالئة فقال: اقتلوہہ فقالوا: یا رسول الل! لھا سرقء فقال: اقطعوہ 
ئم أنی بە الرابعةء فقال: اقتلوہء فقسالوا: یا رسول اللہ! لا سرقء قال::اقطعوہ فأتی به ال حامسةء. 
فقال: اقتلوہ قال جابر: فانطلقنا بە فقتلناہء ٹم اجتررناہ فالقیناہ فی ہیر ورمینا عليه الحجارة“ّ اھ.. 
جع محر ہیں کچھ کی 
بالقوی فی ا حدیث :٢(‏ ٢٦۲)۔‏ ۱ ۱ 
اواب عن الو نہ یحعمل ان یکون تلع ید ورجل ٹی ااۃ رہم وکذلك ال 
فی الحامسة علی طریق التعزیر دون ا دہ ولذلك ساغ لسیدنا علی رضی اللہ عنذ خلافء وفی ‏ 
”فتح القدیر“ (١:١٥۱)۔‏ ”وإما لعلمه (أأی علی رضی الله عنہ) أُن ذلك لیس حدا مستمراء بل من 
ری الإمام قلله ما شاہد یه من السعی بالفساد فی الأرض+ وبعد الطیباع عن الرجوع فله قنلۂ 
سیاسة فیفعل ذلك القتل العنؤی ٴ “اھ. وفی جاشیة ابی داود عن مرقاۃ الصعود (٢:۷٥۲):٭قال,‏ 
ا خطابی: لا أعلم ادا من الفقنھاء یح دم السارق وإن تکزرت منە السرقق وقد یخرج علی . 
مذھب مالكء وھو ان یکون هذا من الفسدین فی الأَرضء فان تلإمام ان یجتہد فی عنقوبتہ وإنا 
زاد علی مقدار ال حدء وإن رأی أُنِ یقتل قتل٭ اھ. 

وعن الشانی بأن الاٹر ند اضطرب؛ ففی هلہالروایة قطع الیدین والرجلینء وٹی الأضری 
بہذا السند وبسند آخر خلافه وھی ما نقله فی ٭الجوهر النقی“ٴ (۱۸۰۰۲): ”وذکر عبد الرزاق: 
ٹا معمر عن الزمری عن عروۃ عن عائشة قالت: کان رجل أسود :اتی أیا بکر فیدیدہہ ویقرأہ 
القرآنء حتی بعث .۔ساعیاء فقال: اُرسلنی معہ فأرسلە معہ واستوصی۔یه خیراء فلم یعبر منە إلا قلیلا: 
حتی جاء قد قطعت یدہ: فلما رآہ ابو بکر فاضت عیناہ قال: : ما شأنك؟ قال: ما زدت علی أنه کان 








إعلاء السان بیان الحد إذا سرق ٹانیا أُوٹالنا ۱ ۷٦٣‏ 


فی "ا جوهر النقی“ .)۱۸٦:۲(‏ وفیە أیضا: ”ذکر البہقی عن علی عدم القطع نی 
الثالثة والرابعة من وجھینء قلت: وقد جاء من ذلك عنه من وجھین آخرینء فذ کرهما“ 
اھہ. قال: ”وبہ قإل الثوری وأٌبو حنیفة وصاحباہ أُنه لا قطع بعد الثائیة. وا فیه الغرم 
وو قول الزھری والنخعی والشعبی والاوزاعی وحماد وأحمدہ وروی عن جماعة من 
الصحابة والتابعین ومن بعدھ“ اھ قلت: وفیه دلیل علی ان حدیث قتل العائد منسوخ 
والبسط فی ا حاشیة۔ ۱ . 


یولینی شیٹا من عمله فخنتہ فریضة واحدة فقطع یدیء فقال أبو بکر: یجدون الذی قطع ھذا 
یخون عشرین فریضةء إِن: کنت صادقا لأفتدینك منہہ ثم أدناہہ فکان الرجل یقوم اللیل فیقرأء فاإذا 
سمع أبو بکر صوتہ قال: تاللہ لرجل قطع ہذا لقد اجتراً علی اللہ فلم یعبر لا قلیلا حتی فقد آل 
ابی بکر حلیا لھم ومتاعاء فقام الأُقطع فاستقبل القبلق ورفع یدہ الصحیحة والأآخری التی قطعتء 
فقال: اللھم أظھر علی من سرقھمء وکان معمر ریا قال: أللھم اُظھر علی من سرق أُھل ھذا البیت:۔ 
الصالحینء فما اتتصف النہار تی عثروا علی التاع عددہء فقال أبو بکر: وبلك! إنك لقلیل العلم 
اللہ فأمر بە فقطعت رجلہ“ اھ وفیة أیضا: ”قال عبد الرزاق: انا معمر ن یوب عن نافع عن ابن' 
عمرء قال: نما قطع أبو بکر رجل الذی قطعہ یعلی بن اٌمَیة کان مقطوع الید:قبل ذلك ٴ اھ. قلت: 
هذا إسناد صحیح جلیل. وعن الثالث والریع ما مر عن الاول تأمل حق التامل۔ 

۔ قال محمد فی ”الموطا“: ”قال ابن شہاب الزھری: یروی ذلك عن عائشة اُنہا قالت: نما 
کان الذی سرق حلی أسماء اأقطع الیند الیمنیء فقطع ابو بکر رجله الیسری و کانت تنکر ان 
یکون أُقطع الید والرجلء (قبل قطع ابی بکر) وکان این شھاب أعلم من غیرہ بہذا ونحوہ من اَل 
بلادہ وقد بلغنا عن عمر بن الخطاب وعن علی بن أبی طالب أنہما لم یزیدا فی القطع علی قطع 
الید الیمتی والرجل الیسری؛ فان أتی بە بعد ذلك لم یقطعاہ وضمناہ (السجن) وو قول أبی 
حنیفة والعامة من فقھاءنا“ اھ .)۳۰٣(‏ وفی تعلیقہ: ”قال محمد فی ”کعاب الآثار “: اُخبرنا أبو 
حنیفة عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلمة عن علىء قال: إذا سرق السارق قطعت یدہ الیمنی؛ 
فإان عاد قطعت رجلہ الیسری؛ فان عاد ضمنتہ السجن حتی یحدث خیراء نی استحبی علی اللہ أُن 
ُدعه لیس لە ید یکل أُو یستنجی بہاء ورجل یمشی علیہاء (وھذا سند صحیح) ورواہ عبد الرزاق 
عن معمر عن جابر عن الشعبی عن علی نحوہء وابن أبی شیبة عن حاتم بن إسماعیل عن جعفر بن 











1) ١١ ج-‎ 


باب إذا قطع السارق وا مال قد ھلك فلا ضمان عليه 

٤‏ - نا أحمد بن الحسن الترمذی ثنا سعید بن کثیر بن عضیر ثنا الفضل بن 
فضالة عن یونس بن یزیدعن سعد بن إبراھیم حدثنی اُخی السور بن إبراھیم عمن أٔبیە 
عن عبد الرحمٰن بن عوف أُن رسول اللہ لگ قال: دوإذا أُقیم الحد علی السارق فلا غرم 
عليه). اخ رجہ (الإمام الثقة) !بن جریر الطبری فی ”تہذیب الآثار ا (ھکذا) موصولا 
(ا جوھر النقی .)۱۸٦:۲‏ وفیە أیضا: ”وأُخرجه أبو عمر بن عبد البر من طریق ابن 
جریرں وھذا السند ما خلا للسور وأباہ علی شرط البخاری: وأٗبوہ ذکرہ ابن حبان 
فی ثقات التابعین“ اھ وفیە أیضا: فی کتاب ابن أبی حاتم: ”مسور بن إبراھیم عن عبد 
الرحمن بن عوف اُخو سعد وصالح ابنی إبراھیم روی عن عبد الرحمن بن عوف 
مرسلاء روی عنه اأخوہ سعد بن إبراھیمٴ اھ. قلت: إن مسور ھذا قد۔جھلوہ کما فی 
الزیلعی وا میزان لکنە ثقة علی قاعدة ان من روی عنه واحد زالت عنه جھالته. 


محسدعن أبیە عن لی نوہ وأخرجہ سعید بن منضور جن ابی منشر عن سعید بن نی سعید 
القبری عن أبیە عن علی نحوہہ قال ابن الھمام فی فتح القدیر: ھذا کل ثبت ثبوتا لا مرد لہ فبعید 
أُن یقع فی زمن رسول اللہ إهِ منل ہذہ الحموادث التی غالبا تتوفر الدواعی إلی نقلھاء ولا خبر 
بذلك عند علی وابن عباس وعمر من الذأصحاب املازمین, بل لا بد من علمهم بذلكء وبذلك 
یقتضی العادةء فامتناع علی رضی اللہ عنه بعد ذلك إما لضعف الروایات ا مذکورة فی التیان علی 
أربعة (أی التی فیہا قطع الیدین والرجلین) وإما لأنہ لیس حدا مستمراء هو علی رأی الإمام“ اھہ. 
باب إذا قطع السارق والال قد لك فلا ضمان عليه 

قولہ: ”ثنا أحمد إلخء قال الولف: الله علی الباب من حیث ان الفرم قد نفی عن الحدود 
فی السرقة والغرم لا یثبت إلا بعد ھلاك ما اُخذ وفی ”اور النقی“ :)۸٦:٦(‏ ”ثم قال ابن 
جریر ما ملخصه: : فيه تبیان عن صحة قول من لم یضمن السارق بعد ا حدء وفساد قول من ضمنەء 
ٹم حکی عدم التضمین عن ابن سیرین والشعبی والنخعی وعطاء والحسن وقتادق قال: وعلتہم مع 
لأثر القیاس علی إجماعھم علی ان اأھل العدل إذا ظھروا علی الخوارج لم یفرموا ما استہلکوہ؛ 
وکذا قطاع الطریقء ولو کان السارق فی التضمین کالغاصب لتعدیه لوجب الضمان علی هؤلاء 
لتعدیہم وظلمھمء وکذا لو استہلك حربی ما لا مسلم غلب عليه ثم اأسلم لم یتبع بە إجماعاء قال: 








إعلاء السنن إذا قطع السارق وا مال قد ھلك فلا ضمان عليه ٦۷١‏ 


٥ت‏ اُخبرنی عمرو بن منصور قال: ثنا حسان بن عبد اللہ قال: ثنا اللفضل بن 
فضالة عن یونس بن یزید قال: سمعت سعد بن إبراھیسم یحدث عن المسور بن إبراھیم 
عن عبد الرحمن بن وف ان رسول اللہ سك قال: الا یغرم صاحب سرقة إذا أقیم 
عليه الحد)۔ رواہ النسائی )۲٦٦٢٢:٢(‏ وقال: ٭وہذا مرسل ولیس بثابت“ اھ۔ 

قلت: معنی قولە: ”لیس بثابت٭ٴ عدم الغبوت لأجل الارسالء وقد علمت ان 
الڑرسال لا یضر عددناء لا سیما وقد وصلہ الإمام ابن جریر الطبری وعمرو ھذا ثقة 
وحسان ھذا مقبول کما فی ٴالتقریب “ (١٦۱)۔‏ 


وھذا هو الصواب لقولہ تعالی: فاقطعوا أیدیہما جزاء ما کسبا. فلم یأمر بالتغریمء ولو کان لازما ما 
لعرفھم بہ کما عرفھم بالقطع“ اھ. 

وفیە أأیضا: ”وقال ابن عبد البر: هو قول سائر الکوفیین: وروی ابن ابی شیبة بسندہ عن 
الشعبی قال: إن وجدت السرقة بعینہا عندہ اأُخذت منە وقطعت یدہہ وإن کان قد استہلکھا 
قطعت یدہ ولا ضمان عليهٌ اھ (۱۸۷۰۲)۔ 

قولہ: ٭أخبرنی عمرو بن منصور إلخ. قال الاؤلف: فی سندہ کلام من وجوہ ذکرہ 
الزیلعی .)۱۱۱:۲١(‏ والجواب عنه ظاہر من تأمل فی ما۔نقلت فی الباب. نعم! أذکر بعضہ وا جواب 
عنه فی ھذا الکتاب: لاحتمال ان لا یہندی أحد إلی ا جواب عنه فیمحیر فأأقول: فی الزیلعی 
:)۱۱۱١(‏ قال ابن القطان فی کتابە: وفیه مع الانقطاع بین السور وجدہ عبد الرحمن بن عوف 
انقطاع آخر بین اللفضل ویونس فقد رواہ إسحاق بن الفرات عن اللفضل بن فضالق فجعل فيه 
الزھری بین یونس بن یزید وسعد بن إبراھیمء قال: وفیہ مع ذلك ا جھل بحال ا مسور فإنہ لا یعرفہ 
له حال اہی کلامہ. والجواب عنە ان الانقطاع الأول قد ارتفع بما وصله ابن جریرء والانقطاع 
الٹانی غیر مسلم: فإنه إن صح سند إسحاق فقول: إِن یونس قد حدث عن سعد تارۃ بواسطق 
وتارۃ بغیر واسلةء فارتفع الاضطرابء وقد صرح فی روایة النسائی بسماع یونس من سعد کما 
تریء فلا ترد عنعنة یونس فی ا حدیث الول من البابء وأما ا جھل بحال اللسور فقد عرفت زواله 
فی المتن؛ وتقریر الدلالة علی الباب قد مر عن قریبء ولل الحمد علی ما انعم وأجزل۔ 








۷٦ ا‎ 


باب قطع الطریق 
باب عقوبة قطاع الطریق 

۳۷۷٣٣‏ أُخبرنا إبراھیم عن صالح مولی الصوأمة عن ابن عباس فی قطاع الطریق: 
”إذا قتلوا واأخذوا لمال قتلوا وصلبواء وإذا قتلوا ولم یأخذوا مال قتلوا ولم یصلبواء وإذا 
أخذوا الال ولم یقتلوا قطعت أیدیہم وأرجلهم من خلاف؛ وإذا خافوا السمیل ولم 
یأُخذوا مالا نفوا من الأؤْض “. رواہ الإمام الشافعی فی 'مسندہ (۱۹۲). وفيه 
إبراھیم شیخ الإمام الشافعی جرحه غیر واحدء ولکن الإمام حسن الظن فی وله شاهد 
حسن الإسناد وأخرجه الطبری فی تفسیرہ. 


باب عقوبة قطاع الطریق 

قولہ: ”اُخبرنا إبراھیمٴ إلخ. قلت: دلالة الأثر بعدہ علی البابٰ ظاھرة. وھذا ما ذھب إليه 
علماءنا الحنفیة رفع اللہ درجاتہم العلیقہ ورجح أیضا این جریر الطبری فی تفسیرہہ وقال: 
”وأولی التأویلین بالصواب عندنا تأویل من أُوجب علی انحارب من العقوبة علی قدر استحقاقہم 
وجعل الحکم علی اغاربین مختلفا بانمتلاف أفعالھم ما صحت بہ الآثار عن رسول اللہ گ من 
قول: : لا یل دم آمرئ مسلم إلا یاحدی ثلاث رجل قتل رجلا فقتل بە او زنی بعد [حصان فرجم؛ 
أو ازتد عن دینە. ومن قولە: القطع فی ربع د دینار فصاعداء فأما ما اعتل بە القائلون ان الإمام فيه 
با خیار من ان ”او “فی العطلف تاأتی بمعنی التخییر فی الفرض؛ فنقضول: : لا معنی لە لأُن أو فی کلام 
امرب فد تا بضزوب کن ملمائی: لو لا کزاعة إطاة الکتاب بلاکرھا لک رتہا' “اه (۱۳۸:5). 

فان قیل: ”ما استدللتم بە من قول این عباس لا یصلح للاحتجاج بەہ ما قد ثبت ثیت عن ابن 
عباس القول بالتخییر أیضاء أخرجه ابن جریر فقال: : حدثنی الثنی ثنا عبد الله ٹئی معاویة عن علی 
عن ابن عباس: قوله: نا جراء الذین یحاربون الله ورسولە4 الایق قال: : من شھر السلاح فی ئثة 
۔الإسلام وأخعاف السبیل ٹم ظفر بە وقدر عليه فإمام السلمین فیہ با حیار؛ إن شاء قعلہ وإن شاء 
صلبه وإن شاءَ قطع یدہ ورجله“ٌ (٦:۱۳۸)۔‏ 

قلنا: : یمکن إرجاعہ إلی القول الاُول بحمل قوله: ”من شھر السلاح فی نشة الإسلام علی 
من قتل ا مارة وقولہ: ”اُخاف السبیلٴ علی من اخخذ امالء بدلیل اُنه لم یذکر ا حیار فی اللفی؛ مع 
کے وی وو وا والقطع والنفی جمیعاء أو نقول: کان اہن 








إعلاء الستن عقوبة قطاع الطریق ٦۷٦۷٦‏ 


۷- حدثتا هناد ثنا ابو معاویة عن حجاج عن عطیة العوفی عن ابن عباس؛ 
قال: ٭ٴإذا حرج انحارب واُخاف الطریق وأخن ا مال قطعت یدہ ورجله من خلاف, فان 
هو خرج فقتل وأخذ ا مال قطعت یدہ ورجلە من خلاف: ٹم صلب؛ وإن خرج فقتل 
ولم یأحذ الال قعلء وإن أخاف السبیل ولم یقعل ولم بأخذ الال نفی “۔ وہذا سند 
حسن: فان عطیة العوفی وثقه ابن سعدہ ولینە ابو زرعق روی عنه جلة الىاسء کذا فی 
تہذیب التہذیب وضعفه آخرونء وحجاج بن أرطاۃ حسن ا حدیث کما مر غیر مرة. 


عباس رأی ذلك أو لا نظرا إلی ظاھر القرآنء ٹم رجع إلی القول بالتفصیلء وجعل الحکم مختلفا 
بانختلاف الأقعالء ما بلغہ الب عن النبی ىك فی ذلكء وہو ما أخمرجہ الطبری فی تفسیرہ 
:)۱٤٤١١(‏ حمدثا علی بن سھل (ھو ابو الحسن الرملی نسائی الأُصلء وثقہ أبو حاتم والنسائی 
وابن حبانء کما فی ”التہذیب * ۳۲۹:۷) ثا الولید بن مسلم عن ابن لھیىعمة عن یزید بن أبی 
حبیب: ”ان عبد اللك بن مروان کمتب إلی انس بن مالك یسأله عن هذہ الاّیقہ فکتب إليه أنس 
یخبےہ ان ھذہ الّیة نزلت فی أوىك النفر العرنیین: وھم من بجیلةہ قال اُنس: فارتدواعن 
الإسلام وقتلوا الراعی وساقوا الإبلء وأخافوا السبیلء وأصابوا الضرج ا حرام. قال اُنس: فسأل 
رسول اللہ مك جبریل عليه السلام عن القضاء فیمن حارب فقال: من سرق وأخاف السبیل فاقطع 
یدہ بسرقتہ ورجلە بإخاقتہ ومن قتل فاقعلهء ومن قتل وأخاف السیل واستحل الضرج ا حرام 
فاصليه٭ اھ. قال الطبری: ”وفی إسنادہ نظر* اھہ, 

قلت: وج النظر عنعنة الولید بن مسلمء وھو مدلس؛ وعدم تصریح یزید بن أبی حبیب 
بسماع القصة من عبد الللك بن مروانء أو اُنس بن مالكء ولکن التدلیس والڑرسال لا یضرنا إذا 
کان المدلس وا مرسل ثقة من اُھل القرون الشلاۃ وبا جملة فالحدیث صالح للاستشہاد بہ حتما 
لا سیسا وقد وافقہ قوله این عباس وجماعة سن التابعین العظام؛ کما حکاہ عنہم الطبری وغیرہء_ 
فما روی عن ابن عباس من القول بالتخییر مع ما فيه من الاحتمال الذی أبدیناہ محمول علی قوله 
أُولاء ٹم رجع إلی التفصیل, وقال باخععلاف العقوبة باختلاف الاُفعالء والدلیل علی کون الٹانی 
متأخراعن الاُول کون الاُول مبیحاء والٹانی حاظراء ویجعل الحاظر متأخحرا کیلا یلزم النسخ 
مرتینء کما عرف فی الأصول. 

تذییل: قال ا جصاص فی ”٭اُحکام القرآن٭ٴ لە: ”واختلف فی الموضع الذی یکون بە محاریاء 








6ے 10 عقوبة قطاع الطریق ۷۸ 


فقال أبو حنیفة: من قطع الطریق فی المصر لیلا او نہاراء او بین ا حیرة والکوفة (بینہما قدر میل) 
لیلا او نہارا فلا یکون قاطعا للطریقء ولا یکون قاطعا للطریق إلا فی الصحاری وحکی اأُصحاب 
الإملاء عن أبی یوسف ان الأمصار وغیرھا سواء؛ وروی عن ابی یوسف فی اللصوص الذین 
یکسبون الناس لیلا فی دورھم فی الصر أنہم منزلة قطاع الطریقء یجری علیہم أُحکامھم؛ 
وحکی عن مالك أنە لا یکون محاربا حتی یقطع علی ثلائة امیال من القریةہ وقال الشافعی: قطاع 
الطریق الذین یمرضون بالسلاح للقوم حتی یغصبوھم الال؛ والصحاری والمصر واحدء وقال 
الٹوری: لا یکون محاربا بالکوفة حتی یکون خارجا منہا. قال أبو بکر (ا جصاص): روی عن 
النبی یل أنە قال: لا قطع علی خائن ولا سختلس (قد مر تخریجہ فی التن) وا ختلس هو الذی 
یختلس الشیء وہو غیر ممتنعء فوجب بذلك اعتبارا لمنعة من الحاربینء وأنہم متی کانوا فی موضع 
لا یمکنہم اُن بمتنعواء وقد یلحق من قصدہ الغوث من قبل السلمین اُن لا یکونوا محاربین: 
ون یکونوا بدزلة ا ختلس والنتہب کالرجل الواحدہ إذا فعل ذلك فی الصر یکون مختلسا 
غاصباء لا یجری عليه اُحکام قطاع الطریقء وإذا کانت جماعة ممتنعة فی الصحراء فھؤلاء مکنہم 
اأخذ أموال السابلة قبل اُن یلحقھم الغوثء فباینوا بذلك ا ختلسء ولو وجب اُن یستوی حکم اللصر 
وغیرہ لوجب استواء حکم الرجل الواحد وا لجماعة ومعلوم ان الرجل الواحد لا یکون محاربا فی 
الصر لعدم الامتساع منە (ویکون محاربا فی الصحراع) فکذلك ینبغی ان یکون حکم الجماعة فی 
الصر لفقد الامتناع منہم علی أھل اثصرء وأما إذا کانوا فی الصحراء فھم ممتعوث غیر مقدور 
علیہم إلا بالطلب والقتالء فلذلك اختلف حکمھم وحکم من فی الصر ‏ اھ .)٦١٤٤١(‏ 

قلت: وإليه ذھب داود بن أ بی هند وعبد اللہ بن ھبیرة من العابعین کما أحرجه الطبری فی 
تفسیرہہ قال: پود و ان و و تہ جو 

تق) ٹنا الحسین (ھو ابن علی ال جعفی ثقة من رجال الجمماعة تق) ثنا بشر بن اللفضل (ثقة ثیت 

من رجال الجماعة ت تق) عن داود بن ابی هند (ثشة من صغار التابعین تق) قال: ”ا ئا لغازٹ 
٦ء ٠‏ تہ من أھل البصرة فاجتمع 

یہم ان ارب ما کان خارجا من اص اھ.. قلت: ولم أر من الشابعین من قال بخلافہء وا 
ات جڑکھ وس ۔ وأولك من اُتباع العابعین 
وأباعھم ولا ریب أن إجماع التابعین لا یرتفع مخلاف من بعدھم. 








إعلاء السان ۷۹ 


فائدة: قال أبو حنیفة وأحمد وإسحاق: النفی ہو الحیس, لأن النفی عن جمیع الأرض غیر 
مکن: وإلی بلدة أخری استضرار بالغیرء ومعلوم أُن المراد بالفی زجرہ عن إخافة السبیلء وکف 
أذاہ عن ا مسلمینء وهو إذا صار إلی بلد آخر فکان هناك مخلیء کانت معرة قائمة علی ا لسلمین إذا 
کان تصرفه ھناك کتصرفہ فی غیرہہ وإن کان هناك محبوسا کما قاله مالك والشافعی فی روایق 
ففیه ان الحبس یستوی فی البلد الذی أصاب فیە وفی غیرہء فلا معنی لحبسه فی بلد غیر بلدہ؛ 
وعتنع ان یکون امراد نفیه عن دار الإسلام إلی دار ا حرب؛ ما فیه من تعریض ا مسلم للردةء ومصیرہ 
إلی ان یکون حربیاء فثبت ان امراد بالنفی نفیه عن سائر الأرض إلا موضع حبسہ الڈی لا یمکنہ فیه 
العبث والفسادہ لأن ا حبوس لا ینتفع بشیء من طیبات الدنیاء فكأنه ححارج منہاء ولذا قال صالح 
ابن عبد القدوس حین خبسوہ: 
خرجنا من الدنیا ونحن من أُھلھاا فلسنا من الأموات فیہا ولا الأحیا 
إذا جاءنا السجان یوما محاجة عجبنا وقلنا جاء هذا من الائیسا 
اھ. ملخصا من ”أُحکام القرآن٭ للرازی .)٢١٤٤٢(‏ والشعر من تفسیر الئیسابوری علی 
هامش الطبری (٢:٦۲)۔‏ 


تتمة الاُبواب السابقة من غیر ترتیب ا حقنا بالکتاب للمزید الإفادة 
باب القذف بالنفی عن الدسب 

عن ابن مسعود أُنه قال: ”لا حد إلا فی اثینء ان یقذف محصنة أو ینفی رجلا عن أبیەء 
وإن کانت أُمه أُمة (ا حلی (۱١:٦٦۳)۔‏ 

عن الشعبی فی الرجل سن فخذہہ قال: ”لیس عليه حد إلا ان ینفیه من أبیه٭ (ا حلی 
.)۳٦٦:١١(‏ قلت: وھو قولنا معشر ا حنفیة. 

باب لا حد علی قاذف العبید والڑماء 

عن ابن سیرین قال: ”أراد عبید الله بن زیاد ان یضرب قاذف أم ولدء فلم یتابعه علی ذلك 
أحد“. وقد روی عن عطاء وا حسن والزھری: ”لا حد علی قاذف أم ولدٴ (ا حلی ۱۷۱:۱۱). 
والأأصل فیه قوله تعمالی: طوالذین یرمون انحصنت ٹم لم بأتوا بأربعة شھداءچ وقد تقدم ان لحریة 








٦۰ ۷ سیپ‎ 


والإسلام شرط فی الإحصان 

عبد الرزاق: عن معمر عن أیوب السختیانی عن نافع عن ابن عسرہ قال: ”إن أمینرامن 
الأمراء سأل عن رجل قذف أم ولد لرجل؛ فسقال ابن عمر: یضرب ا حد صاضراٴ (ا حلی 
۱ء۰ء. وسندہ صحیح وتاُویله أنه قذفھا بعد موت سیدھا وقد عتقّت. ابن وھب: ”أخبرنی 
یونس أُنە سأُل ابن شھاب عن رجل قذف امرأتہ فقال لھا: زنیت وأُنت أمة أو نصرانیة فقال ابن 
شھاب : إِن لم یأت علی ذلك بالبیںة جلد الحد ثمانین سم سو سرت 
والأوزاعی وأأصحابہم (ا حلی ۲۷۳:۱۱) أی لأُنه قذف مسلمة محصنة, 
ً باب إذا قذف کافر مسلما حَدٌ 

پیج یں رس سس سر وس رس 
او افترت؛ قال: ٭إٰذا قاربت ا حیض أُو مسھا الرجل جلد قاذفھا ا حدٴ (ا حلی ۲۷۳:۱۱). 

باب إذا قذف کافرا حدا 

۳99۳۰۰" ا ا کان ”لت الشعبی عِن ہہودیة افترت علیٰ 
مسلم: قال: تضرب الحد“. 

وبە إلی وکیع حدثا سفیان الٹوری عن طارق بن عبد الرحمن قال: ”شهدت الشعبی 
ضرب نصرانیا قذف مسلما فجلدہ ثمانین“ٴ (ا حلی ۲۷۳:۲۱). 

باب لا حد فی التعریض بالقذف 

عن: شعبة عن ابن أُبی میمونة نا سلمة بن ا حبقء قال: ”قدمت ا مدینة فعقلت راحلتیء فجاء 
إنسان فاطلقھاء فلھزت فی صدرہہ وقلت: یا نائك أمه! فذھب بی إلی ابی عریرۃ وامرأتہ قاعدةء 
فقالت لی امرأتہ: لو کنت عرضت ولکنك أقحمث: قال: فجلدنی أبو مریرۃ ا حد ثمانین فقلت: 
لعمرك! إنی یوم أجلد قائما ثمانین سوطا إننی لصبور ‏ (ا حلی ۲۷۸:۱۱)۔ 

وفیه عن أبی ھریرۃ فی أأعرابی قال: ”یا رسسول اللہ يّّا إن'مرأتی ولدت غلاما اأسود 
فقال: لعله نزعه عرق لە“ ا حدیث. رواہ مسلم وحدیث ابن عباس: ”ان رجلا قال: یا زسول 
اللہ! إن امرأتی جمیلة لا ترد ید لامس قال: طلقھاء قال: إنی لا اأصبر عنہاء قال: فأمسکھاٴ .:قال 
ابن حزم: ”ھو فی غایة الصخةہ موجب أنہ لا شیء فی التعریض أصلا اھ (ا حلی. ۲۸۰۰۱۱): 








إعلاء السنن ۸۸۱٦‏ 


باب من قذف انجلود فی حد فلا حد عليه ولکن یعزر 

عبد الرزاق: عن معمر عن الزھری عن ابن شعیب قال: إذا جلد الرجل فی حد ٹم اُونس 
عنه نزلە فعیرہ بە إِنسان نکل۔ 

عبد الرزاق: عن ابن جریج عن عطاء قال: ”علی مَن اشاع الفاحشة نکل وإن صدقٴ وعن 
الزھری قال: ”لو أُن رجلا أصاب حدا فی الشرك ٹم أسلم فعیرہ بە رجل فی الإسلام نکل“۔ 

وعن یحیی بن سعید الأُنصاری قال: دخل رجلان علی عمر بن عبد العزیزء فقال اأحدھما: 
إنه ولد زناء فطأٌطاً الآخر رأسەء فقال عمر: ما یقول ھذا؟ فسکت واعترف: فأمر عمر بالقائل لە 
ذلكء فلم یزل یجأ عنقه حتی خرج من الدار“۔ 

وقال ابن شھاب فی رجل قال لآخر: یا ابن الزانیة. وکانت جدتہ قد زنت: أُنە یحلف باللہ 
الذی لا إلە إلا هو أنه لم یرد إلا جدتہ قد زنت أحدثتء ٹم لا یکون عليه شیء. کلہ فی ”ا لی“ 
(۲۸۱:۱۱). ای وإن أُراد أمہ وھی محصنة لم تحدث جلد حد الفریة, 

أُخرج این حزم من طریق احجاج بن امنہال: نا حماد بن سلمة عن یونس بن عبیید عن 
حمیید بن ھلال: ٭اُن رجلا شاتم رجلاء فقال: یا ابن شامة الوذر! یعنی ذکور الرجال فرفعہ إلی 
عمر؛ فسأل عن أُم الرجلء فإذا ھی قد تزوجت أُزواجاء فدراً عنہا الحد (ا حلی ۲۷۷۰۱۱)۔ 

باب من انتفی عن آبیە بعزرہ لا حد غليه 

أخصرج: این حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا للسعودی عن القاسم بن عبد 
الرحمن: ”ان با بکر الصدیق رضی اللہ عنه تی برجل انعفی عن بی فقال أبو بکر: أضرب الراُس 
فإان الشیطان فی الراُس“ٴ (ا حلی ۲۸۲۰۱۱). قلت: ضربہ تعزیرا۔ 

باب من قال لآخر: یا لووطی! فلا حد عليه 

أخرج ابن حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا اُبو ھلال عن قتادة: ان رجلا قال 
لأُبی السود الدؤلی: یا لوطی! قال: یرحم اللہ لوطا“۔ 

وبە إلی ابی ھلال عن عکرمة فی رجل قال لآخر: یا لوطی! قال عکرمة: ”لیس عليه حد"۔ 

وعن: الزھری وقتادة أنہما قالا جمیعا فی رجل قال الرجل: یا لوطی!: ”أُنە لا یحد وبہ 
یقول أبو حنیفة (ا حلی ۱۱:١۲۸)۔‏ 
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وب إلی عبد الرزاق عن سفیان الٹوری عن حماد بن أبی سلیمان عن إبراہیم النخعی, أنە 
قال فی رجل قال لآخر یا لوطی! قال: ”نیته یسأل عما أراد بذلكٴ۔ 

ومن طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا سعید بن حسان عن عبد ا حمید بن جبیر بن شیبة: 
أن رجلا قال لرجل: یا لوطی! فرفع إلی عمر بن عبد العزیز فجعل عمر یقول: یا لوطی! 
یا محمدی فکانە لم یر عليه ا حد وضربە بضعة عشر سوطا ثم أُرسل إليه من الغدء فأکمل لە الحد, 

وبە إلی وکیع: نا ابو ھلال عن الحسن البصری فی الرجل یقول للرجل: یا لوطی! قال: 
”عليه الحد“۔ 

وبە إلی وکیع عن ا حسن بن صالح بن حی عن منصور عن |براھیم النخعی؛ فی فعل قوم 
لوط قال: ”یجلد من فعلة ومن رمی به“۔ 

وبە إلی وکیع عن إسرائیل عن جابر عن عامر الشعبی فی الرجل یقول للرجل: یا لوطی! 
قال: ”٭یجلد (الکل فی ا حلی ٢۱:١۲۸)۔‏ 

أخبرنا: أبو حنیفة عن حماد قال: ”من قذف باللوطیة جلد الحدٴ. أخرجه محمد فی 

”الآار“ (۹۱) وقال: ”ھو قولنا إذا بین فلم یکن فأُما إذا قال: یا لوطی! فھذہ لھا مصدر غیر 
القذف, فلا نحدہ حتی یبین“ اھہ. 

باب من قال لامرأنہ: لم أجدك عذراء فلا حد عليه لکونە قذفا غیر صریح_ 

أبو حنیفة: عن حماد عن إبراھیم عن عمر بن ال خطابء أنه قال: ”ادرؤوا الحدود عن 
اللسلمین ما استطعتمم فان الإمام ان یخطئ فی العفو خیر من أُن یخطئ فی العقوبةء فإذا وجدتم 
للمسلم مخرجا فادرأوا عنہٴ (محمد فی الاثار ۹۱). 

أبو حنیفة: عن حماد عن إبراھیم: ”إذا قال الرجل لام رأتہ أنه قد تزوجھا: لم اُجدھا عذراء 
فلا حد عليه“ (الآثار ۹۱)۔ 

ابو حنیفة عن حماد عن إبراھیم؛ قال: وإذا قال لرجل: ”لست لفلانة فلیس بشئ“ّ (محمد 
فی الثار ۹۱). وقال: ”ھذا قول ابی حنیفة وقولناء لأنه لم ینفه عن أبیە؛ إنھا قال: لم تلدہ مہہ وانھا 
النفی الذی یحد فيه الذی یقول: لست لأبیك“۔ 
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باب القذف بالبہیمة ولا حد فیه 

أُخرج ابن حزم من طریق ابن وھب: نا ابن أبی ذئب عن الزھری أنه قال: من رمی إنسانا 
ببھیمة فعليه الحد“۔ 

وعن: ابن وھب عن این سمعان عن الزھری؛: قال: من رمی بذلك یعنی ببہیمة جلد ثمائین. 

" ومن: طریق عبد الرزاق عن معمر عن الزھری؛ قال: من قذف رجلا بیہیمة جلد حد 
الفریة“ (الکل فی ” ا حلی ٭ٴٔ ۲۸۰۰۱۱) ولسنا ناُخذ بہذا۔ 

وعن: طریق عبد الرزاق عن سفیان الضوری عن جابر ا جعفی قال: ”سألت الشعبی عن 
رجل قذف ببہیمة أُو وجد علیہاء قال: لیس عليه حد“۔ 

ومن طریق ابن وھب؛ اُخبرنی یونس بن یزید عن ربیعة أُنه قال فیمن یقذف ببہیمةہ قال: 
”قد قذف بقول کبیر والقائل أُھل للنکال الشدیدء ورأی السلطان فيهٴ (ا حلی ۲۸۰۰۱۱). وھو 
قولناء ولا تناقض کما زعم ابن حزمء فلم یثبت عندنا الحد علی من اتی البہیمة بل ثبت خلافہ. 

إخبرنا: ابو حنیىفة عن عاصم بن أبی النجود عن بی رزین عن ابن عباسء قال: ”من اتی 
بہیمة فلا حد عليه (محمد فی الآثار ۹۲). 

أبو حنیفة: عن الھسیئم بن الھیٹم عن رجل یحدثہ عن عمر بن ا خطاب: ”أنه آتی برجل وقع 
علی بہیمة فدراً عنه ا حدہ وأمر بالبہیمة فأحرقتْٴ (محمد فی الآثار أیضا ۹۲)۔ 

باب إذا قذف الاب ابنە فلا حد عليه 

اأخرج این حزم من طریق ابن وھب: سی ملا وہ اج او و اک سا وا 
افری رجل یقال لە: مصباح علی ابنه فقال لە: یا زانی! فرفع ذلك إلی؛ فأُمرت بجلدہ؛ فقال: 
واللہ لئن جلدتہ لأقرن علی نفسی بالزناء فلما قال ذلك أُشکل علیء فکتبت إلی عمر بن عبد العزیز 
أُذکر ذلك لە؛ فکتب عمر إلی ان أجز عفوہ فی نفسه (ا حلی ۲۸۰:۱۱). قلت: ما درا عنہ الحد 
لکونە أباء ولکون ال حد صار مشتبہا بقولہ: ”لأقرن علی نفسی بالزنا“۔ - 

ومن: طریق عبد الرزاق عن ابن جریج عن عطاء قال: ”افتری الاب علی الإبن فلا یحد۔ 
وعن سفیان الشوری عمن سمع ا حسن یقول: لیس علی الاب لابنه حد وبه بقول ابو حدیفة 
والشوری والحسن بن حی وإسحاق بن راھوبے والشافعی وأحمد بن حنبل وأاصحابہم 
(ا حلی ۲۹۰:۱۱۱)۔ 
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باب إذا قذفت امرأۃ رجلا بأنه استکرشھا ولا بینة لھا فعلیہا ا حد 

اأخرج این حزم من طریق عبد انرزاق نا معمر عن الزھری وقتادة قالا جمیعا فی امرأة قذفت 
رجلا بنفسھا أنه غلبہا علی نفسھاء والرجل ینکر ذلكء ولیس لھا بینة: ”فإِنہا تضرب حد الفریة“ 
(احلی ۲۹۱:۱۱)۔ 

ومن: طریق الحجاج ب بن المنہال: نا حماد بن سلمة أنا قتادة: ”ان رجلا استکرہ امرأةق 
فصاحت, فجاء موذنء فشهد لھا عند عمر بن عبد العزیر أنه سمع صیاحھاء فلم یجلدھا 
(ای): 'قلت: درأعنہا ا حد للشبھة أو لأُنہا لم تصرح بالقذف: وقالت: ”إنه استکرھنی علی 

نفسی“ أُو لأن الرجل لم یطالب بموجب القذدف. 

ومن: طریق ابن وھب: اُخبرنی عمیرۃ بن ای تاسیة می وت آی سیائن غر اعد 
العزیز: ”أنە اش امرأةء فقالت: إِن فلانا استکرھنی علی نفسی؛ فقال: ھل سمعك أحد أو رآك؟ 
قالت: لاء فجلد بالرجل“ (ا حلی أیضا ۲۹۱:۱۱)۔ 

باب إذا قذف ا جلود اللقذوف مکررا فلا یجلد ثانیا 

أخرج: ابن حزم من طریق الحجاج بن النہال: نا حماد بن سلمة انا علی بن زید بن جدعان 
عن عبد الرحمن بن أبی بکرۃ فی قصة شهادته علی المغیرۃ بن شعبة وقال زیاد: ”رایت ورأیت 
ولکن لا اُدری اُنکحھا ام لاء فجلدھم عمر إِلا زیاداء فقال أبو بکرۃ: ا لستم قد جلد تمونی؟ قالوا: 
بلی! قال: فاُشهد باللہ األف مرة لقد فعلء فأراد عمر بن الخطاب ان یجلدہ الثانیةہ فقال علی بن ابی 
طالب: إن کانت شھادة أُبی بکر شھادة رجلین فارجم صاحبك وإلا فقد جلدتموہ“ٴ (ا حلی 
۹۱۹., وھذا سند حسن صحیح: ودلالتہ علی الباب ظاھرة. 

باب حد اثحارب إِلی الامام فلا یسقط بعفو أولیاء القتول عنه 

أخرج: ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن این جریج أُخبرنی عبد العزیز بن عمر بن بد 
العزیزء قال: ”٭إنغی کتاب لعمر بن الخطاب: والسلطان ولی من حارب الدین وإِن قعل أباہ 
و أُخاہء فلیس إلی طالب الدم من أمر من حارب الدین وسعی فی الأرض فسادا شی ءٴ“۔ 

ومن: طریقه عن معمر عن الزھری قال: ”عقوبة ا حارب إلی السلطانء لا تجوز عقوبة ولی 
الدم ذلك إِلی الإمام “ء قال: وھو قول أبی حنیفة ومالك والشافعی وأحمد (ا حلی ۳۱۲:۱۱)۔ 

باب هل یقتل اللص اذا دخل الدار 
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نا ابو عامر العقدی نا عبد العزیز بن الطلب عن اُحيه الحکم بن اللطلب عن أٌبیە هو الطلب بنْٰ 
حنطب: دأن النبی ٭له سألہ سائل: إن عدا علی عاد؟ فأمرہ ان ینہاہ ثلاث مرات قال: فإِن أبی 
علی؟ فأمرہ بقتالهہ وقال علیے السسلام: إن قعلك فأُنت فی الجنتء وإن قتادہ فھسو فی النار“ 
(ا حلی ۳۱۳:۱۱)۔ 

ومن طریق محمد بن کشیر السلمی هو القصاب عن یونس بن عبید عن صحمد ابن سیرین 
عن عبادة بن الصامت مرفوعا: ”الدار حرم؛ فمن دخل عليك حرمك فاقتلہٴ (ا حلی ٢۱:٣۳۱)۔‏ 
وقال: ”ا حکم بن المطلب لا یعرف حالهء ومحمد بن کثیر القصاب ذاہب ا حدیث لیس بشیء“۔ 

زن: طیق محمد بن الھی: نا ری ان اتماعیل ۷ا مان لفوری ىنِ مل الضی: 
قال: ”قال إبراھیم النخعی: إن محشیت أن یبتدرك اللص فأُبدرہ“ (ا حلیٰ أیضا )۳۱٣٤٣٢‏ وقال: 
ماوعلو فرع سن اھ دا کی بای ا ام کت 
ملق فا مناشدة فعل حسن, لقول اللہ تعالی: ادع إلی سبیل ربك بالحکمة. الأیةہ فان لم یکن فی 
الأمر مھلة ففرض علی ال منظلوم ان یبادر إلی کل ما یمکنہ بە الدفاع عن نفسه وإن کان فی ذلك 
إتلاف نفس اللص من ول وھلةء فان کان علی یقین من نہ إِن ضربہ ولم یقتلہ ارتدعء فحرام عليه 
یقتلم فان لم یکن علی یقین من ھذا فقد صح الیقین بأُن مباحا له الدفع والمقائلةہ فلا شیء عليه إنَ 
رر ہے نتر جو ہت 
رات برا را لی ری . قلت: والاُصل فیە قوله نل : دمن قتل دون ماله فھو 
شھید ومن قتل دون أُھله فھو شھیدٴ۔ رواہ أُحمد وابن حبان عن سعید بن زیدء وھو متواتر 
کما فی العزیزی )٣ ٣(‏ 

وھل إذا کان لا برجو الغلبة علی اللص وکان علی یقین من آئه یقعله إِن لم یدفع الال إليەہ 
أُو لم یدلە عليه یجب علی صاحب الدار صیانة نفسه ببذل الال او لا یجب ذلك عليە ویجوز لە 
مقاتلته مطلقا؟ والذی بظھر من قواعد المذھب الثانی وھو مدلول ما فی ”الھندیة“ٌ (۳۳۷:۵)۔ 

ونصه: ار سی رو سش ہہ فلم یفعل حتی قتل لم یکن آثماء 
وإن دلھم حتی اأخذوہ ضمنوا لەٴء کذا فی ”البسوط اھ.. وفیه أیضا: ”ولو أکرہ بوعید قتل علی 
ان یقتل عبدہ او یتلف ماله فلم یفعل واحدا منہما حتی قتل کان فی سعة من ذلكء وإِن استہلك 
ماله ولم بقتل عیدہ فصو أحسنء وإِن قتل الد ولم یستہلك !ال فو آہ ری سی 
باستہلاك ا مال وو مباح لە شرعاء کذا فی ”المبسوط“ (ہ ۸۰) 





باب لا قطع علی السارق حتی یخرج ا لمتاع من الدار 

أخرج: این حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا ابن جریج عن سلیمان بن موسی 
وعمرو بن شعیب قال سلیمان: ٭ٴإن عثمانء وقال عمرو بن شعیب: إِن ابن عمرہ ثم اتفقا: لا قطع 
علی سارق حتی یخرج المتاعٴ۔ 

ومن: طریق عبد الرزاق عن این جریج عن سلیمان بن موسی اُن عثمان قضی أُنه لا قطع 
علی سارق وإن کان قد جمع التاع فأراد ان یسرق حتی یحمله ویخرج بە, 

وب: لی ابن جریچ عن عمرو بن شعیب: ”ان سارقا نقب خزانة اللطلب بن وداعق فوجد 
فیہا قد جمع التاع ولم یخرج بە فأنی بە إلی ابن الزبیر فجلدہہ وآمر بە ان یقطع غمر بابن عمر 
فسال فأخبں فأُتی ابن الزبیرء فقال: أمرت بە ان یقطع؟ فقال: نعم! قال: فما شأُن ال جلد؟ قال: 
غصبت؛ فقال ابن عمر: لیس عليه قطع حتی یخرج بە من البیتء أ رأیت لو رأیت رجلا بین رجلی ۔ 
مرأۃ لم یصبہا ا کنت حادة؟ قال: لا! قال: لعله قد کان نازعا تائبا وتا رکا للمتاع“ٴ (الکل من 
حلی ۱. قلت: فما روی عن ابن الزبیر ما یخالفه یحمل علی رأیہ الاًولء وقد رجع عنه٠‏ 
إلی رأی ابن عمر فلا حجة فیەہ ولا یخفی أُن قول ابن عمر أقوی وأحوط. 

ومن: طریق ابن وھب عن ابن لهیعة عن یزید بن ابی حبیب عن علی بن سلیسان غن 
مکحول عن عثمان بن عفانء قال: ”لا تقطع ید السارق وإن وجد معہ ا لداع ما لم یخرج بە عن 
الدار ٴ (ا حلی ۳۲۰:۱۱). علی بن سلیمان ذکرہ ابن حبان فی الفقات وابن یونس فی الغربای 
وقال: ”صاحب مکحول قدم مصر حدث عنە یزید بن أبی حبیبٴ (العہذیب ۳۲۸:۷)۔ 

ومن: طریق این وہب أأیضاء سمعت الشمر بن نمیر یحدث عن الحسین بن عد الله بن 
ضمیرۃ عن أٗبیە عن جدہ عن علی بن ابی طالب؛ قال فی الرجل یوجد فی البیت وقد نقبه معه 
اللتاع: ”أنە لا یقطع حتی یحمل ا لمتاع فیخرج بە عن الدارٌ (ا حلی أیضا ۳۲۰:۱۱). وشمر بن 
نمیر غیر ثقةء وشیخه لا یساوی شیئا (اللسان .)۱٥٥:١‏ : 

وھو قول الشعبی وعطاء وعمر بن عبد العزیز وابن شھابء وبە یقول الثوری وأبو حنیفة 
ومالك والشافعی وأحمد بن حنبل وأصحابہمء وإسحاق بن راھویہ (ا حلی أأیضا ۳۲۰:۱۱)۔ 

وأخرج این حزم من طریق ابن بی شییة: نا ابو خالد عن یحبی بن سعید الاأنصاری عن عبد 
'_حمن بن القاسم بن محمد بن أبی بکر الصدیقء قال: بلغ عائشة أم الؤمنین أنہم یقولون: إذا لم 
خرج السارق التاع لم یقطعء فقالت عائشة: لو لم اأجد إلا سکینا لقطعت ٴ (ا حلی ۳۲۱:۱۱)۔ 
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وھذا منقطعء فان عبد الرحمن لم یسمع من عائشة فما روی عن عشمان وابن عسر وابن الزبیر 
اُولی وأقدم. 
باب لا قطع علی الختلس 

أُخرج ابن حزم من طریق محمد بن المٹنی: نا عبد الرحمن بن مھدی نا سفیان الٹوری عن 
سماك بن حرب عن دثار بن یزید عن عبید بن الأأبرص: علی بن أبی طالب اتی برجل اخططس 
من رجل ثوباء فقال: إُنھا کنت أُلعب مع قال: تعرفە؟ قال: نعم! فلم یقطعه“ٌ (ا حلی ۳۲۲:۱۱)۔ 
اأعله ابن حزم بسماكء وقال: ”یقبل التلقین“. قلت: ولکنه من روایة سفیان عدەء وحدیث القدماء 
مثل سفیان وشعبة عنه صحیح فالأثر حجة۔. 

ومن: طریق عبد الرزاق عن سفیان الشوری عن إسماعیل بن مسلم عن ا حسن عن علی بن 
أبی طالب: ”آنه سثل عن الخلسة فقال: تلك الدعرۃ القلة لا قظع فیہاٴ“. وھو قول الحسن البصری 
(اٹحلی ۳۲۲:۱۱). قلت: وھذا سند حسن, وقد أثبتنا سماع ا حسن من علی کرم اللہ تعالی وجھھ۔ 

ومن طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا مالك بن انس عن الزھری: ”ان رجلا اختلس 
طوقاء فساأل عنہا مروان زید بن ثابتء فقال: لیس عليه قطع“۔ 

وعن: معمر عن الزھری؛ قال: ”اختلس رجل متاعاء فأراد مروان ان یقطع یدہہ ققال لە زید 
ابن ثابت: تلك ال خلسة الظاھرةء لا قطع فیہاء لکن نکال وعقویة*. 

وعن: الشعبی: ”ان رجلا اختلس طوقاء فأحذوہ وھو فی حجرتہ فرفع إلی عمار بن یسار 
رطق کرت وت ا ع ‏ قطا با لب یآ آتادی اظو رف رلا طعطاف" 
(ائحلی ٢۳۲۲۰۱)۔‏ 

وعن عمر بن عبد العزیز: ”أنه کتب إلی عدی بن أُرطاۃ فی رجل اختلس طوقا من ذھمب 
کان فی عنق جاریة نہارا: إن ذلك عادی ظھرء لیس عليه قطعء فعاقبهٴ ٠‏ وعن الحسن البصری فی 
الحخلسة: ”لا قطع فیہا“. وعن قتادة: ”لا قطع علی ا ختلسء ولکن یسجن ویعاقبٴ۔. وھو قول 
الخعی وأبی حنیفة ومالك والشافعی وأحمد وأصحابہم؛ وبه یقول إسحاق بن راھویة 
(ا حلی ۳۲۲:۱۱)۔ 

ومن: : طریق بن وہب عن قہاث بن رزین آئه سمع علی بن رہاح اللضمی بقول: ”السنة أن 
یقطع الید للستخفیة ولا تقطع الد العلنة“'. وعن عطاء بن أبی رباح أَنە قال: ”تقطع ید السارق 
اللستخفی ا مستترہ ولا تقطع ید ا ختلس العلن (ا حلی ٢۲۲۲۰۱).۔‏ 
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قلت: وھذا راجع إلی الڈولء ان اخطس لا یخس لا تہارا علن۔ 

۱ باب التعزیر با مال 

پووواتید -.۔ یھ سھے اھ 
یحییٰ بن عبد الرحمن بن حاطب: ”ان رقیقا حاطب سرقوا ناقة للمزنی رجل من مزینة فانتحروھاء 
فرفع ذلك إلی عمر بن الخطابء مر عمر لکثیر بن الصلت ان یقطع أیدیہمہ قال عمر: إنی أُراك 
تجیعھمء واللہ لأخرمنك غرما یشق علیكء ثم قال للمزنی: کم ٹمن ناقك؟ قال: أُربعمائة درھ 
قال عمر: فأعطہ ثمان مائة درھم“ٴ (ا حلی ۱۔ ولیس فيە ا جمع بین القطع والغرامةء فإنه 
لم یغرم السارق؛ بل أغرم ا مولی وعزرہ با مال۔ والتعزیر بالمال جائز عند ابی یوسف؛ وعندھما وعند 
الأُمة الشلاثة لا یجوز (فتح القدیر .)۱۱۳:١‏ وت رکه ا جمھور للقرآن والسنة. أما القرآن فقوله 
تعالی: اح خی ال با اتد علیگی رات عاقییم اعافرا مال ما مرجم بتم بھم4. وأُما السنة 
فإانه عليه السلام قضی بالضمان بامٹلء ولأنہ خبر یدفعہ الاأصولء فقد أجمع العلماء علی ان من 
استہلك شیٹا لا یغرم إلا مثلە او قیمتہ؛ وأنە لا یعطی أحد بدعواہ وفی ھذا ا حدیث تصدیق الزنی 
فیما ذکر من ثمن ناقتہہ وفیه أیضا: أُنه غرمہ باعتراف عبیدہ وقد اأُجمعوا علی أُن إقرار العبد علی 
سیدہ فی سال لا یلزمہہ وأیضا: فإن یخبی بن عبد الرحمن لم یلق عمرء ولا سمع منە وذ کر ابن 
وہب فی موطأء من روایة یحبی بن عبد الرحمن عن أبيە وأبوہ سمع عمر وروی عنەہ ولیس عند 
جمھور رواة الموطاً عن أبيه قال ابو عمر: ”ا٘ظن ابن وہب وھم فیه وذ کر أیضا ان القصة کانت 
بعد موت حاطبٴ ". وھو غلط فان حاطبا مات سنة ٹلاٹین فی خلافة عثمانء فھہذہ أُوجه عدیدۃ 
علل بہا ھذا ال حدیث؛ کذا فی ”ا جوھر النقی“ (۱۸۷۰:۲). 

وأما حدیث بہز عن أبيه عن جدہ فی مائع الزکاۃ من قولە ما (فأنا آخذوہ وشطر ماله“۔ 
رواہ أحمد وأبو داود والنسائی وا لحاکم. فقال إبراهیٔم الحربی فی سیاق التن لفظه: ”وھم فیہا 
الراوی؛ وإنغا ھو: فأنا آخذوہ من شطر مالهہ ای نجعل ماله شطرینء فیتخیر غلیه الصدقء ویأمخذ 
من خیر الش٘طرینء فأما ما لا یلزمہ فلا نقله ابن الجوزی فی جامع السانید عن آلجزلیء واللہ لوف 
کذافی ”التلخیص ا حبیر“ (۱۷۷:۲). ومن طریق عبذ الرزاق عن معمر عن الرھری عن أبان بن 
عغمان: ”ان أباہ عثمان بن عفان أغرم فی ناقة رجل أھلکھا رجل؛ فأغرمہ الثلث زیادة علی منہاٴ 
(ا حلی ۳۲۰:۰۱۱). وقال: ٭فھذا ٹر فی غایة الصحة عن عشمانء ولا یعرف لە مخالف من 
الصحابة وقال بە الزھری بعند ذلك“ اھ. قلت: محمول علی أنه کان قد أھلك الناقة مع متاغ 
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علیہا یساوی ثلث قیمتہا۔ 
باب لا قطع عایٰ السارق من بیت :الال 

ُعرج: این حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا للسعودیٰ ن القاسم بن عبد 
الرحمن قال: رجلا سرق من بیت امالء فکتب فیە سعد بن بی وقاص إلی عمر این الخطاب: : 
فکتب عمر إليه ان لا قطع عليه لان لە فیه نیا“ : (ا حلیٰ ۳۲۷:۱۱)۔ وہذا مرسل صحیح۔-- 

ومن: طریقه عن وکیع: نا سفیان -ھو الٹوری- عن سماك بن حرب عن عبید بن الاًبر ص: 
ان علی بن أبی طالب آتی برجل قد سرق من الحمس مغفرا فلم یقطعۂ علی. ؤفال: إِن لہ فی 
تصیباٴ ۔ (وھذا سند حسن صحیح) وب یقول إبراھیم الدخعی وا حکم بن غتیبة وأبو حنیقة 
والشافعی وأاصحابہما۔ ۔ وقال مالك وآبو ٹور وأبو سلیسان وأصحابہم: ”عليۂ القطع“ ا لی 
۱ .ٌس.۔ قلت: : وقی حکمہ سرقة مال مشضرك بت وین آعخزینء وقولنا مؤید بقول نین لم 
یعرف لھما مخالف من الصحابة رضی اللہ عنہم۔ : 

باب لا حد علی السارق من ا حمام 

أخرج: ابن حزم من طریق موسی بن معاویة: نا وکیع نا سعید بن عبد العزیز التنوخی عن 
بلال بن سعد: ٭ان رجلا سرق برنسا من ا حمامء فرفع إلی أُبی الدردای فلم یر عليه قظعاٴ. (وھذا 
مرسل صحیح؛ فان بلال بن سعد لم یسمع من أُبی الدرداء کما فی التہذیب؛ وعو ثقة عابد وبە 
بقول أیوٴ حدیفة وأاصخابہ. وقال مالك وأحمد وإستحاق وأٗبو ثور الم سلیمان سی ”علیه 
القطع إذا کان:ھنالك حافظ ٴ (ا حلی ۳۲۹:۱۱), -- : او ا تا 

قلت: اشا مسق رك 0ن ئا کرت رانا کر ےرام زا کننی 
القطعء ولم یعرف له مخالف من الصحابق ومئله الرقة من السجد فلا قطع فیه عندناء إلا إذا 
کان سرقة من عند حافظء کما فی أثر صفوان واللہ تعالی أعلم. 
کچ ۱ باب لا یقطع سارق الطیز 

أُخرج: ان حزم من طریق موسی بن معاویة: نا سفیان الٹوزی عنجابر بن یزید ا جعفی عن 
عبد الله بن یسار قال: ”تی عمر بن عبد العُزیز برجل قد ضرق دجاجاء فأُراد أُن یقطعہء فقال أبو 
مان مد حون عوف: کان عثمان یقول: ضرع مر یم مس 
سند حسن). ت0 ۱" ۱ ِ" 

ومن طریق عبد الرزاق عن عبد اللہ بن المبارك عن سفیان به تحوہ, . 
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وعن: ابی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: ٭آن مان بن عفان قال: لاقطم فی خر 
ا حلی ۳۳۳:۱۱): قال: ”وبہ یقول أبو حنیفة وأحمد بن حنبل وأصحابہما وإسحاق بن راھویه. 
وقالت طائفة تنة: القطع / میە إذا سرق من حرز وھو قول مالك والشافعی وأصحابہماء وإبطال القطع 
فیه قد روی عن عثمان بن عفان؛ ولا یعرف لە مخالف من الصحایة“ اھ. 

باب لا یقطع بائع ا حر 

أُخرج: ابن حزم من طریق عید الرزاق عن ابن جریج: ”ان علیا قطع البائع بائع ا حرء وقال: 
لا یکون ا حر عبداٴ. وقال ابن عباس: ”لیس عليه قطعء وعليه شبیە بالقطع ال حبسٴ. وقال ابو 
حنیفة وسفیان وأحمد وأُبؤ ور: ”لا قطع علی من سرق حرا صغیرا کان أو کبیرا'. قلت: فما 
رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج: ٭اُخبرت أُن عمر بن الحطاب قطع رجلا فی غلام سرقهٴء زا حلی 
۱ٌ. محمول علی العبد الصغیر الذی لا یفھمء فیکون کالدابة وأما الصغیر العاقل فلا 
یتأنی سرقتہہ فإنه لیس کالالء وأما الحر فلیس بمال أُصلا صغیرا کان او کبیراء فقول ابن عباس 
أُرجح موافقتہ الأصل الصحیح. واللہ تعالی أعلم. 

وأما ما رواہ این حزم بسند فيه عبد اللہ بن صحمد بن یحبی بن عروۃ عن ھشام عن أبيه عن 
عائشة مرفوعا: ”آنه ‏ آتی برجل کان یسرق الصبیانء فأمر بە فقطع' فمع ضعفه محمول علی 
الصبیان العبیدہ وروی الإمام أأبو یوسف فی ا حراج لە :)۲١۴(‏ حدثنا سعید (ھو ابن أأبی عروبة) 
عن قتادۃ عن عبد الله بن عباس فی ال حر یبیع ا حر قال: ” یعاقبان ولا قطع علیہما اھ. وھذا سند 
صحیح, وھو الحجة فی البابء وما رواہ عبد الرزاق عن ابن جریج عن علی منقطع؛ فلا یصلح 
معارضا له۔ 

۱ باب إذا اختلف الشھود فی مکان السرقة یدرأً ال حد عن ال مشھود عليه 

أخرج: ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فی رجل شهد عليه رجل اه 
سرق بأرض وشھد عليه آخر بأنه سرق بأرض أخری قال: ”لا قطع عليهٌ (ا حلی .)۳٣٣٣:۱٢‏ 
قلت: وھو قول أبی خنیفة وا جمھور. 

۱ باب لا یقطع سارق الطعام فی عام السنة 

واُعوج: من طریق عبد الرزاقعن معمر عن یحبی بن ابی کٹیر؛ قال: قال عمر بن 
ا خطاب: ”لا تقطع فی غدق ولا فی عام السنة۔ وبە إلی معمر عن أبان: ٭اُن رجلا جاء إلی عمر 
بن الخطاب فی ناقة نحرتء فقال لە عمر: ہل لك فی ناقتین عشراوین مرتعتین سمینین بناقعث؟ فإنا _ 
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لا نقطع فی عام السنةٴ وا مرتعتان الوطاُتان. (ا حلی)۔ 
باب لا یقطع اأُحد الزوجین إذا سوق من الآخر وکذا کل 
ذی رحم محرم سرق من ذی رحمہ القریب 

أحرج: این حزم من طریق عبد الرزاق,عن ابن جریج قال: بلغنی عن الشعبی قال: ”لیس 
علی زوج الرأۃ فی سرقة متاعھا قطع“. وقال أبو حنیفة وأصحابہ: ”لا قطع علی الرجل فیما سرق 
من مال امرأتف ولا علی الرأة فیما سرقت من مال زوجھاٴ. وقال مالك وأحمد بن حنبل وإسحاق 
وأبو ٹور: ”علیٰ کل واحد منہما القطع فیما سرق.من مال الآحر من حرز“. وعن الشافعی 
کالشولینء والقسول الثالث: ”ان الروج إذا سرق من مالھا قطعت یداہ وإن سرقت ھی من مالھا 
فلا قطع علیہا٭۔ 9ژ 

عن: اب عسر عن النبی سن أنه قال: کلکم راع کلک مسؤول عن رعیتہۂء فالأمیر 
الذی علی الناس راع وهو مسؤول عن رعیتہ والرجل راع علی ال بیه وھو مسڑول عنہم ۔ 
والرأة راعیة غلی بیت بعلھا وولدھا وھی مسؤولةعنہم والعبسد راع علیٰ مال سیدہ وھو 
مسؤول عنه ا لا کلکم راع وکلکم مسؤول من رعیٹہہ. رواہ مسلم وفی لفظ لە: والرجل راع 
فی مال ابی وھو مسؤول عن رعیتہٴء (ا حلی .)۳٣۸:۱۱‏ فکل واحصد من ہولاء أمین فی مال 
لآخر فلا قطععليه کالمودےء ولأنہم للانبساط بینہم لا یحرزون أُموالھم من لە ذکر فی ا حدیث 

عن عائشة قالت: ”جاءت ھند بنت عتبةء فقالت: یا رسول اللہ! إن أبا سفیان رجل مسیيكء 
فھل علی من حرج أُن اُطعم من الذی لە عیالنا؟ فقال لھا: خذی ما یکفيك وولدك بالمعروف“۔ 
متفق عليهء فعّد اُطلق رسول اللہ ُ یدھا علی مال زوجھا تأُخذ منە ما یکفیہا وولدھاء ٹھی 
مؤتمنة عليه کا مودع ولا فرقء ولا یحرز الزوج ما له عنہا عادة فلا قطع۔ 

احدثا یونس ثنا یحبی بن عبد اللہ بن بکیر ٹنی اللیث بن سعد عمن عبد اللہ بن یحبی 
الأانصاری عن أبيه عن جدہ: أن جدتہ انت إلی رسول اللہ یت تجلی لھاء فقال: إنی تصدقت بہذاء 
فقسال رسول اللہ یہ : إنه لا یجوز للمرأة فی مالھا أمر إلا یإذن زوجھاء فھل استاذنت زوج‌ك؟ 
قالت: نعم!“الحدیۓ رواہ الطحاوی .)٥٤٤:٤(‏ وعبد الله بن یخپی ذکرہ ابن حبان فی 
”الثشاتٴء ولٔما یحبی الأنصاری والدہ فمجھولء کما فی الصہذدیبء ولکن ا جھول فی القرون 
الفاضلة لا یضرّناء فا حدیث دال علی اُن للزوج حقا فی مال الرأقہ فلا یقطع بأعذہ خفیةہ ولا بعد 
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بە سارقا۔ واللہ تعالی اُعلم. 
باب التعزیر وأن مقدارہ إلی الإمام یبلغه بە ما رأی 
٠<‏ أخرج این حزم من۔طریق عبد الرزاق: اداد ن تین آخرلیعالذ بن أأبی ربیعة: ”ان ابن 
الزبیر حین قدممکة وجد زجلا یقرض الدراہم فقطع یدہٴ. 
قال: ورویناغن سید بن اللسیب أُنه قال: ”وددت أنی رأینت الایدی تقطع فی قرض 
الدنانیر والدراهمٴ .قال:ابن حزم:-” معن ھذا أنه کانت الدنانیر ٴالدراھم یتعامل بہا عددا دون 
وزٹء فکایدمن علیہ دراسم آو دنانیر بقرضٰباخلم:(أی:اَضراض) من تدویراء ٹم یغطیہا عدداء 
ویستفضل الذی قطع من ذلك ". (ا حلیٰ ۱۱:٣٦۳)۔‏ جی سو تب 0ن 
بسارق لغة ولا شرعاء وإنھا هو خائن. ٰ 
اومن: : طریق عمید الرزاق عن این جریج ابرنی ہشام بن عروۃ عن ین یحبی بن عہد 
الوحمن بن حاطبن حدثہ قال: ”توفی عبد الرحمن بن حاطبء وأعتقٴمن صلی من رقیقه وصام؛ 
وکانت لە نوبیة قد صلت وصامت وھی اُعجمیة لم تفقه فلم یرعه إ إلا حملھاء وکانت ٹینباء 
فذھبٰ إلیٰ عمر فزعا فسأُلھاء اُخبلت؟ قالت: نعم! ! من فرعوش بدرھمینء فقال عشمان: اُراھا 
تستہل بەہ کانہا لا نعرفہہ فلیس ا حد إلا علی من علمہ فأمر بہا عمر فجلات مائة ٹم غریہاء 
ثم قتال: صدقت زالذی نفسی بیدہ ما ا حد إلا علیٰ من علمه“. الِدیث مخعضر (من ا حلیٰ 
۱ . وھذا سند صحیحء ہ وفیه حجة لمن رای التعزیر بالغا ما بلغ به الإمام (فان عمر لم بضر 
بہا۔ائة إلا تعزیرا لقولہ: ”والذی نفسی بیدہ ما ا حد إلا علیٰ من علمهٴ وھو قول مالك وأحد 
أقزال ابی یوسف؛ :وھ قول أبی ٹور والطحاوی من أصحاب أبی حنیفةہ را حلیٰ أیضا ٢١:١٥٥)۔‏ 
ومن؛ طریقہ عن مخمد بن راشد قال: سمعت مکحولا یحدث: ”أن زجلا وجد فی.بیت 
رجل بعد العتمة ملففا فی حصیر فضربه عمر مائةٴء (مرسل صحیح). 
ومن طریقه: نا ان جریج نا جعفر بن محمد عن أبیعن علی: أنە کان إذا وجد الرجل مع 
امرأۃ فی حاف واحد جلدھما مائة کل إنسان منہما (ا حلیٰ :)٥٥٣:۱٢‏ وھذا مرسل صحیح أیضا. 
' ومن طریقه عن سغیان بن عیینة عن الأُعمش عن القاسم :بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعودعن أٗبیە قال: ”اتی این مسعود برنجل وجد مع امرأة فی لحافبت فضریہما لکل واحد قنہما _ 
أٌربعین ستوطاء فتذھب أھل' ال رأة وأھل الزجل فشکوا ذلك إِلی عمر بن الخطابء فقال عمر لابن 
مسغودہٴتا ول ھولاے؟ قال: : قد فعلت ذلكٴ' (ؤھذا:سند صحیح)۔ 
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وروینا: عن سعید بن السیب؛ ورویناہ أیضا عن ابن شھابء قال: ”إِن عمر بن الخطاب 
ضرب رجلا دون امائة وجد مع امرأة فی العتمةٴ . (مرسل حسن). 

وروینا: عن سفیان بن عیینة عن جامع عن شقیقء قال: تل لی الا 
الؤمنین حقء فکتب إلیہا یخرج علیسہا فأمر مر بأن یجلد ٹلائین جلدۃ“ . (الکل من ا حلی 
.))٤ ۸‏ . وھذا سند صحیح وفی کل ذلك حجة لن قال : إن الشعزیر لیس لە مقدار محدودم: 
وجائر أن یبلغ بە الإمام ما رآە ون یجاوز بە الحدود۔ : ۱ 

روینا: عن وکیع وعبد الرحمن کلاھما عن سفیان الٹوری عن حمید الأعرج عن یحیی ہن 
عبد الله بن صیفی : ”ان عمر بن الخطاب کتب إلی أبی موسی: لا یجلد فی تعزیر اکٹر من عشرین 
سوطا“ زاشلی ۱١‏ :۴) وھذا معضل. فان یحبی بن عبسد اللہ بن صیفی من صغار ا خامسة 
۔لم یدرك عمر بن ال خطاب؛ وإن صح فمحمول علی أُن لا یجلد اکٹر من عشرین من غیر حاجةء 
وھو محمل ما رواہ البخاری عن عبد الرحمن بن جابر بن عبد اللہ عسن أبی بردة: ”کان رسول 
اللہ ٭ِكه یقول: لا یجلد فوق عشر جلدات إلا فی حمد من حدود اللہ تعالی ٴ. بدلیل ما روی عن 
الصحابة وہم أصرف الداس بمراد رسول اللہ ٭ػِِ فلو کان اللعنی أُنِ لا تعزروا وق عشرة 
أسواط لم یخالفضوہ إلی غیرہہ واللہ تسالی اأعلم. وذکر بعض العأخرین أُن الحدیث محمول 
علی التادیب الصادر من غیر الولاۃ. کالسید یضرب عبسدہ؛ ؛ وااروج امرأتی والأب ولدی۔ 
کذا فی ”التعلخیص ا بیر “ٴ .)۲٦:٢(‏ 

بات فافید ام اطا ک مت روس 
لا یجد اللشھود عليه ویحد الثلاِلة الشھود _-_ 

حدشا: فھصد ٹنا إبراھیم ٹتا الولید بن عصد الله بن جمیع حدٹنی ابو الطفبیل قال: ”اأقبل رمط 
معھم امرأة حبتی نزلوا فتفرقوا فی حوائجھم فتخلف رجل مع امرأق فرجعوا وھو بین رجلیہاء 
فشھد ثلائة منہم أنہم رأوہ یہب فیہاء کما یہب الرود فی للکحلةء وقال الرابع : اأحمی سمعی 
وبصری؛ لم ارہ یہب فیہاء ریت یعنی خصیتيه بضربان استہا ورجلیہا مغل اذنی حہارہ وعلی 
مکة یومتذ نافع بن عبد الحارث ال خزاعی وکتب إلی عمر؛ فکتب عمر: إن شھد رابع بعثل ما شھد 
الثلائة فقد مھما اُجلدھماء وإن کانا محصنین فارجمھماء وإن لم یشھد إلا بما کتبت بە إلی فاجلد 
الشلائة وخل سبیل الرجل؛ قال: فجلد الشلاة وخلی سبیل الرجل والرأةٴء رؤاہ الطحاوی 
(۲۸۷:۲). ورجاله ثقات ما خلا إبراھیم ھذاء فلم اأعرفہ؛ وقد تقدم ال حدیث فی أبواب الشھادة 
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علی الزنا بلا سند. 

وأخرج: ابن حزم من طریق عبد الرزاق عن معمر عن بدیل ا مقبلی عن أبی الوضاح قال: 
شہد ثلاثة نفر علی رجل وامرأ بالزناء وقال الرابع: رأیتعہما فی ثوب واحدہ فان کان هذا زنا 
فھو ذاكء فجلد علی الشلاشة وعمزر الرجل وا مرأة“. (ا حلی )۲٥۹:۱۱‏ ولم یعله بشئء ورجاله 
ثقاتء وأبو الوضاح اسمه بہدل من اأصحاب علی؛ ولیس بمجھولء فقد روی منە یونس بن أٌبی 
إسحاقء کما فی ”اللسانٴ )٥٥٤:٦(‏ و ”الکنی٭ للدولابی (١۷:۲٢۱))ء‏ وبدیل العقیلی عند عبد 
الرزاقء ولیس بھجھول من روی عله ثقتانء فافھم. 

باب لا یقطع فی أقَل من عشرة دراھم 

أبو حنیفة: عن عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة السعودی عن القاسم بن عبد الرحمن عن 
آبیە عن عبد اللہ بن مسعودہ قال: ”کان قطع الیید علی عہد رسول اللہ كُ فی عشرۃ دراہم“۔ 
کذا رواہ ا حارثی من طریق أبی مقاتل ونصر الصنعانی عنه ورواہ من طریق خلف بن یسین عنه 
بلفظ: وإنما کان القطع فی عشرۃ دراہم٥.‏ ورواہ ابن خسرو من طریق محمد بن ا لحسن عنه بلفظ: 
”قال رسول اللہ مل : لا تقطع الید فی أأقل من عشرۃ دراہمٴ. وتابعه وکیع والٹوری وابن البارك 
وغیرھم: والمسعودی ثقق روی لە أُصحاب السنن الأُربعةء واستشھد بە البخاریء وھو وإن اختلط 
فقد ذکر أحمد بن حنبل ان مسماع وکیع منه قدیمء وأن من سمع منە بالکوفة والبصرۃ فسماعه 
جید, ذکرہ صاحب الکمال؛ کذافی ”ا جوھر النقیٴ (۱۸۱:۲) و ”عقود ا جواھر النیفة“ 
.)۲۰٢:١(‏ فان حکمنا لروایة الإمام باعتبار الزیادة زال الانقطاع۔ 

قال الحقق فی ”الفتح“: ”رواہ عبد الرزاق ومن طریقہ الطبرانی فی ”معجم+ٴء وأٗشار إليە 
الترمذی فی کتابہ ا جامعء فقال: وقد روی عن ابن مسعود أُنه قال: لا قطع إِلا فی دینار او عشرةۃ 
دراعم. وھو مرسل زواہ القاسم بن عبد الرحمن عن ابن مسعود والقاسم لم یسمع من ابن 
مسعود انتہیء وھو صحیح, لان الکل ما رووہ إِلا عن القاسمء لکن فی مسند ابی حنیفة من روایة 
بی مقاتل عنه عن القاسم عن أبیه عن ابن مسعودہ وھذا موصولء وأخرجه این حرب من حدیث 
محمد بن ا حسن عن أبی حنیفة یرفعہ: لا تقطع الید فی اقل من عشرة دراھم. فھذا موصول 
مرفوعء ولو کان موقوفا لکان لە حکم الرفع؛ لأن القدرات الشرعیة لا دخل للعقل فیہاٴ. انتہی 
ملخصاء .)٦۲۳:(‏ ولا یعارضه ما رواہ الشوری عن عیسی ابن أبی غرۃ عن الشعبی عن ابن 
مسعم د أُنہ ٌلك قطم سارقا فی خمسة دراہم کما زعمه البیہقیء فان فيه ثلاث عللء الثوری 
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مدلس وقد عنعن, واین آبی غرۃ ضعفه القطانء وذکرہ الذھبی فی ” کتاب الضعفاكٴٴء والشعبی عن 
این مسعود منقطعء ذکرہ البیہقی فی ”باب الزنا لا یحرم ا حملالٴ وسکتِ عنه ھھناء وظھر بہذا 
ان ھذا السند أضعف من سند روایة للسعودی خلافا لقول البیہقی؛ وأن سند روایة للسعودی 

أقرب ان یکون صحیحا خلافا ما قالە الإمام الشافعی. کذا فی ”ا جوھر النقی ٴٴ (۱۸۲:۲)۔ ۱ 

أبو حنیفة: عن حماد عن إبراھیم: ”أن النبی طَكك قطع فی ٹمن مجنٴ. قال إبراھیم: 

”وکان ثمن ا جن عشرة دراهمٴ. کذا رواہ ابن حسرو من طریق محمد بن ا حسنء ورواہ ا حارٹیٰ 
من طریق ابی مقاتل وخلف بن یاسین الزنات؛ والطبرانی فی ” الأوسط من طریق ابی مطیع قاضی 
بلخ أُربعتہم عنهء وقال الطبرانی: ”لم یرد ھذا الحدیث عن أبی حنیفة إلا ابو مطیع البلخیٴ ویردہ 
ما ذکرنا من روایة محمد بن ا حسن والائین اللذکورین وقد روی ذلك عن الإمام حمسزة بن 
حبیب وأبو یوسف وعبد الله بن الزبیر والحسن بن زیاد وأسد بن عمرو وأیوب بن موسی؛ 

فلا عبرۃ بقول الطیرانی: أنه تفرد بە ابو مطیع؛ کذا فی ”عقود ا جواھر (۲۰۳:۱)۔ قلت: 

وقد تقدم ان النسائی وا حاکم أخرجاہ من حدیث ابن عباس بلفظ: ٭ کان ثمن ا جن یقوم فی عھد 
رسول اللہ گأهُ عشرۃ دراھم“۔ وأخرجہ النسائی من طریق العزرمی عن عطاء بلفظ: ادنی ما تقطع ْ 
فیه ید السارق من ا جن عشرة دراہم“. ورجحہء وأخرجه هو وابن أبی شیبة من طریق عمروٴ بن 
شعیب عن أبیه عن جدہہ وأخرجه ابن ابی شیبة أیضا من ھذا الوجه عن عمرو بن شعیب:عن 
سعید بن السیب عن رجل من مزینة یرفعہ: ”ما بلغ ثمن ا جن قطعت ید صاحبهء وکان من ا جن 
عشرة دراهمٴ. وقال ا حاکم بعد أُن أخرج حدیث ابن عباس: ”إنه صحیح علی شرط مسلمٴ. ٹم 
قال: ”وشاہدہ حدیث أیمن“. وقال صاحب التمهید: حدثا عبد الوارث حدثا قاسم بن محمد 
حدثنا یوسف حدثتا ابن إدریس حدثا محمد بن إمبحاق عن عطاء عن ابن عباس قال: ”قوم ا جن 
الذی قطع فیه النبی مك عشرۃ دراہم“. وھو کذلك عند أبی داود من حدیث ابن عباس؛ ولا نقل 
البیہغٌی من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیەعن جدہ: ”اأنہ کان ثمن ا جن علی رسول اللہ گج 
عشرۃ دراھمٴ“. قال: قال الشافعی: ”ھذا رای من عبد الله بن عسروٴ. قلت: إذا ذکر الصحابی 
شیدا وأضافہ إلی زمن النبی یل کان مرفوعا عندھم؛ وقد روی عن علی مثل ذلكء أخرجه عبد 
الرزاق عن الحسن بن عمارة عن الحکم بن ععیبة عن یحیی الجزار عنہء قال: ”لا یقطم الکف فی 
اأقل من دینار و عشرۃ دراہم“ اھ من ”عقود ا جواھرٴ .)٦۰٢١:١١(‏ وا حسن بن عمارۃ مختلف 
فیەہ فحدیہ حسن, ولا أقل من أُن یعتبر بەہ والل تعالی اُعلم. 
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وعن: عبد الله بن عصرو قال: قال رسول اللہ علّ: ولا قطع فیا دون عشرة دراہم؛ 
رواہ اأحمد وفیه نصر بن باب ضعفے ا جمھور وقال أحمصد: ما کان یه بأس. (مجمع 
الزوائد .)۲۷۳:٢‏ قلت: لاف سو اوفاا رد اعلاعل یبن کتبا ر فور کنا ی' ”تعجیل 
الفعة“ (٤٤٦)۔‏ ۱ 

سو رزعری و افصوشی ھھوام ارہ ھتان (القطع فی دینار 
أُو عشرة دراھم؛ رواہ الطبرانیء وفیے سلیمان داود الشاذکونی ومو ضعیف؛ (مجمع 
الزوائشد .)۲۷٥:٢‏ قلت: کان من أفراد ا حافظین اتفق الأئمة علی حفظہ وقال ابن عدی: 
”سألت عبدان عنه؛ فقال: معساذ اللہ ان یتہم؛ إِنھا کانت کتبے قد ذھبت؛ فکان یحدث حفظا“ 
(تذکرة الحفاظۂ .)٦٦: ٢‏ 

اوعن: أم امن قالت: : قال رسول اللہ لا : دلا یقطع السارق إلا فی حجفة وقومت علی 
عصد رسول اللہ ه دینار أأو عشرۃ دراھمٴ رواہ الطبرانیء وفیه یحبی بن عبد الحمید الحمانی 
وھو ضعیف: (مجمع الزوائد .)۲۷٥٤٢‏ قلت: کلا! فیإنه من اُحفظ الناس لحدیث شریك؛ وثقه 
ابن معین وابن نمیر وصرح ابن معین بأن ما یقال فيه من حسدہ وقال ا خلیلی: یحیی بن عبد ا حمید 
حافظ رضیے ابن معین وضعفه غیرہہ وھو مخرج فی الصحیح: ووثقه محمد بن إبراھیم : 
الیوشنجی. وأبو حاتم وابن بی خیئمة وہو من رجال مسلم کما فی ”التہذیب٭ .)۲٥۹:۱۱(‏ 

لا یضمن السارق التاع إذا قطعت یدہ 

أبو حنیفة: عن الھیٹم بن حبیب الصیرفی عن عامر الشعبی عن علی بن أبی طالب رضی الله 
عنہ أُنه قال: ”لا یضمن السارق ما ذھب من التاعٴ. أُخرجہ ا حافظ طلحة بن محمد وابن حسرو 
من طریق أبی عبد الرحمن المقری عن الإمامء کما فی ٭جامع المسانیدٴء وسند الإمام صحیح. 

ابو حنیفة: عن حمادِ عن إبراھیم قال: یقطع السارق ویضمن الھالكٴ. رواہ الإمام محمد 

بن الحسن فی الاآثارء وقال: ”ولسنا نأخذ بہذاء بل یقطع السارق ولا یضمن الداع الھالك وإذا 

وجدناہ رد غلی صاحبه وھو قول عامر الشعبی وأبی حنیفة٭ (جامع ا مسانید ۲۳۳:۲). وقد تقدم 
الحدیث المرفوع فی الباب۔ ۱ 

‌ وھذا آر ما اردنا زیرادہ فی ھذاالمزء لحادی عشر من إعلاء الستن؛ أسیل ال به علینا 

لطائف التنء وتقبله منا وجعله شائعا ذائعا فی الأقطار والمدنء متداولا بأیدی القبول بالطبع ا حسنء 

ثم یجعله وسیلة لرضاہ ورضا رسولە عنا یوم القیامة وذریعة النجاۃ من جمیع جمیع ا حن فی الانیا 
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والآخرة مع السلامة والکرامة ویرحم اللہ عبدا قال آمینا۔ 

وقع الضراغ منه ضحوۃ ا حمیس لعاشر ذی القعدة ا حرامء وقد مضی ثمانیة وأربعون 
وثلاثمائة وألف عام من ھجرۃ سید ا حلائق أفضل الانامء عليه صلاۃ اللہ وسلامہ الأتمان الُکملان 
علی الدوام وعلی آله وأاصحابہ الأخیار البررة الکرام؛ وآخر دعوانا ان ا حمد للہ رب العالمین۔ 
وییشرہ إن شاء اللہ ا جزء الغانی عشر, او لە کتاب الجھاد والسیرہ وأّنا العبد المفتقر إلی رحمة ربہ 
الصمد عبدہ المذنب ظفر أُحمد؛ وفقہ اللہ للدزود لغد کتبته متشبغا باٗذیال سیدی مجدد اللة 
حکیم الأمة کاشف الغمة متظللا بأظلال نعمتہ ورأفتہ ا جمةء أُطال اللہ بقاءہ فیناء ومتعنا وجمیع 
امسلمین بفیوضه وہ رکاتە اہدا آبدینا, 

(والحمد للہ الذی بعزتہ وجلاله تدم الصا حات) 
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تتمة الرسالة السماۃ 
”بالانقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات٭ 
وی جزء من اخجلد الحادی عشر من إعلاء السن 
فی باب الطلاق 
ا حمد لل. رب العا مین والعاقبة للمتقینء ولا عدوان إِلا علی الظا لین 
والصلاۃ والسلام علی سید ا خلق محمد وآله وصحبه أُجمعین 

وبعد! فلما کان وقوع الطلاق فی ا حیض؛ ووقوع الطلقات الثلاث بلفظ واحد جملة 
واحدة ما قد کثٹر فیه الشغب؛ واعتتی بالبحث عنه کثیر من أُھل العلم أُصحاب ا عالی والرتبء 
وکان من أحسن ما صنف فی الباب کتاب ”الإاشفاق علی أحکام الطلاق ٭ٴ للعلامة محمد زاہد 
الکوٹری الصری أُطال الله بقامہ ومتع السلمین بب رکات اُنفاسہ الشدسیةء أحیبت أن اُذکر هھنا 
ما ذکرہ ما لم اذکرہ فی الإعلاء ولا ا حبیب فی الإنقاذء واللہ ولی التوفیقء وهو المستغاث والمستعاذ. 
قال: إن ا رأة حینما قبلت الزواج من غیر ان تشصرط ا حیار لنفسھاء وھی تعلم ان الزوج لە 
حق طلاقھا متی شاءہ فقد الَزمت إیقاع الزوج طلاقھا متی شاء فإذن یکون إلزام الطلاق علی 
الرأة بالسزامھاء ولیس فی ذلك إلزام تا لم تلتزمہ فاندحض ما قاله بعض ال موسوسین: إن القاعدة 
العامة فی العقود اُنہا تلزم کلا من الطرفین ما الدزم بە من حقوق فی العقدہ وأُراد إِن یفرع علی 
تلك القاعدۃ عدم جواز انفراد الرجل بالطلاق لو لا إذن الشارع فتتقید صحة طلاقه بالإذنء حتی 
إنە لو طلق علی صورۃة تخالف الوجه الأُذون بە یکون طلاقه باطلاء لأنە لا بملکه وحدہ بطبیعة 
العقد اھ.. قلنا: لا قیمة لھذا الرای: فلا یمکن لە اُن یبنی علی ھذہ القاعدة المستقعدة ما أُراد ان یبنیه 
علیہاء لأنہا علی جرف: هار والعجب ممن یدعی الأخذ بالکتاب والسنة فقط ان یفتتح اقدراحه 
برأأی فج فی مورد النص. سال: وأما قول: إن الطلاق یزیل عشد النکاح سواء الرجعی وغیرہہ فإنه 
رای باطل مخالف لکتاب اللہ وسنة رسولہ ہك وخارج عما یفقھه أئمة الدینء فاللہ سبحانه 
وتعالی یقول فی حق الطلقات رجعیا: ”وبعولتہن اأحق بردھن“. فقد عد الله رجالھن اُزواجا لھن 
ما دامت العدة قائمة وجعل لھن حق إعادتہن إلی ال حالة الاُولیء ومن حاول ان یتعمسك بالرد 
فسیفاجهہ من الرد ما یفھمے أُنه کغریق یتمسك بکل حشیشء وكذلك یقول اللہ جل شأنه: 
ل(الطلاق مرتانء فامساك معروف٭. فالامساك هو استدامة القائم لا إعادة الرائل فدلت الایتان 
علی أُن النکاح باق بعد الطلاق الرجعی إلی ان تنقضی العدة و كذلك یدل علی ما ذکرنا 
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الأخادیث الواردة فی طلاق ابن عمرہ ولا سیما روایة جابر فی مسند أحمد بلفظ: ”لیراجعھا فإنہا ” 
امرأتہهٴء علی تقدیر صحة هذہ الروایة کما بدعی اللوسوس لأنه نص فی أُنہا لم تزل امرأۃ لە بعد 
إیقاع الطلاق الرجعی علیہاء والمراجععة إعادة امرأة إلی حالتہا الاُولی من المعٗاشرۃ الزوجیة بعد 
جعلھا بحیث تبین علی تقدیر انقضاء العدة قبل العود إلی ا مباشرة۔ وہذا معنی شرعی لھا منذ عھد 
النبی َء ومن حاول ان یشاغب بالمعنی اللغوی لھا فقد نطق خلفاء لأنہ اذا کلم الرجل الٰرأۃ فی 
شٌیء یقال: إِنه راجعھا فیه لغة وٴالأأحادیث التعی وردت ا مراجعة فیہہا لا یصح أُن یراد منہا غیر 
العود إلی المعاشرۃ الزوجیة فلا إمکان للمشاغبة فی ذلك. 

علی أُن العود إلیٰ معاشرتہا بدون عقد جدید یؤدی إلی اُن تکون المعاشرة بینہما غیر 
شرعیة لو لم یکن العقد قائماء وقول ابن السمعانی فی القواطع: ا حق أُن القیاس یقتضی أُن الطلاق 
إذا وقع زال النکاح کالعتق لکن الشرع أثبت الرجعة فی النکاح دون العتق فافدرقاء ولا معناہ اُنە 
لو لا الصوارف من الکتاب والسنة وإجماع الأمة لاعتبر زوال النکاح مقتضی القیاس فمن الذی 
یقول بالقیاس مع الاعتراف بقیام النصوص ضدہ بل مع الإقرار بوجود ضارق بین المقیس وا لقیس 
عليه. (وھو :کون الطلاق إلی عدد من الواحد إِلی الٹلاث؛ بخلاف العتق فلا عدد لە اأصلاع. 

قال ردا علی من زعم: إن الآّیات والأحادیث لم تدل علی طلاق مسنون وطلاق غیر 
مسنونء وانما دلت علی طلاق بأوصاف خاصةة وشروط معینة أُذن بە الشارعء فمن أوقعه علی 
غیر ھذہ الشرائط والاُوصاف کان قد تجاوز ما أُذن لە فیەہ وأتی بعمل لا نملکە؛ إذ لم یؤذن بە من 
الشارع فکان لغوا إلخ: إنه عجیب ممن تعود تقلیب أأوراق کتب ا لحدیث ان ییزعم ھذاء وقد ذکر 
مالك فی الوطاً ما هو طلاق السنةء وكذلك البخاری فی صحیحہ وباقی أُصحاب الصحاح 
والسنن. وفقھاء هذہ الأمة من کل طائفة حتی ابن حزم فی ”ا حلی وأدلة ذلك کثیرة جدا۔ منہا: 
ما رواہ شعیب بن رزیق وعطاء الخراسانی عن الحسن قال ”حدثنا عصد اللہ بن عمر أنه طلق امرأتہ 
وھی حائضء ئم راد ان یتبعھا بطلقتین أخریین عضد الرائن؛ فبلغ ذلك زسول الله فقال: 
یا ابن عمر! ما ھکذا أمرك اللہ قد اُخحطاأت السنق السنة ان تستقبل الطھرہ فتطلق لکل قرءء فأمرنی 
فراجعتہاء فقال: إذا می طھرت فطلق عند ذلك أو أأسسمكء فقلت: یا رسول الله! رأیت لو طلقتہا 
ثلاٹا اأکان یحل لی أُن أراجعھا؟ قال: لاء کانت تبین منكء ‏ وکانت معصیةٴ. رواہ الطبرانی قال: 
حدثتا علی بن سعید الرازی حسدثتا یحبی بن عثمان بن سعیسد بن کثیر الحمصی حدژا ابی 
نا شعیب بن رزیق قال: حدثا ا حسن, ا حدیث. وأحرجە الدار قطتیٰ بطریق معلی بن منصور 
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وحاول عبد ا حق إعلاله بمعلیء ولیس بذاكء فقد روی عنہ ا جماعة ووثقه ابن معین ویعقوب بن 
شیبةء وأححرجہ البیہقی بطریق شعیب عن عطاء ا حراسانیء ولم یعلە إِلا با خراسانیء وھو من 
رجال مسلم والأربعقہ وما یرمی بە من الوصم فی بعض حدیئہ یزول بوجود متابع لەہ وقد تابعد 
شعیب عند الطبرانیء وشعیب یرویە مرة عن عطاء الخراسانی عن الحسن, وأخری عن ا حسن 
مباشرة. وھو من لقیہما جمیعاء وروی عنہما سماعاء وأما محاولة الش وکانی لتضعیف شعیب بن 
رزیق فبتقلید منە لا بن حزمء وھو هجام جاھل بالرجال کما یظھر من ”القدح ا معلی فی الکلام 
علی بعض أحادیث ا حلیٴء للحافظ قطب الدین ا حلبیء وشعیب قد وثقه الدارقطنی واہن حبانء 
. وأما رزیق وھو المشقیء کما وقع فی بعض الروایات (صریحا)ء فمن رجال مسلم, وأما علی بن 
سعید الرازی فقد عظمه جماعةق منہم الذھبی وقد صرح ا حسن بسماعه من ابن عمرء وقیل 
لأبی زرعة: ا حسن لقی ابن عمر؟ قال: نعم۔ 
وبا جملة: أُن هذا الحدیث لن ینزل عن مرتبة الاحتجاج بے؛ والأدلة فی ھذا الباب کثرةۃ 
جدا فی الأصول الستة!' فضلا عن باقی کتب ال حدیث: فعلم من ذلك اُن من خالف السنة یقع 
طلاقہ مع مخالفتہ للا لأن النہی الطاری لا ینافی اللشروعیة الأصلیة کما تقرر فی الأصولء 
کالصلاۃ فی الأُرض المغضوبةء والبیع عند النداء لصلاة ا جع ولا بمنع الإٹم الطاریٔ ترتب أثرہ 
عليه کالظھارء فإِنه منکر من القول وزورء ولم یمنع ذلك من ترتب أثرہ عليەء ولسنا فی حاجة إلی 
قیاس مع وجود النص فی الکتاب والسنة علی ما قلناء وإنما ذکرنا الظھار تنظیرا لا قیاسا. 
قال: ومن زعم ان الطلاق فی الحیض غیر صحیح لا أئز لەہ فھذا متابعة منە للروافض ومن 
سار سیرھم وتلاعب با صح من الأخبار فی الصحیحین وغیرھما بشھادة الحفاظ الاثباتء 
ودعوی الاضطراب فی الأأحادیث التی خرجھا أصحاب الصحاح تدل علی وقاحة بالغة 
واضطراب فی عقل مدعيیه وقد بوب البخاری فی ”صحیحهٴ علی وقوع طلاق الحائض؛ 
حیث قال: ”باب إذا طلقت ا حائض یععد بذلك الطلاق ٭ بدون أی إشارة إلی خلاف فی ذلكء 
وساق حدیث ابن عمر فی طلاق امرأته وی حائض ولفظہ: ”مرہ فلیراجعھا۔ (والراجعة 
تقتضی سبق الطلاق) ونص مسلم أیضا علی احتساب تلك التطلیقة حیث قال: "وحسبت لھا 
التطلیقمة التی طلقھاٴ“. وكذلك حدیث ا حسن عن ابن عمر وقد سبق ذکرہ مع إسنادہ وفن 
استعرض الأحادیث التی ورد فیہا لفظ المراجعة فی الصحیحین وغیرھما لا یشك ان ھذا اللفظ من 
الأأوضاع الشرعیة فی عھد النبی هك کالطلاق وغیرہ ولم نحدث فیه اصطلاح مستحدث بعد 
عھد النبوة أصلاء وکل ما وقع فی أحادیث الطلاق من الارتجاع والرجعة وامراجمة فھی بالمعنی 
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الشرعی, اعنی العود إلی العاشرۃ الزوجیة بعد إیقاع الطلاق الرجعی؛ و کل ما وقع فی نصوص 
الفقھاء من ھذا القبیل علی طبق ما ورد فی الاحادیث لفظا ومعنیء وقد سبق عدم صحة إرادة 
العنی اللغوی الذی یتحقق إذا حادثہا وکلمھا فی شىء فی أُحادیث البابء وابن القیم لم یجنح 
ہے وی دو عفوتجہوجہ 
غیر المعنی الشرعیٰ أصلا۔ 

وحیث إن الش وکانی أوسع خطوا فی الزیغء وأقل إدراکا مواطن الافتضاح لم یر بأأسا فی 
سلوك طریق منع کون المعنی الشرعی مرادا من اللفظ ا ٰذکور؛ وبعض ا موسوسین من أُبناء الزمان 
حول ھذا الع إلی صورۃ دعوی؛ فادعی: ”ان امراد ہالراجعة هنا العنی اللغوی للکلمة وأما 
استعمالھا فی مسراجعة المطلقة الرجعیة فإنھا هو اصطلاح مستحدث بعد عصر اللبوۃٴ ولم ینتبہ إلی 
أنه یطالب بالدلیل علیہہاء ویسال عن تحمدید زمن بعد زمن النبوۃ لحدوث الاصطلاح الستحدث 
الذی یدعی حدوثہ مجترئا علی الدعاوی من غیر بینةہ من غیر نظر لی صحة الاخبار فی احتساب 
الطلقة فی حالة ا حیض ء وھی تقضی قضاء لا مرد لە بأن المراد من المراجعة العنی الشرعی حتما. 
فالأمر باذراجعة فی تلك الأأحادیث یفضید بمفردہ وقوع الطلاق فی حالة الحیض بلا شك (ھذا هو 
الذی فھمہ المتقدمون من الأئمة ا جتہسدین وا حققون من ا حدثین: کالبخاری وغیرہ وکفی 
۱ بہم قدوۃ فی معرفۃ معائیٰ آلممدیٹ) فکیف وقد صحت الأعیارٴفی اجقساب الطللقة فی تلك 
الحالة کما سبق؟ 

ومن أُحناط غلما بالأحادیث الواردة فی طلاق ابن عمرء بَل بالنبذة الیسیرة التی ذکرھا 
.(الحافظ) ابن حجر فی "الفتحٴ ولا سیما حدیث شعبة عند الدار قطنیء وحدیث سعید بن عبد 
الرحمن ا جمحی عندہ أیضا. یج زم أُن الراجعة فی تلك الأأحادیث با لمعنی الشرعی فقط 
وھو العود إلی المعاشرۃ الزوجیة بعد الطلاق الرجعیء وا حقیقة الشرعیة هی التعینة إِلا عند وجود 
صارف عنہا ولا صارف ٹم جاء الش وکانی وسلك طریق عدم تسلیم إرادة العلی الشرعی فی تلك 
الأأحادیث معخبرا بأن العنی اللغوی اعم ؤفاتہ اُن الحقیقة الشرعیة هی المتعَینة فی الکتاب والسنة 
باتضاق بین أھل العلمء فلا مجال یع إرادتہا بعد الاعتراف بٹبوتہا ثم أوغل فی الشخریف 
والصحریف: حیث أنکر فی نیل الاُوطار ان یکون للمراجعة معنی شرعیء ظنا منه ان إغفتال 
الأأحادیث التی ھی نصوص فی العنی الشرعی یکفی فی إضلال ضعفة اھل العلم, ولا یؤجد من 
یکشف الستار عن وجوہ خیانتہ فی النقل فسلە ماذا لم ینقل قول ابن حجر فيە؟ وعند الدارقطنی 
فی روایة شعبة عن ان بن سیرین عن ابن عمر فی القصة: ”ققال عمر: یا رسول اللہ فتحتسب 
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بتلك التطلییقۃ؟ قال: نعم!٭ّ ورجاله إلی شعبة ثقاتء وعندہ من طریق سعید بن عبد الرحمن 
ا جمحی (وثقه ابن معین وغیرہ) عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر: ان رجلا قال: إنی 
.طلقت امرأتی البتة وھی حائض؛ فقال: عصیت ربكء وفارقت امزأُتك. قال: ”فان رسول اللہ لگ 
أمر این عمر ان یراجع امرأتہء قال : إنه أمر ابن عمر ان یراجعه بطلاق بقی لہ وأنت لم تبق ما ترتجع 
بہ امرأُتك“ وفی ھذا السیاق رد علی من حمل الرجعة فی قصة این عمر علی العنی اللغوی انتہی 
هذاعلی تقدیر تسلیم ان ناك معنی لغویا تصح إرادته فی أحادیت ابن عمر لکن من راجع معاجم 
اللغة یتبین لە اُن العنی اللغوی الاُعم لا تضح إرادتہ فی تلك الأأحادیث اُصلاء فتبین ان قول: ”مرہ 
فلیراجعھاٴ فی أحادیث ابن عمر نص فی ا لمعنی الشرعی بدون حاجة إلی ما اأخرجھ الدارقطنی۔ 
وأما قول ابن حزم فی ”ا حلی ٴ: ”إن ابن عمر بلا شك إِذ طلقھا حائضا فقد اجتبہاء فانھا 
أمرہ عليه الصلاۃ والسلام برفض فراقه لھاء وأن یراجعھا کما کانت قبل بلا شكٴ اھ.. فان کان 
یرید بقولہ: ”کما کانت من قبلٴء ای کما کانت قبل الطلاق: فھو اعتراف منہ بأنه دلیل علی 
الطلقة وإن کان یرید کما کانت قبل الاجتناب فھو لیس بمعنی لغوی ولا شرعی للکلمةء بل یمکن 
ان یکون معنی مجازیا مندزعا من ا لعنی الشرعیء ولکن أین القرینة الصارفة عن ا حقیقة الشرعیة؟ 
ولفظ أٗبی الزبیر عند أبی داود ”فردھا علی ولم یرھا شیئاٴٴ مجمل لا یدل علی أنِ الطلقة لم 
ےئور شر سس جح ہیوت 
الرجعة التی تعقب الطلاق الرجعیء ولو فرضنا ان فیە بعض دلالة علی عدم الاحتسابء فقد قال 
ابو داود: ”الأحادیثِ کلھا علی خلاف ھذا یعنی أُنہا حسبت عليه بتطلیقة وقد رواہ البخاری 
مصرحا بذلكء ولسلم نحوہ کما تقدم (وقد ذکر غیر واحد أنه حکی عدم وقوع الطلاق البدعی 
الإمام أحمد فأنکرہء وقال: هو مذھب الرافضة)ء وأبو الزبیر مشھور بالعدلیس؛ فمن یرد روایة 
امدلس مطلقا یرد روایتهہ ویقبلھا بشروط من یقبل روایة للدلس بشروط ولم تتحقق تلك الشروط 
ھنا فترد روایتہ هذہ اتفاقا. قال ابن عبد البر: ”لم یقله اأحد غیر أبی الزبیر وقد رواہ جماعة جلة 
فلم یقل ذلك واحد منہمٴ. وقال بعض أھل الحدیث: ”لم یرو ابو الزبیر حدیفا أنکر من ھذا۔ 
حتی أن أبا الزییر لو لم یکن مدلسا وخالفه ھؤلاء رواۃ حدیث این عمر فی الصحیحین وغیرھما 
لکان خبرہ ھذا منکراء فکیف وهو مدلس مشھور؟ ٰ۱ 
رای ام دای سم ری سمتری ساس اھر تار عامد 
الوھاب الثقفی عنِ عبید الله عن نافع عن ابن عمرء فی الرجل یطلق امرأته وھی حائضء قال ابن 





ک0 تتمة الرسالة فی الطلقات الٹلاث بلفظ واحد ٣۳‏ 


عمر: ٭لایععد بذللی“ ۔ فقد قال ابن حجر فی ٭ 'تخریج الرافعی“ : ٭إنه معنی أنه خالف السنقم ٴ 
لا بمعنی ان الطلقة لا تحسب'ٴ علی ان بندارا وإن کان من رجال الصحیح لکنہ ممن ینعفی من 
أُحادیٹہم لا ممن تقبل روایاتہم کلھاء لأ متہم بسرقة الحدیث والکذب وغیرہ ذلكء وقد تکلم 
فیه کٹیر من اُھل النقد وترجحت عدالتہ عند بعض أُصحاب الصحاح: فروی من حدیہ ما سلم 
من النکارۃ والبخاری لم یخرج حدیفہ ھذا مع إکثارہ عنەہ ولیس الخشنی کالہنخاری فی الانتفاء 
وإن کان ثقة ثقة ودعوی ان حدیث أحمد بطریق ابن لھیعة عن ابی الزبیر عن جابر یؤید صحة 
حدیث أبی الزبیر مما تضحك منە الٹکلی (لأنه لیس من متابعة ابی الزبیر فی شیءہ وغایته اأن ابن 
لھیعة رویٰ ذلك عن أبی الزبیر أأیضاء وابن لھیعة یدلس عن الضغضاء واختلط بعد احتراق کتبه 
اخعلاطا شدیداء فلا یکتب حدیفه إلا من روایة العبادلة الاُریعة این المبارك وابن وہب وابن یزید - 
والقعنبی عنه ولیس ھذا من روایة اأحدھم بل من روایة حسن؛ علی ان جماعة من أھل النقد 
توقفوا فی روایة ابی الزبیر عن جابر إلا ما کان بطریق اللیثء حتی فیما لم یخالف فی کما ذکرہ 
الحافظ أبو سعید العلائی فی جامع الححصیل وہذا لیست بطریق اللیث) وعلی فزض صحتہا 
لیست مما یکن ان یتصور تأییدھا لعدم وقوع الطلاق فی حالة الحیض لان لفظھا: ”لیراجعھا فإنہا 
امرأنہ“ وھذا اللفظ من الأدلة علی وقوع الطلاق فی تلك ا حالة ودوام الزوجیة بینہما ما دامت 
العدة قائمةء کما یقول بذلك جمایر الفقھاء فإن ا مراجعة إنھا تکون بعد الطلاق الرجعی؛ وقولہ: 
”فنہا امرآنہ“ نص فی دوام الروجیة بیدہماء بل ھذہ الروایة تفسر جمال الروایة الأخری بآن معنی 
لایس شی“ سے سی کہ می س ‏ ج ہت 
فعفق روایة ابی الزبیر مع روایة آخرین. 
وما رواہ ابن حزم بطریق ھمام بن یحیی عن قتادة عن۔خلاس بن عمروء قال فی الرجل 
یطلق امرأته وھی حائض: ”لا یعتد بہاٴ فیه ان ھماما قی حفظه شیءء وأن فیه عنعنة قتادة وھو 
مدلس علی أُن قولە: ٭لا یعتد بہاٴء مجمل یدور أمرہ بین ان تکون لا یعتد بہا باعتبار أُنه أتی 
بالسنةہ وبین ان تکون لا یعصد ہا فی حد ڈاتہاء والإجماع یؤید الاحتمال الاُولء ولیس خلاس 
من عرف بالشذوذ فی اللسائل: ورأی ابن عبد البر فی أمشٌال ھذا ِرجاع الضمیر إلی تلك الحیضةہ 
فإنہا لا یعتد بہا فی عدة امرأۃ, 
وجنوح بعض ال موسوسین إلی تائیید روایة بی الزبیر الدکرة یما فی جامع این وھب عن عمر 
عن النبی َّ أنه قال فی حق ابن عمر: ”مرہ فلیراجعھاء ثم لیمسکھا حتی تطھر ٹم تحیض ٹم 





إعلاء السنن : : ُ۷ 


تطھبرء ثم إن شاء أمسك بعد ذلكء وإن شاء طلق قبل ان بھس تلك العدة التی أمر اللہ تعالی ان 
تطلق لھا النساء وھی واحدةٴ من قبیل الاستجارۃ من الرمضاء بالنار وقد سعی ابن حزم وابن 
القیم جھدھما فی التخلص من لفظ: ”وھی واحدةٴء بذکر احتمال کونە مدرجا بغیئر دلیل؛ 
لکونە نصا فی موضع الدزاع یزداد بە ا جمھور حجة إلی حججھم۔ 

واکتشف ھذا الوسوس طریقا فی التخلص منە وهو إرجاع الضمیر إلی الطلقة ا مستفادۃ 
من قول: ”وإن شاء طلق ٔ فلنضرض إرجاعه إلیہا کما یشتھیه مع خلوہ من الفائدۃ ومع ما فيه من 
صرف الکلام عن ا حدث عنهہ لکن أین یوجد فی ہذا اُدنی تائید لروایة أبی الزبیر؟ وقصاری ما 
یفیدہ اُن ابن عمر طلق امرأتہ فی الحیض, فأمرہ الننی يك بأن یراجعھا علی ان یکون مخیرا فیما 
بعد بین أُن یمسکھا ویطلقھاء وھذہ الطلقة غیر امعلوم إیقاعھا واحدة فمن الذی یقول عن ھذہ 
الطلقة غیر اللعلوم وقوعھا فی ا خارج أنہا اثنتان أو ثلاث؟ وھی واحدة؛ حتما إذا وقعت فی ال خارج 
وتحققتء وھل ینافی فرض کونہا واحدة ان یقع قبلھا طلاق عن ا رأة حقیقة کما یدل عليه لفظ 
الراجعة فی الحندیث؟ علی ان القول ببطلان الطلاق فی الحیض یجعل الطلاق بید امرأأق حیث 
لا یغلم ا حیض والطھر إلا من جھتہاء فإاذا طلق الرجل وقال الٰرأة: ”إن الطلاق کان فی ا حیض؛ 
یعیند یسید الرجل الطلاقہ ویکررہ فی أوقات إلی أن تمترف بآن الطلاق: کان فی الطرء أو یسام 
الرجل ویعاشرھا معاشرۃ غیر شرعیة وھو یعلم أُنه طلقھا ثلاث فی شلاٹ أطھارء وفی ذلك من 
المفاسد ما لا یخفی علی متفقه. 

قال: قذ ادعی بعض الدھوسین: ان لفظ: ٭طالق ثلائا“ فی الإنشاء:ٴوالإبقاع محال عقلاء 
باطل لغة فصار لغوا من الکلام لم یعرفھا الصحابق ولم یمعضها اأحد منہم علی الناسء ولھا الذی 
أمضوہ هو ما کان:بالتکرار ‏ وکلمة ”أنت طالق ثلاثا“ محالء وإنغا ھی تلاعب بالأًلفاظء بل ھی 
تلاعب بالعقول والأفھامء ولا یعقل اُن تکون موضع خلاف بین المة التابعین فمن بعدھم إلخ. 
فیا للفقه ویا للإسلام! یتکلم فی الدین مئله بہٰذا التھور فی مغل ھذا البلد الطیبء ولا تعرك اذئەہ 
یتخیل خلافا بین الصحابة والعابعین فی الطلاق الشلاث ولا خلاف بینہم اأصلا إلا فی خیالك 
ولا الطلاق بأنت طالق ثلاٹا جھول عندھم بل یعرفه الصحابة والعابعون وتعرفه العرب؛ 
ولم یجھلە إلا هذا اللوسوس۔ 

ومن الأدلةالظاھرة علیٰ ما قانا ما نصرجه المیہقی فی سن والطبرانی وغیرھما عن إبراھیم 
ابن عبد الاعلی عن سویّد بن غفلق قالل: ”کانت عائشة بنت الفضل عند الحسن ابن علی رضی الله 





جس کت .- تتمة الرسالة فی الطلقات الثلاث بلفظ واجد نی 


'عتہیاء فلما ہویم باکلاة عشائ فقال لس اسر سمناا سن آتا اوہ ات و 
ثلاٹاء ومتعھا بمشرة آلاف؛ ٹم قال: : لو لا آنی سمعت رسول اللہ ّه جدی۔ أو سمعت آبی 
یحدث:عن جدی می أنە قال: إذا طلق الرجل امرأتہ ٹلائا عدد الأقراء و طلق ٹلاٹا مبہمةہ 
لم تحل لہ حتی تنکخ زوجا غیرہہ لراجعتہا“ اھ. وإسنادہ صحیح قاله ابن رجٹ الحتبلیٰ الحافظ 
(قلت: قد ذکرت الحدیث فی الإیلاء من طریق الدار قطنیٰ وحسنت سندہ). وا کتب عمر رضی” 
ا الله عنه إلی بی موسی الأشعری رضی الل ںہ ٴ من قال: أنت طالق ثلائاء فھی ٹلاٹ“ کیا 
أخرجه أیو نعیم, 
وروی محمد بن الحسن فی تیر * یسندہ عنراهیم الدخعی؛ سی لی مو کا 
وھو ینوی ثلاٹاء:او یطلق ثلاثا زھو ینوی واحدة قال: ٭إن کو ری رس ولیست 
یع بشی۔ واڈنگام ٹلا کان ٹلظاء ولیست ٹیہ شی قال محمد: گا 
وھ قول آبی حتیقة“ ۱ ۱ 
۱ وقال عمر بن عبد العزیز کما فی الموطأ: و کان الطلاق لف ما قٹٰٗ اك لات 
قال الیتبة فقد رمی الغایة القصوی“ اھے: غذا ریہ فی لفظ البنة فضلا عن لفظ الاث. وقال ' 7 
الشافعی فی ”الام ۔(ہ:۷٢٤۲):‏ ”وو رأی امرأة من نسان٭ مطلعة فقال: نت طالق ثاطاء وقال _ 


1 لواحدق منہن: ھی عذہ؛ وقع علینہا الطلاق “ اھ 7 3 .0 ۰ و 


ات وقال الشاجر لمربی حیدا استعصت علیہ قائیة الا فی ارات مع صاحید 
2 وأم عمرو طالق ثلاٹا : 
. وکذلك ال 7 الع بی الأآخر: ۱ 
وأنت طلاق والطلاق عزیمة ‏ ثلاث ومن یخرق اأعق وأظلمٴ 
یی یہنا إن كَفتَ غیر زفیقة وما لامری بد الثلاث تندم 
کو مو سی ہمت سے یت توالت حا 'مبسوط 
شمس الأئمة السرخسیٰ “ وغیرہہ بل أطال النحاۃ الکلام فیەہ ولا یقدر أحد ان ینقل شیغا ینافی 
:]رسال الٹلاث بلفظ واخد عن مد من ئن ة النجو والعرییة فی این لأحد أنِ یتحکمء ویقول: : ان 
الطلاق الٹلاث بلفظ واحد لم یعرفه الصحابة ولا التابسون ولا الفقھاءٗ ولا عرفت العرب ولم یکن 
إیقاع الشلاث عندھم إلا بتکریر لفظ الطلاق؟ وکل ذلك افتراء علی الصحابة والتابعین: وفقھاء 
الدینء والعرب والعربیق فھا مو قد عرفه الحسن السبط وھو صحابی عربیٰء وعرفه أبوہ__ 





إعلاء السان ےت ا ٰ۱ 0 


وجدہ علیہم السلامء وعرفه عمر وأُبو موسی رضی الله عنہماء وعرفه إبراھیم النخعی الذی یقول 
عده الشعبی: ”ما ترك إبراھیم بعدہ أعلم منه لا ا حسن ولا ان سیرینء ولا من اُھل البصرقء 
ولا من أھل الکوفة ولا من أھل الۓجاز والشام وعرفه عمر بن غیدِ العزیز وھو هوء وعرفہ ابو 
حنیفة وهو الإمام الوحید الذی نشأ فی مھد العلوم العربیق وعزفہ محمد بن الحسن الذی اتفقت 
کلمات ا موافقین وا خالفین علی أنه حجة فی العربیةء وعرفه الشنافعی وھو الإمام القرشی الوحید 
بین الأئمةء وعرفہ قبلھما مالكء عالم دار الھجزۃ وعرفه ھذا الشاعر العربی؛ وذاك الشاعر العربی؛: 
فیا تری! هل یندی بعد ھذا البیان جبینە ویتحول یقینه؟ وإلغاء العدد فی الإٴنشاء لعله رویا رأھا فی. 
انام وحاول ان یبنی علیہا الأحکام ودعوی الغاء العمدد فی الإنشاء من الدعاوی التی أولادھا 
أدعیاءہ إذ تبین مما سبق بیانہ أنە لا فرق بین ا بر والاشاء ولا بین الطلبی وغیرہہ فی صحة مجیئ _ 
دق الطلق دی ملعا سان اظاجدی 3 الا یکول سر وص جار القیان نی 
مورد النص سخیف. ۱ 

نسیٹ بسکرد وی لب مركا رود امت می سر 
صحتہ لا یدل علی عدم الوقوع بوجه من الوجوہ اللعتبرة عند أھل الاستباطء بل علی الثم خلافا _ 
للشافعی وابن حزمء؛ والأکٹرون علی ان وقوع الذلاث مجموعة مقرون بالإٹہ وسیأتی الکلام علی 
حدیث ابن إسحاق فی تطلیق وکانة ثلاثاء رواہ اأحمد. 

ومن الدلیل علی وقوع الٹلاٴ بلفظ واد حدیث اللاةإھرج فی صحیح البضاری 
حیث قال عویر العجلانی فی مجلس اللاعنة: ”کذبت علیہ إن اُمسکتہا یا رسٰول اللہ! فطلقھا 
ثلاٹا قبل ان یأسرہ رمسول اللہ عػكَّْ ولم یرد فی روایة من الروایات أنە عليه السلام انکر علیه 
ذلكء فدل علی وقوع الثلاث مجموعة لأن رسول اللہ گل لم یکن لیدع الناس یفھمون وقوع 
الثلاث بلفظ واحدہ لو لم یکن ذلك صحیحا شرعاء وقد فھم منه ذلك الأمة جمعاء حعی این 
حزمء حیث قال: ”نا طلقھا وھو یقدر انہا امرأتہ ولو لا وقوع الئلاث مجموعة لأنکر ذلك 
عليهٴ وفهم البخاریٰ أیضا من الحدیث ما قھسمہ الأمة جمعاء من الوقوعء حیث ساقھ فی باب من 
أجاز طلاق الثلاث: وا حاصل ان وقوع الٹلاث مجموعة موضع اتفاق بین جمیع من یعتد یقولھم؛ 
کسا قالہ ابن التینء ولم ینقل الخلاف إلا عن ضائطہ أو عمن لا یعتد بخلافہ کما سلیأتی تحقیقہ 
وابن حجر سھا هھنا (حیث أبدی الخلاف) تعویلا علی:مثل ابن مغیثء ولیس للمحدث ان یعول 
علی مثله بدون ان یروی ا حخلاف بأسانید صحیحة عمن یقول علیہم. 





ےت ٹتمة الرسالة فی الطلقات الٹلاث بلفظ واحد ۷ 


. ھل وقوع الطلاق البد ععی مسألة خلافیة بین الصحابة والتابعین؟ 

قال: الأحادیث کثیرۃ ۶ سو أو مائة أو تسعا وتسعین؛ أُو عدد النجوم: أو 
ثمانیة ونحوهاء عن الرسول ىك وعن أصحابہ الفقھاء والتابعین, ومن بعدھم فی ”الرطأٌ 
ومصنف ابن ابی شییق وسئن البیہقی وغیرھاء کل ذلك یدل علی وقوع الثلاث بلفظ واحدہ لژن 
من البعید جدا ان یوجد بین الصحابة من لا یسصرف انحصار عدد الطلاق :فی ثلاث حتی یوقع 
الطلاق مرۃ بعد أُخری إلی ان یبلغ العدد ألفا او مائة او تسعا وٴتسعینء ولا یرشدعم فقھاء الصحابة 
لعدد الطلاق فی الشرع.. . ۱ 7 

ومحال أن تحصور علی الصحابة مغل هن ڑعمالء ئن هی افاظ الطقین عند دلقم 
لسباءھم فِأحدھم قال: ھی طالق أُلضاء والآخر قال: ھی طاللق مائقہ وثالث قال: ھی طالق تسعا 
وتسین؛ ا:ٗ؟مئٰئٰ 0707۸0۸030 

من الوجوہ, 

وفی روایة 1+ ا مامت یفائط 
ارأی مائة نطلیقد فمااتری علی؟ نقال این عبای: : طلقت منك بٹلاث وسبع وتسعون اتخذت 
بہا آیات اللہ ھزواٴ وأسندہ ابن عبد البر فی التمھیدہ وأخرج این حزم .فی ا حن بطریق عبد الرزاق 
عن سفیان الٹؤری عن سلمة بن کھیل: ”نا زید بن وہب أنه رفع إلی عمر بن ا خطاب رجل طلق 
امرأته الفاء فقال.لە عمر: اُطلقت؟ فقال ہی برقت وقال: إنما یکفيیك من ذلك 
ثلاث ". ومثله فی:سان البیہقی بطریق شعبة 

سار شی موم سس بن أئی یی؛ آنهقال: 
”جاء رجل إلی عثمان بن عفانء فقال: طلقت امرأتی ألفاء فقال: بانت منك بٹلاث “۔ 

۰ ومن: طریق عبّد الرزاق عن الغوری عن عمرو بن مرة عن سعید بن جبیر: ”ان ابن عباس. 
قال لرجل طلق أَلفا: ٹلاث تحرمھا علیكء وبقیتہا وزر عليكء اتخذت آیات اللہ هزواٴ۔ ومثله فی 
”سن البیہقھی ٴ٠‏ : 

وأححرج این حزم أیضا: من طریق وکیع عن الأعمش عن حبیب بن أبی ثابت؛ عن علٰ 
کرم اللہ وجھہ: ”نہ قال من طلق أُلفا: ثلاث تحرمھا عليك"ٴ. الحدیث ومثله فی ”سان البیہقی “۔ 

وأحرج الطبرانی عن غبادةعن النبی يك فی رجل طلق الفا: ”أما ثلاث فله وتسعمائة 
وسبع وتسعون فعدوان وظلمء إِن شاء اللہ عذبه ء وإن شاء عفر لهٴ ومثله فی مصنف عبد الرزاق 





ہے فالسا ا مر و نک ما رد و ہم 
: عن جدعبادق إلا أن فی روایة عبد الرزاق عللا (قلت: وفی إسناد رق تا ات 
الوصانیٰ المجلی وھو ضعیف کمافی ”التقریبٴ و ”التہذیبٴ ومع ذلك روی عنه ا جلق 
سفیان الفوری وا حاربی وعیسی بن یونس و وکیع ویعلی بن عبید وغیرھم)۔ 

وأخرج البیہقی بطزیق۔شعبة عن ابن أبی نجیخ عن مجاہد عن این عباس: ”أنه قال ‏ لن طلق 
امرأته مائة تطلیقة: ہے وھ و دیوجت 
ایا اہی اذا لم نہ نطلفرھن ادتمن : 

۱ وأخرج أیضا بطریق مب لبمک سفا ا قال‎ ٠ 
من طلق امرأتہ مائة: بانت بئلاثء وسائرھن عدوانٴ. وآخرج بن حزم بطریق عبد الرزاق عن.‎ 
تعمیز غن الأصمش عن إبراھیم عن علقمة عن این مسعنود: ”أنه قال لرجل طلق اسرأته تسعا‎ 
وتسعین: ٹلاٹ تبینہاء وسائرھن عندوانٴ. وأخرج ابن حزم أیضا بطریق  وکیع عن إسماعیل بن‎ 


یه ََّ أبی خالد غن:الجعبی أنه قال: فال ول لریح القاضی: طلقت ام رأت ایوہ مو ترجا +یانی۔ 7 
٦‏ منك پقلاث سیم وتسعون اسزاف وتعضیة 


وصح: جس شتتھر رسس تھا 'حرام ورڈ“ ثلاث تطلیقات 
کممافی محلی ابن حزم ومنتقی الباجی وغیرھما. وذلك جمع للثلاث بلفظ واحد: : 7 
: × ۔وآخرج البیہقی عن مسلمة بن جعفر: ”أنة قال عفر بن محمد الصادق: ذإن قوما بزعموق: 
أُن من طلق ثلاٹا بجھالۃ رد إلی السنةہ ویجعلونہا واحندق بروونہاکم؛ قال: 'معاذ اللا ما مذا و 
من قولنا من طلق ثلاتا فھو کما قال“ (قلت: نان سوا موی ماو 
۔فتذکر وھو صریح صحیح). ت 
: وفی ا جسوع الفقھی* عن زید کنیع سی ایخ جن من غلی عازه سام لا زع 
من قریش طلق امرأُتہ مائة تطلیقةہ فأخبر بذلك النبی يِكء ففال: بانت منہ بثلاثء وصبع وتسعون 
معصیة فی عنقہ*“ ۱ 
وأخرج مالك والشافعی سے فا ان ”أن با ھریرة قال: الواحدة ک ۱ 


۴ " والٹلاث تحر مھا حتی تنکخ زوجا غیرہٴ وا ا ساس نل لع فی ی اه اض ان . 


مرأتہ ٹلاٹا قبل اُن یدخخل بہاء ومٹل ذلك عن عبد الله بن عمروء_ کے رت 
کآٌروو ےت سے وعویہ شا تا وسترمی عدرا 





چا 1۱ تتمة الرسالة في الطلقات الثلاث بلفظ واحد ے۷۳۷۸ 


: حیین عن عسرو بن دینار عن عطاء عن ابن عباسء قال: تا رجلء فقال إنی طلقت امرأتی ثلاٹاء : 
ا تال بب آحدکم بتلطع بالتان کم پائناء لذعب فقذ عصیت روك: وقد خرمت عليك امأئكہ 
ل حل بجی تکع جا غیرل" ۔ قال محمد: ”وبە نأعذء وو قول أٌبیٰ خنیفة وقول العامة 
لا اختلاف فی" 

وقال ا حسین بن علی الکرابیسی فی ”دب القضاء“: : محینرئا علی بن عبد ال ژوھو این 
اللدینی) عن عد الرزاق عن معمر عن ابن طاوس عن طاوس أُنە قال: ”من حدثك عَن طاوس أنه 
کان یری طلاق الٹلاث واحدة فکذیہ“. 

وروی ابن جریج قال: ”'قلت لعطاء: أسمعت این عباس بقول: طلاق الیکر ثلاث واحدوہ 
قال: لا بلغنی ذلك عنەء وعطاء اعلم الناس بابن عباس“۔ 0+ 
: وقال أبو بکر الرازی ا جصاص فی ”أحکام القرآن' ' بعد ان سرد ما یدل عَلیٰ وقوع الثلاث 
من الآیات الأحادیث وأقو ال السلف: ”فالکتاب والسنة واجماع السلف توجب إیقاع الثلاث 
معا وإن کان معصیة“ اھ. وقال أبو الولید الباجی فی ”التعقی٭۔ ”فمن أوقع الٹلاث بلفظة واحدة ٠‏ 
لزمہ ما أأوقعہ من الثلاثء ویه قال جماعة الفقھاء والدلیل علی ما نقوله إجماع الصحابق لأن هذا 


5 مروی عن ابن عمرہ وعمران بن حصینء وعبد اللہ بن مسعود وابن عباس؛ وأبی ھریرۃ, وعائشة 


رضی اللہ عدہب ولا مختالف لھم" اھ, وقال أبو بکر بن العربیٰ عند الکلام فی حدیث ابن عباس 
فی [إمضاء الفلاث: ”ھذا حدیث مختلف فی صحتہ فکیف یقدم علی الإجماع ویعارضہ خدیث 
محمود بن لبیدء فان فیه التصریح بأن الرجل طلق ثلاٹا مجصوعةہ ولم یردہ النبی ٌكهُ بل أمضاہ“ 
اھ وأبو بکر بن الصربی حافظ واسع الروایة جداء وغضب عليه السلام أیضا بدل علی وقوعھاء 
وابن عبد البر توسع فی التمھید والاستذ کار فی سرد الادلة علی السأَلق وإثبات الاجماع فیہا۔ 
وقال ابن المام فی ”فتح القدیر ٴ: ”لا تبلغ عدة اجتہدین ن الفقھاء من الصحابة کٹر من 
عشرینء کا خلفاء والعبادلقء وزید بن ثابتء ومعاذ بن جبلء (وعائشة) وأنسء وأبی ھریرۃ رضی 
الله عنہمء وقلیل سواهمء والباقون یرجعون إلیہم ویستفتون منہےء وقد اثبتنا النقل عن اکٹرھم 
صریحا یایقاع الشلاثء ولم یظھر لھم مسخالف؛ فماذا بعد الحق إلا الضلالء وعن ھذا لو حکم 
حاکم بأن الٹلاث بفم واحد واحددة لم ینفضذ حکمہ لأنه لا یسوغ الاجتہاد فیە؛ فھو خلاف 
> لا اخعلاف, والروایة عن انس بأنہا ثلاث اُسندھا الطحاوی وغیرہ“ اھہ. 
وم أحالہخبرا با مور من الکتاب ولستۃ انال لسلف وبأحوالالصحاة رضی 





إعلاء السنن ۱ ۷۹۰ 


اللہ عنہم یدرك مبلغ قوۃ کلام ابن الھمام فی السألةء وفی عدة ا جتہدین من الصحابةء وإن سعی 
بن حزم فی تکشیر عددھم جدا بأن حشر فی عدادھم کل من روی عنہ مأَلة او مسأًلتان فی 
لفقه (حتی اُنه عد معھم الغامدیة وما عزا أأیضاء وما اُدری بای طریق عدھما معھم ولعله تخیل ان 
إقدامھما علی الإقرار بالزنا من غیر استیذان من النبی ‏ فی ذلکك ہو اجہاد منہما جواز 
الإقرارہ وقد ار عليه؛ فان کان تخیل نذا فما أبعدہ من خیال کذا فی ”اأعلام اموقعین“ لابن 
القیم ١‏ :٦)ء‏ وأنی لمن لم یرو عنہ إلا مسألة أو مسألتان فی الفقه أُو حدیث أُو حدیقان فی النة ان 
یعد فی ا جتہدین؟ کائنا من کانء وإن کانت مدزلة الصخابة فی الصحبة عظیمة القدز جداء وھو 
وو رر مویہ سور سرن ھت جح 

مسائل الإاجماع باڈ شتراط النقسل عن کل منہم؛ ومن تخیسل اشبصراط النقسل عن مائة آلف 
صحابی مات عنہم النبی ط فی صحة الإجماع علی شیءفقد غرق فی بحسر ا خحیال: 
وکان ال حافظ ابن رجب" "لعبلی من أتیع ا حابلة لابن القیم وشدیخہہ ٹم تین ضلالھما فی کثیر 

:من المسائل ود علی قولھما فی ھذہ المسألة فی کتاب سماہ ”بیان مشکل الاأحادیث الواردة فی 
جو مت و تس پجوپود تی 

الا(حادیث ومخارجھا۔ 
ومن جملة ما یقال ابن رجب فی کتابه ا مذکور: اع نل فت 00سگعەسعی ي ‏ >ە" 
ولا من بین ولا من أئمة السلف الد بقولیم فی اتاوی ٹی الخلال واحرام شیە صربح فی اد 
الطلاق الثلاث بعد الدخول یحسب واحدة إذا سبق بلفظ واحد وعن الاعمش'' اأنه کان بالکوفة 
شیخ یقول: سمعت علی بن ابی طالب یقول: إذا طلق الرجل امرأتہ ثلاثا فی مجلس واحد ترد إلی 
ذلكء یأتون ویستمعون منہء فأتیہء وقلت لە: ھل سمعت علی بن أبی طالب یقول؟ قال: سمعته 
بقول؟ إذا طلق الرجل امرأتہ ثلاث فی:مجلس واحد فانہا ترد إلی وإحدةء فقلت: : أین سمعت ھذا 
من عصلی؟ فقال أُخرج إليك کصابیء فأخرج کتابہ فإذا فيە: : بسم الله الرحمن الرحیمء ھذا 
.ا سمعت علیٰ بن ابی طالب یسول: : إذا طلق الرجل امرأتہ ثلاٹا فی مجلس واحد فقد بانت منە؛ 
سرلاقل نی کے ڑوج مات : ویحجك ھذا غیر الذی تقولء قال: الصحیح هو ھذاء 
- لکن ھؤلاء أُرادونی علیٰ ذلِكٴ 'اھ. ثم ساق ابن رجب حدیث الحسن بن علی علیہنما السلام: 
السابق ذکرہ بسندہہ وقال: ”إسنادہ صحیح“۔. 

'وقال الحافظ الجمال بن عبد الھادی ا حنبلی فی کتابه ا ا وت کک 





ج- ٦٦‏ تعمة الرسالة فی الطلقات الٹلاث بلفظ واحد ب۷۷۲ 


الطلاق اعلاث* ”الطلاق الٹلاث یقع ثلاثاء ھذا الصحیح من اللذمبء ولا تحل لە حتی تتکح 
زوجا غیرہہ وھذا القول مجزوم بە فی اکٹر کتب أصحاب الإمام اأحمد. کال حرقی والمقنع وانحرر 
والھددایة وغیرھاء قال الأئرم: سألت أباعبد اللہ (أحمد بن حنبل) عن حدیث ابن عباس: کان 
الطلاق علی عھد رسول اللہ عإه وأبی بکر وعمر واحدة: بای شئ تدفعه؟ فقال: بروایة الناس عن 
ابن عباس اُنہا ثلاث وقدمہ فی الفروع وجزم یە فی المغنیء بج اھ. 
وقوله: ”اکٹر کتب أصحاب أحمدٴ لا هو بالنظر لی من بعد أحمد بن تیمیة من المتأخرینء وھم 
اغتروا بابن تیمیةء فلا یعد اُقوالھم قولا فی اللذھب؛ وذکر إسحاق بن أحمد شیخ الترمذی فی 
مسائله عن أحمد مثل ما ذکرہ الأثرم بل عد أحمد بن حنبل مخالفة ذلك خروجا عن السَنة 
حیث قال فی جواب کتبه إلی مسدد بن مسرھد عن السنة: ”ومن طلق ثلاثا فی لفظ واخد فقد 
جھل: وحرمت عليه زوجتہ ولا تحل لە ابدا حتی تدکح زوجا غیرہ اھ. وھذا ا جواب اُسندہ 
القاضی أبو الحسن بن أبی یعلی ا تبلی فی طبقات الحتابلق عند ترجمة مسدد بن مسرھد 
وسندہ مما یعول علیہ ا حنابلقہ وانما ععدہ من السنة لأن الروافض کانوا یخالفون ذلك تلاعبا مہم - 
بأُنکحة الملسلمین۔ 

وفی ”العذکرة ”امام الکبیر ابی الوقاء بن عقیل ا لخبلی: ”وإذا قال: اأنت طالق ثلاا إِلا 
٠‏ طلقتینء وقعت الثلاث, لأنہ استثاء الأکٹرء فلم یصح الاستثناء. وقال أبو البرکات مجد الدین عبد 
السلام بن تیسمیة الحرانی ا حنبلی المؤلف منتقی الأخحبار فی کتابہ ا حرر: ولو طلقھا اثنتین او ثلاا 
بکلمة أو کلمات فی طھر فما فوق من غیر مراجعة وقعء وکان للسنةٴ اھ. وأحمد بن تیمیة 
یروی عن جدہ ھذا أُنه کان یفتی برد الٹلاث إلی واحدةء وأُنت تری نص قولہ فی ا حررہ ونبرئە ان 
یکون یبیت من القول خلاف ما یصرح بە فی کعبہ ولا ذلك شأُن النافقین والزنادقۃء ومذعب 
الشافعیة فیٰ السألة اأشھر من نار علیٰ علم. 

وقد الف أبو الحسن السہکی والکمال والزملکانی واین جھیل وابن الف رکاج والعنزبن 
جماعة والتقی ا حصنیٰ وغیزھم مؤلفات فی الردعلی این تیمیة فی هذۂ السأَلة وابن حزم 
٠‏ الظاھری علی افتتانه بالشذوذ فی اللسائل لم یسعه إلا یسلك سبیل ا جمھورء بل أفاض ذ فی ا حلی فی 
الدلیل علی وقوع النلاث ہ بلفظ واحد بعوسع یجب الإطلاع عليْه؛ لیعلم مبلغ زیغ من یزعم 
خلاف ذلك وبہذا استبان قول الأمة جمعاء فی السألة من الصحابة والتابعین وغیرھم؛ 
والاًحادیث التی سقناھا لا تدع قولا لقائل فی وقوع الثلاثٍِ بلفظ واحد.ٴ 





کٹ ٗ۰ھ٭"0*0 ٰ رید اس ہی اتا ا یڈ 


وظھر بە بطلان قول من قال: ”إِن ا خلاف فی وقوع الظلا الدعی٤ٗ‏ و الطلاق ثلاث مات 





جمیعا ثابت من عھذ الصحابة فمن بعدھم فی کل عصرہ وکان أئمة ثمة ال البیت رضی الله عنہم:ٌ 4 


یفتون بعدم الوقوع“ إلخ. فقد عرفت ان احتساب الطلقة فی الحیض منصوص فی أحادیث سبق 
ذکرھا. وزیادة ابی الزبیر التی یحاول أُذیال ا خوارج والروافض التمسك بہا زیادة متکرةء وقد قال 

أبو داود: ”أحادیٹھم علی خلاف ما قال أبو الزبیر“. وقال ابن عبد البر: ”منکر لم یقله غیر ابی 

الزبیرء ولیس بحجة فیما خالفه فیه مثلەء فکیف إذا خالفه من هو أُوثق من "؟ وقال ا خطابی: قال 

أھل الحدیث: ”لم یرو أبو الزبیر حدیقا أنکر من ھذا . وقال ابو بکر ا جصاص: ”غلطء فأُنی یمکن 

لھم اك مثل ھذہ الزیادة امدگرۃ باتفاق من یعی ما یقولء علی اُنہا علی تقدیر ٹبوتہا بعیدة من 

الندلالةاعتی نا برغہئرتۂ لأناقولہ: “وقم برما شیتا“ یل ما ذکرہ ا خظایٰ وا عبد ار اَی 

لم یرھا شیئا مستقیماء و صوابا إلی آخر تلك الاحتمالات السرودة فی موضعھاء وقد روینا الإقتاء: 
بوقوع ما أوقع من الطلاق فی ا حیض والطھر بدون ای فرق بین الواحدة والائنتین والشلاث فی 
وقوعھا قؾّہعاإلا من جھة الإثہ عن عمر فی سان سعید بن منصورہ وعثمان بن عفان فی محلی 
: ابن حزمء وغلی وابن مسعود فی سان البیہقیء وابن عباس وأبی ھریرة واین الزبیر وعائشة ٔ : 
عمر فی موطاً مالك وغیرہ ومغیرة بن شعبة والحسن بن علی فی سان البیہقیء وعمران بن حصین 
فی منتقی الباجیء وفتح ابن الھمامء وأنس فی آثار الطحاوی ؤغیرھمء بدون ان تصخ مخالفة أحد 
من الصحابة لھم. ّ- 

وقال ا حطابی: ”القول بعدم وقوع الطلاق البدعی قول ا خوارج والروافضٴ ال این عیلے_ 

البر: ”لا یخالف فی ذلك إِلا اأھل البدع والضلال٭ وقال ابن حجر فی آخحر کلام علی الطلاق 
الئلاث فی فتح الباری: ”ا حالف بعد ذا الإجماع منابذ لە والجمھور علی عدم اعتبار من اُحدث 
الاختلاف بعد الاتفاق ٴ اھہ. فوصل إلی نتیجة أُن وقوع الٹلاث مجموعة علی المدخول بہا مسألة 
(جماعیةہ کتحریم التعة علی حد سواءہ وکلامہ ھذا یدل علی أنە لا یری ھناك خلافا یعند یہ وإلا ۔ 
ما امکنە أن یدعی الإاجماغ فی الس عند ما یختم تحقیقة فقوله فیما سبق: ٭إن الخلاف فی ۔ 
الوقوع نقله ابن مغیث فی الوٹائق عن علی وابن مسعود وعید الرحمن بن عوف والزیی وعزاہ 
حمد بن وضاح ونقله ابن النذر عن أصحاب ابن عباسء کعطاء وطاوس وعمرو بن دیٹار* اھ 
ھا هو اعترض صوریء وکیفّ لا وھو یعلم یدا أنە لن یغبت عن ھولاء الأربعة من الصحابق 

٭ ۰< ولاء الثلائة من أصحاب این عباس شی ینافی باعب وو ولو لا رغبة فی جمع 
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سنا وی 1الت رر یم مرن وابن مغیث عو آبو تعفر أُحمد 
بن محمد بن مغیث الطلیطلی التوفی ٥٥٤‏ ھ ولیس هو مم عرف بَالأمانة فیٰ التقلء ولا بجودة 
الفھم فی تفقھانہ وقوله فی تعلیل الرًی الشاذ (ن قوله ٹلاٹا لا معنی لہ لأنہ اأخبر) من الدلیل علی 
أه ما شم رائحة الفقہ والفھم؛ وکان معانی عمل کل مفت نما عنء وقد عزا تلك الروایات حمد 
اہن وضاح بدون ذکر سند مع ان بینہما مفاوزء وأنی یغول علی مخل ابن مفیث ھذا؟ ولیس این 
کت ین 7 "0م" 

قال 7370807 ”القواصم والعواصم“ ابد أواشرع کین شا اتی 
الغرب مُنصب الفقھای حتی اتخذ الناس رؤوسا جھالاء فأفتوا بغیر علم: فضّلوا وأضّلوا " 'ثم یقال: 


قال فلان .الطلیطلی: رت قرط ۔ وابن مغیٹ لا أغاث الله نداء ولا أتا له رجامۂ فیرجع : 


. القھقری؛ ولا ۔یزال إلی وراءٴ إلخ. وموضع التسویل علی التقل عن الاأصحاب إنما هو مٹل الأصول 
الستق وباقی السن وا جوامع والمسانید وامعاجم والمصنفات ونحوھا ما لیذ کر فیه نقل عن أحد 
لا ومسہ إسنادہء وأین فیہا نقل خلاف ما عليه ا جمھور عن ھؤلاء؟ بل : صح النقل عن علیٰ کزم 


ار وجھه بخل ما عليه ا لجمھورء أخرجمہ البیہقی وابن حزم بطریق وکیع عن الأأعمش عن حبیب_ 
کت بن أَبّی ثابت غنہ ورزوی:عته ابنه ال حسن فیمن طلق ٹلاٹا مبہمة وَإسادہ صحیح کما قال ابن 


- 'رجبء وفیما رواہ ابن رجب عن الأعمش عبرة کما سیق وكذلك صح التقل عن ابن مسعود اُنە 
' قال بمٹل ذلك وقد سبق ذکری وفقھاء العراق والعترة الطاھرۃ من أصحاب زید بن علی من اتبع 
أُھل العلم لھماء وأنی یصح عن عبد الرحمن بن عوف خلاف ما فعله ھو فی طلاق امرأتہ الکلبیة 
فی مرض موتہ؟ وقد ذکر ابن الھمام ان کان طلقھا ثلاثا فی مرض موتہ” “وقد ورد ذکر تطلیقة 
ٹلاثافی مرض موته فی لفظ حماد بن سلمة عن هشام بن عنروٰۃ عن آبيە (احلی .)۲۲۰:۱٢‏ وفی 
لفظ عبند الرزاق: عن ابن جریج عن این بی مليکة عن این الزبیرء وفی لفظ أبی عبییدة عن نحبی 
ابنِ سعید'القطان عن ابن جریچء عن ابن أبی ملیكة عن ابن الزبیرہ (ا حلی )۲۲۳:۱٢‏ وفی لفظ 


لی سن ور عن الحجاج بن:اُرطاۃ عن ابی ملیکة عن ابن الزبیر (ا حلی ٣‏ :۹۰). وماوقع 


فی ”الوطاٴ وغیرہ من لفظ البتة ونحوہ فمحمول علی الثلاث بتلك النصوص ولیس أحد یعز 
وبسند إلی عبد الرحمن بن عوّف خلاف ما عليه جمھور الصحابة من وقوع الفلاث: حتی ان من 


یری أنە لا [ئم فی الجمع بین الٹلاث جو دی و و وتوہ . 


7 سس" 





إعلاء السان ۷٤‏ 


وأما الزبیر فأُئی یصح عنه خلاف ما عليه جمھور الصحایةء وابنه عہد اللہ من أُعلم الناس 
بە؟ وھو حینما سٹل عن طلاق البکر ثلاٹاء قال للسائل: ما لنا فيه قولء فاذھب إلی ابن عباس وأٗبی 
ھریرۃء فسلھما ثم أثتتاء فأُجابا بأن الواحدة تبینہاء والٹلاث تحرمھا حتی تدکح زوجا غیرہء کما فی 
موطأمالكء فلو کان عندہ عن أُبیە ان الٹلاث واحدة فی المدخول یہا ما تأخر عن ذکر ماعندہ 
لأن غیر المدخول بہا أولی بذلكِ الحکم۔ ۱ 

وأما ما ینسب إلی محمد بن وضاح الاندلسی من الشذوذ فی ھذہ السأَلة فماذا تکون 
قیستہ علی تقدیر صحة النسبة إليه؟ وھو الذیٰ بقول عنہ لحافظ أبو الولید الضرضی: ”أنه کان 
جاہلا بالفقه وبالعربیةہ ینفی کٹیرا من الأحادیث الصحیحةة فحثله یکون بمنزلة العامی؛ وإن 
کثرت روایتہ والاشتغال برای ھذا الطلیطلیء وذاك انجریطی من المھملینء شغل من لا شغل عندہء 
فلا نشتغل بکل ما یحکی“. 2 

وأما ما عزاہ ابن حجر إلی ابن المنذر من أنە نقله عن عطاء وطاوس وعمرو بن دینار فھو 

کشوف فإن کلام ھؤلاء الثلاثة فی حق غیر الدخول بہا کما فی منتقی الباجی (٣:۸۳)؛‏ 
ومحلی ابن حزم .)۱۷٥۰۱۰(‏ ولیس کلامنا فی حق غیر المدخول بہاء وأما قولھم فی إیقاع 
الٹلاث مجموعة علی اللدخول بہاء فکقول ا جمھور علی حد سواء وقد سبق عن ابن عباس 
الافتاء بوقوع الثلاث مجموعة بطریق عطاء وعمرو بن دیٹار: فی الاثار للمام محمد بن الحسن 
الشیبانی وفی مسَائل إسحاق ٹسیو سارواکت ان بأن اللاث واحدة عن ابن 
طاوس عن أبيە بطریق الکرابیسیء ثم ابن النذر نفسە یعد اللسأَلة من مسائل الإأجماع فی کتابھ 
الذی ألفه فی الإجماعء فکیف یصح اُن یذکر خلافا فی الِألة, 

وأما الروافض ومن انخدع بہم من الإمامیة فلیسوا ممن یعتد بخلافھم؛ وأما الشیعة الذین 
یدعون اتباع مذھب جعفر بن محمد الصادق علیہما السلام محجوجون بقول ہذا الإمام الحلیل 
نفہ فی وقوع النلا بلفظ واحد کما سبق نقلا عن سنن البیہقی؛ ومن نسب إلی جعھرة اأھل 
البیت ما بخالف ذذلك فھو مختلق أثیم؛ وإن کان لا بد من النقل عن الکتب الدونة فی فقه العترۃ 
الطاھرۃ رضی الله عنہم؛ فدونك ”الروض النضیر فی شرح ا جموع الفقھی الکبر“ وھو أحق 
بالتعویل من کتب أمثال النجم ا حلی للفرق العظیم الائل أمام اُعیننا بین کتب ھؤلاءء ففی الروض 
النضیر :)۱۳۷٢(‏ ”إن وقوع ألفلاث بُلفظ واحد هو مذھب جمھور أھل البیت؛ کما حکاہ 
محمد بن منصور فی الامالی باأسائیدہ عدہمء وروی فی ا جامع الکافی عن الحسن بن یحیی أنه 
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قال: رویناہ عن النبی ما وعن علی عليه السلام وعلیٰ بن ا حسینء وزید بن علیء ومحمد بن 
علی الباقرہ ومجمد بن عمر بن علیء وجعفر بن محمدہ وعبد اللہ بن الحسنء ومحمد بن عبد اللشف 
وخیار آل بیت رسول اللہ ل ا ٹم قال الحسن أیضا: ”أُجمع آل الزسول علیٰ أُن الذی یطلق ثلائا 
فی کلمة واحدة أَنہا قد حرمت عليهء سواء کان قد دخل بہا الزوج او لم یدخلء ورواہ فی 
“”البحر “: عن این عباس وابن عمر وعائشة وأبی ھریرة وعن علی کرم الله وجھے والناصر والژید 
ویحیی ومالك وبعض الإمامیة“ اھ-. فلا یصح نسبة الإفتاء بعدم الوقوع إلیہم بعد ھذا البیان 
الصریح: ٠--‏ ۱ : ۱ 
حدیث ابن عباس فی اإمضاء عمر للنلاث 

قال: اما حدیث ابن عباس الذی یدندن حوله ھؤلاء الشذاذ علی أمل أنہم یجدون فیە بعض 
متمسك لھم فی خروجھم کت لأمقِ فو ما روی عن ابن عباس رضی الله عنہما أنە قال: ” کان 
الطلاق علی عد رسول اللہ ّ وأبی بکر وسنتین من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدق فقال -_ 
شر اف اد ال سا کرای الا قات فمااحصل اھچا فأمضاہ 
علیہمٴ. وفی لفظ عن طاوس: ”إن أبا الصھباء قال لابن عباس: هات من ھناتكء أ لم یکن طلاق 
الٹلاث علی عھد رسول اللہ ل وأبی بکر واحدۃ؟ فقال: قد کان ذلكء فلما کان فی عہد عمر 
تتابع الناس فی الطلاقء فأجازہ علیہمء وفی لفظ عن طاوس: ”إِن ابا الصھباء ال لابن عباس: 
ُتعلم نا کانت الٹلاث تجعل واحدة علی عھد النبی ٭ وأبی بکر وٹلائا من إمارۃ عمر؟ فقال ابن 
غباس: نعم!“ أخرج الأحادیث الشلائة مسلم فی صحیحہء وأما لفظ: ”إن ثلاٹا کن یردون إلی 
واحدةٴ عند ال حاکم فی مستدرکە؛ فمن روایة عبد اللہ بن المؤملء وقد ضعفه ابن معین وأبو حاتم 
وابن عدی؛ وقال أبو داود: ”منکر ا حدیثٴء ولفظ ابن أبی ملیکة فی ا حدیث لفظ انقطاعء 
ولولا تشیع الحاکم لأبی تخریج ال حدیث فی ”مستد رکەٴ۔ : 

فادنعظر: أولا فی لفظ الشُلاث ل هو کل ثلاث من أنواع لق ہیل اللام علی 
الاستغراقء أم المراد ما هو معھود منہا؟ فا حمل علی العموم متعذر؛ لأن الفلاث المفرقة علی 
الأطھار لا یتصور توحیدھا أصلاء ولا یقول بە اأحدہ فلم یبق إلا احتسال اُن یکوت الراد بالٹلاث 
الفلاث غیر المفرقة علی الاٌطھار التی لا وطاً فیہاء دائر ھذا الاحتمال بین ان یکون إیقاعھا بلفظ 
واخد أُو بألفاظء فإذا کان إیقاعھا بألفاظ فأُما أُن یکون علی التعاقب فی اللدخول بہاء أو غیر 
للدخول بہاء فباول لفظ تین غیر اللدخول بہا من غیر ان تبقی محلل للثانی والثالثء واما 





اعلاہالسن ا ےن ان ات سس“ 
)لوک بنہا قَإن راد للطلق بہا:وانعدةۂ وآئی باثئی واٹالث علی اناتب لاج نید قب تول 
< دیانةق وَأما إٰذا کان إیقاعه ألقاظ غیر امتعاقبة او با بلفظ واحد فیدور أَمر ال حذیث بین احتمالینء إما ۱ 
أن یکو ن معناہ اُن الشلاث الجاری إیقاعھا -١‏ مذا هو ما قاله ابو زیعۃ:الحافظء رواہ البیسہقی فی 

سننة من طریق ابن بی حاتم علهہ قال: ”معنی هذا لحمدیث عندی ان ما تطلقون آنتم ثلانا کانوا 
. یطلقون واحدۃ فی زمن البی يك وأبی بکر وعمر رضی اللہ عنہما“ اھ (۳۳۸:۷). (مؤلف) 

٭ الآن کان۔یجری إیقاع واحدة بدلھا فی عھد الرسالة وعھد ابی بکر؛ وأوائل عھد عممر 
رضی اللہ عنہماء وکان الناس یراعون السنة فی تفریق التطلیقات علی الأطھار فی تلك العھود ٹم 
تتابعوافی إیقاعھنا جمیعافی حیض أؤ طھر واحد بلفظ واحد أو بألفاظ غیر متعاقبة وإما أُن - 
یکوت معناہ أُنْ الثللاث الجاری إیقاعھا الیلوم بلفظ واحدہ أُو بألفاظ غیر متعاقبة فی طھر واحد أُو 
۔ حیض .کان كذلك فی تلك الغھودہ وکانواٴیعدونہا واحدةء فھل نخالفھم فی ذلك ونجعلھا ثلاٹا 
۔علی خلاف ما کان یعد فی تلك العھود؟ فالاحتمال الاُول من الاحتمالین لیس هناك شیء یضادہ 


اویخاق 


رد ا حدیث الفتہ رأی الراوی و مذشب جما عة من ا حلثین -_ 
آ__,+ وأما الاحتمال الثانی نساقط باطل: ما فیه من مخالفة رای لراوی: و کم من أحادیث زدھا 
ٴ. التقادون بمخالفتہا لأراء رواتہاء کما بسطہه ابن رجب فی شرح علل الترمڈی؛ وھو مذھب یحیٰیٰ: ‏ 
ابن معین ویحبی بن سعید القطان وأحمد بن حنبل واین اللدیتیء وقد تواتر عن ابن عباس ان یری 
ان الطلاق.الفلاٹ بلفظ واحد یقع ثلائاء وید سیق روایة ذلِك عبت بطریق عطاء وعمرواِن جدار 


وسعید بن جبیر ومجاھد وغیرھمء بل بطریق طاوس نفسه. 


وفیە أیضا راد طاوس علی خلاف روایة الآضرین؛ وھذا شذو یرد بە لشدیث کما 
یرد بالڈول. ٰ 

رفسمہ اکرابل اون دای رر ساراک ضس ایدفالان 
نسب إلی والدہ أُن الثلاث واحدة. 
-۔ وفيه أیضا: اُن لفظ طاوس أن.أبا الصھباء تال لفظ انقطاع وفی صحیح مسلم بعض 
أُحادیث منقطعة, 

وفیه: ضا إن ا اضھباء ون کان مولی این عباس فھو ضعیف علی ما ذکرہ النسائی+ وإن 
کان غیرہ فھو مجھول: 





چن رر ارب مة لرسالة فی الطلقات افلاث بلفظ اد 9 ھ*0" 


وید اپسا: اناقی بعض طرق یٹ خات من عناتك لعل مار ا ختان آن 
: . یواجھہ أحد من الصحابة فی طبقتہ فضلاعن مولاہ ٹل هذا ااخطابء ولا یرد عليه ما یجب۔ ٠‏ 
وفیە أأیضا: بی سای سرت یں بے رام فو کرو طراب کے سخ ارڈ 
' باغترافه وقد اشتہر حکم رمخص این عباس بین السلف وا خلف. ک ‏ جج یت 
وفیە أیضا: : مخروج عمر علی'الشرع بالرأی ؤجل مقدار عمر رضی اللہ عله عن مقل ذلك: ‏ 
_ وفیه أیضا: وصضم جمھور الصحابة بأنہم لا یحکموت النبی 2 ھ0۳۳80" 
چوا ای ور ری مر سے وس 
الشذوذعند أھل التحقیق. "__ : 
ْ رآباعد قككغیاا مایا بوخ بسبر ضلة زیر فَخانفاۃین ذف نالیم : 
الحروج علی الشرع سیاسة؟ وأین هذا من التعزیر اللصروف فی الشرع العٹرف یه عند فقھاء الأمة؟ 
لیس لدَلَك نظیر واحد بل فتح ہڈا الباب فتح لبانب إلغاء الشرع کله بمٹل هھذہ التعلیلات الواھیة. 
انا قول بعض الدھوسین: إِن إسضاء عمر للثلاث کان عقوبة منہ لا حکما شرعیاء 
وکانت عقوبة لوقتہا زجرا للناس عن العیث بالطلاق: واکٹر الصحابة حاضرون یرون أمر عمر 
الذی أقروہ ویرھبون خلافہ" إلخ. فیا سبحان اللہ! أمخل عمر رضی اللہ عنه یکرہ الناس علی خلاف ٠‏ 





ار ماثیت فی الشرعء ویتہییہ الصحابة فیجارونہ وفیہم من یقیم بسیفہ اعوجاج من یعوخج؟ وفاعوا یی 
٦‏ إلامن نرعات الروافض فلك:عشرۃ کی سس ام پا سسان اس خاش جو . 


' الاحتمال الأول علیٰ تقدیر صحة الحدیث. : 
۱ وقال ابن رجب عند ما شرغ فی الکلام علی.جدیث ابن عباس غذا: لا احدیث لاوند 
ّح الإسلام فیه طریقانء اأحدعما مسلك الإمام أحمٴد ومن وافقشہء وھو یرجع إلی الکلام فی۔إسناد 

الحندیث بشذوذہ وانفراد طاوس بەہ وأنە لم یتابع عليهہ وانفراد الراوی بالحدیث (مخالفا 
للکشرین) وإن کان ثقة هو غلة فی الحدیثء یوجب العوقف فيه وأن یکون شاذا ومنکرا إذا لم 
یرو معناہ من وجه یصح؛ وھذہ طریقة أأئمة الحدیث العقدمین کالإمام أحسد ویحیی بن معین 


_ ویحیی القطان وعلی بن الدینی وغیرھم وھذاالحدیث ما یروی:عن این عباس غیر طاوس) قال 


7او دا مو سر کہ جو یا موہ 
بلااغئر لی سم لس سد اق أُصلا سک فلاج رت ”وس اسم الأبدعلی 


إعلاء السنن . ۱ ۷۱۰/۸ 


إطراح العمل بحدیث وجب إطراحه وترك العمل بهٴ ا!ھہ. 

قال: ”وقد صح عن ابن عباس وہو راوی ال حدیث أنە أفتی بخلاف ھذا ا حدیث ولزوم 
اللاث ا جموعةء وقد علل بہذا أحمد والشافعی کما ذکرہ (اموفق ابن قدامة) فی ”اللغنی* وھذہ ٴ 
أیضا علة فی ا حدیث بانفرادھاء فکیف وقد انضم إلیہا علة الشذوذ والإنکار؛ ؤإجماع الأمة علی _ 
خلافہ؟ وقال القاضی اسماعیل فی اُحکام القرآن: طاوس مع فضلهہ وصلاحہ یروی اُشیاء منکرقء 
منہا ھذا ا لحدیثء وعن أیوب أُنه کان یتعجب من کثرۃ خطاً طاوس؛ وقال ابن عبد البر: شذ 
طاوس فی ھذا الحدیث, ثم قال این رجب: وکان علماء أھل مکة ینکرون علی طاوس ما ینفرد بە 
من شواذ الاقاویل“ اھ.. واذکر ما سقناہ من طریق الکرابیسی عن ابن طاوس ما یتفی ذلك عن 
أبیں هذا ما یتعلق بالمسلك الاُول (وروایة این القیم عن عمر ندمه علی ما فعل فی الطلاق اُخلوقة 
باطلقہ وفی سندھا خالد ابن یزید بن ابی مالكء یقول عنه ابن معین: ”لم برتض ان یکذب علی أبیە 
فقط حتی کذب علی الصحابق ‏ وکتاب الدیات لە حقه ان یدفن“ اھ وأبوہ لم یدرك عمر قطعا). 

والطریق الشانی هو مسلِك ابن راھویه ومن تابعەء وھو الکلام فی معنی الحدیث؛ وو اُن 
یحمل علی غیر للدخول بہاء نقله ابن منصور عن إسحاق بن راھویهہ وأشار إليه الحوفی فی 
ا جابع؛ وہوب عليه ابو بکر الاأثرم فی سندہہ وأبو بکر اللال یدل علیهء وفی سان أبی داود من 
روایة حماد بن زید عن أأیوب عن غیر واحد عن طاوس عن این عباس: کان الرجل إذا طلق امرأته 
ثلاٹا قبل ان یدخعل بہا جعلوہ واحدة علی عصد رسول اللہ ِء وأبی بکر وصدرا من إمارۃ عمرہ : 
فلما رای الناس قد تتابعوا فیہا قال: أجیزوھن علیہن! فان قیل: تلك الروایة مطلقة قلنا: جمع بین 
الدلیلین (ونحمل المطلق علی القید) ونقول: ھذا قبل الدخول. انتہی ما ذکرہ ابن رجب فی 
السلك الشانی۔ وحاول الش وکائی ان یجعل ہذا من قسیل التنصیص علی بعض أفراد السام وقد 
ذکرنا ما ینافی حمل اللام فی الشلاث علی الاسعغراق؛ فلا یکون من ھذا القبیلء ٹم قال, 
الش وکانی: ”٭إن الطلاق قبل الدجول نادرء فکیف یتتابع الناس حتی یغضب منە عمر؟ قلنا: ھذا 
إبطال حکم ا حدیث اللروی فی سنن أبی داود بالرأی؛ وأبضا ما یعد نادرا فی بلد أُو زمان قد یکون 
غیر نادرہ بل کشیر الوقوع فی بلد آخرہ وفی زمن آخرہ وبا جملة فلا متمسك لھم فی حدیث ابن 
قلت: وحمله علی غیر اللدخول بہا لا یستقیم علی مذھب ا نفیة والشافعیة ومن وافقھم؛ 
لن من حمله علیٰ غیر للدخول بہا أُراد بالشلاث ثلاثا مفرقة بأن یقول لھا ثلاث مرات: اُنت 





ود قتمة الرسالة فی الطلقات الفلاث بلفظ واحد ۷'۹ 


سو وی وی ری تر رہ 
واحدا فی عھد اللبی علػُ وأبی بکرہ وجعله عمر ثلاثاء ولیس ذلك مذھبا للشافعی ولالأبی 
حنیفة وأصحابدہ ولا أحمد واسحاقء بل مذھبہم اُنہا تبین بالأولی: ولا حکم ما بعدھاء فیلزمھم 
خلاف ما أجمع علیہ عمرا ومن معه من الصحابق وا حق اي روایة اأیوب ھذہ ضعیف لأنہ یروی 
عن مجھولین عن طاوس؛ ٹم ظاهر روایة أیوب أُنہا جاءت فی إرسال الشلاث جملة علی غیر 
الدخول یہاء وقال ا حطابی: قد ذھب إلی ھذا الرأی جماعة من أصحناب این عباس: قالوا: من 
طلق البکر ثلاٹا فھی واحجدة وعامة أھل العلم علیٰ خلاف قولھم. (ا جوھر النقی ۳۳۹:۷) 
فالصحیی عو السلك الأُولء ولا یمعد ان یراد باللاث قول القائل: اُنت طالق البعةء فان إرادة 
الثلاث بالبتة تعارفہ الناس فی زمان عمرہ ولم یکن کذلك فی عھد اللبی طَلك ولا أبی بکرء قال . 
الحافظ فی ”الفتح* (۱۸:۸): ”الزابع حمل قوله ”ثلائا“ علی ان الراد بہا لفظ البعةء کما فی 
تع عر رو تی سے ہج ےس 
لاشتہار التسویة بینہماء فرواھا بلفظ ثلاث وإنا ا مراد لفظ البتة؛ ‏ وکانوا فی العصر الاول یقبلون 
من قال اُردت بالیتة الواحدق فلما کان عھد عسر اُمضی الفلاث فی ظاهر الحکم“ اف ای لکونە 
متعارفا صریحا فی معنی.النلاث فی عہدہ: ثم تغیر العرف فی غھد الفقھاء وصار البعة من 
الکنایات علی الأصل فت فضغیر ال حکم أیضاء وعاد إلی أصله فافھم):__ ا 
افر ای رات ےھر مھ ساس حدثنا 
سعد بن إبراھیم أنباُنا بی عن محمد بن [إسحاق حدثنی داود بن ا حصین عن عکرمة عن ابن عباس 
رضی اللہ عنہماء أنه قال: ”طلق رکانة بن عیدزیزید زوجنعہ ٹلا فی مجلس واج فحرن علیہا 
حزنا شدیداء فسألہ النبی لک کیف طلقتہا؟ قال: طلقتہا ثلاٹا فی بجلس واحدہ قال: نما تلك 
واحدة فراجعھا إن ش٤‏ سو فراجعھاٴ اھ. ولا حجة فیه لن یدعی أُن الطلاق ثلاثا جملة 
لم یکن فی زمن الصحابة أصلاء فلا بد لە أُن یحمل قولہ: ” ”طلقھا ٹلااٴ 'علی أنه کرر لفظ 
الطلاق: وإذا کان بتکریر اللفظ فھو یحتمل تاکید الواحدةء وإنشاء الثلاثء فإذا علم أنه ما راد إِلا 
واحدة یقبل قوله دیائق فمن این لھذا الدعی ان یحاول الاستدلال بہاہا الحدیثِ علی رد الثلاث _ 
لن دو راک رط داتیا عنل مغواق علی آن مذا البزرت سک کا بقول ساس ران 
اہمام؛ خالفتہ لروابات القات الأثیاتء ومعلول کما بقول ابن حجر في تخریج اُجادیث الرافعی, 
وفیه أیضا: ” حدیث: أن رکانة بن عبد یزید تی رسول اللہ مگء فقال: إنی طلقت امرأتی 





۳ھ ٣مھ*٭8ت٭*.0."‏ کہ وھ ری شوہ وہ 


ٰ سہیمة المقہ ووالل ما آردت إلا واخدق فردھا علی؛ رجہ الشائبی وأبو دازد وایرمڈی وین 
...ماج واختلفوا ھل هو مسبد إلی رکانق أُو مرسل عن وصحخه یو داود وابن حبان واحاکم؛ 
وأعله البخاری بالإ٘ضطرابْء وقال ابن عبد البر فی التمھید: ضعفوہہ وفیالباب عن ابن عہاس. 
۱ (وهو الڈی سقناہ بلفظ ثلاث) رواہ أُحسند وا حاکم وھو معلول“ اھ.. بل صوب پش رود 
. "الفتج "ری من رای أن الٹلاث من تغییر بعض الرواق حیعث کانت البتة شَائعة ة فی [یقاع الٹلاث ٠‏ 


'-. > بہاہ واقوال اُھل العلم فی بعة مشھورةء علی ان ابن إسحاق۔لا یقبل قوله فیما تتابعت الروایات علی 


ٴ ضد ما یزویە فی أحادیث الأحکام ولو صرخ بالسماعء وداود ابن الحصین منکر ا حدیث فی 
۰ ما یرویةعن عکرمة خاصةء فاصاب جدا من قال: ”إنه حدیث منکرٴء ولا یصتح عن أحمد تحسین.. 
تھذاللئن ٹل ھذا السندء وو القائل: بأن خبر طاوس عن ابْن عباس فی الفلاث شاذ مردود کما: 
اأسلفنا عن إسحاق بن منصور وأبی بکر الأئرم: 
وقال ابن المام: ”والأضح ا رواہ ابو داود والترمذی واین ماجة: ان ركانة طلق زوجته 
لبع فحلفہ رسول اللہ عيگ نہ ما آراد إلا واحدةہ فردھا إليەہ فطلقھا الثائیة فی زمن عمر رضی الله 
عنہء والفالشة فی زمن عثمان رضی اللہ عدہء ومثله فی مسند الشافعیء وفی سند بی داود نافع بن ۱ 
: عجیر بن عبد یزیدہ فنافع ذکرہ ابن حبان: فی التشاتء وإن جھله بعض من یکٹر جھلە بالرجال؛ 

وأبوہ یکفیە ان یکوت تابعیا کبیرا لم یڈکز بجرح وغبد الله بن علی بن السائب بن عسید بن عبدِ ک 
ٰ یزید أبی رکكائة فی سند الشافعی وئقه الشافعی؛ وأما عہد الله بن علی بن یزید بئ ركان ای ت 
۱ وذکرہ ابحرم ققد وق این جات 

_ یکفی فی التابعین:أن لا یذکروا بجرح 
کر یکر سے ایی سس بس رت فا سرن اتی 

من ہذا آلصنف کثیر من الرجال علیٰ سا ذکرہ الذھبی فی مواضع من امیزانء وعلی ھذا الحدیث 
7 عول آبو داوذ قائلا: إن ولد الرجل وأھله اأُعلم بە۔ وقال ابن رجب فی حدیث این جریج الذیِ : 
یقول فیة: : أخعبرنی بعض بنی بی راقع مولی الدبی عّ عن عکرمة عن این عمبأسء بمعنی مآ فی 
مستقداأشند۔ :إنٴفی إستادہ مجھولاء والذی لم یسم هو محمد بن عبد الله این بی راقع وھو : 
رجل ضعیف الحدیثء وأحادیئہ منکرةہ وقیل: : إنه متروك فسقط ھذا ا لحدیث حیعذہ وفی روایة . 
محمد بن ثوں‌الْصععانی: إنی طلقدہاء بدون ذکر ”ثلاث“ وھو ثقة کہیر؛ ویعارضے أیضا ما رواه 
اولد رکانة: أنه طلق ام رأتہ البتة “اه وبە یعلم فساد قْل ابن القیم فی ھذا ال حدیث.“ : 





کے 


ج- ۱١‏ تتمة الرسالة فی الطلقات الفلاث بلفظ واحد ےم ۷۰۹۰۰ 
وعلی القول بصحة خیر "البتة“ یزداد یڈ ا+سْھُور حجة لی حججھم (لدلانہ علی إیقاء 

الٹلاث بلفظ البتة لو ُرادھا. ۱ ۱ 
وعلی دعوی الاضطراب فی حدیث رکانة کما حکاہ الترمذی عن البخاریء وعلی 


لفظ کانء ومن جملة اضطرابات ہذا الحدیث روایتہ مرۃ بأن للطلق هو أبو رکانةہ وأخری بأنہ 


ابنە ركانة لا أبوہ ویدفع بأن ھذا الاضطراب فی روایة الفلاث دون روایة الب وھی سالة من 
العلل متضا وسنداء ولو فرضتا وجود علة فیہا بیقی سائر الد بدون معارضء قال ابن رجب: 
”لا نعلم اُحدا من الأمة الف فی هذہ السألة مخالفة ظاھرقء ولا حکماء ولا قضاء ولا علماء 
ولا إفتایٰ ولم یقع ذلك إِلا من نفر یسیر جذاء وقد أنکرہ علیہم من عاصرھم غایة الإنکار و کان 
اکٹرھم یستخفی بذلك ولا یظھرہء فکیف یکون إجماع الأمة علی إخفاء دین اللہ الذی شرع 
علی لسَات رَمَرَلہء واتباع اجتہاد من خالفه برأیە فی ذلكءٴ هذا لا یحل اعتقادہ البتڈ“ اھ 

ولعّله ظھر بہذا لبیبان اُن إمضاء عمر:للشلاث حکم شرعی مسعمد من الکغاب والسنةہ 
مقارنا لإجماع فقھاء الصحابق فضلا عن التابعین ومن بعدھم ولیس بعقوبة سیاسیة ضد حکم 
شرعی؛ فالحارج علی إمضاء عمر ارج علی ذلك کلە: ولن یجد ای زائغ روایة تصح عن أی 
صحابی فی الإفصاءَ بأن الفلاث واخدةء وغایة ما یجدہ لا یتعدی ان یکون من قبیل ما نقله ابن 
رجب (والبیہقی) عن الأعِمشء وقد سبقء أو من قبیل روایة ابی الصھباء الٹی أبدی أھل العلم ما 
فیہا من العلل القادحةء علی فرض احصمال حملھا علی ما یسولہ اُھل الریغہ او من قبیل روایة ای 
الزبیر المدکرۃ وقد سبق الددلیل علی وجوہ الإنکار فیہاء أُو من قبیل ما وقع فی بعض روایات 
طلاق رکانةہ وقد سبق تفنیدہہ أو من قبیل ما کان این سیرین یسمعه عشرین سنة عن من یعدہ من 


۱ الصادقین ثم استبان له خلافد کما فی صحیح مسلم؛ أو من قبیل نقل ابن مغیث المتہدمء وکلہ لا 


حجة فیه اُصلاء والاشتغال بە إا هو شغل من لا شغل لە وبە یغٹر من لا عقل لہ. واللہ تعالی أعلم۔ 
8 تعلیق الطلاق وا خلف بە ۱ 
قال: وادعی بعض الوسوسین اُن الطلاق امعلق کلە غیر صحیح ولا واقعء وقوی أُمرھم 
فی ٴذلك أھواء اللوك والامراءی وخاصة فی أمر البیعة إلخ ا 
وزعمه بطلان التعلیق بنوعیەء واتہامہ بفقھاء الصدر الاُول بمسایرۃ أغواء املوك والأأمراء فی 
إمان البیعة من التجرء البالغ عند اع علن نصوص الفقھاء فی الْسألہء وعنرف أحوال ھؤلاء 





إعلاء السٹن ۔ : ۷۰۲۲ 
افقھاء من لیغانی فی سبیل لحق. وکم بیدہم من کتف وسجن؛ وجلد وس و٘شخص وققل من 
غیر ان تلین لھم قناوۃ فی دین اللہ“ والدفاع عن الحق فی سبیل الله وقیاس الغائب علی الشاهد 
والغابر علی ا حاضر مضلة فی أمٹال ھذہ اللسائل نال السلامة والعافیة. ۱ 
ا وکنت أظن أن ”الدرة الضیغة“ وما معھا من الرسائل ابی الحسن السبکی المنشورة قبل 
سنین لم تدع وجه ارتیاب فی مسألة التعلیق لن أطلع علیہاء ولکن المفتتنین بابن تیمیة وأمثالہ 7 
أھل الشذوذ لا یعسع لھم وقت لتقلیبٰ أأوراق الکتب الِسوطة فی فقه الذاھب؛ ولا لعصفح 
الرسائل الملفة فی الباب: لکونہم قد اختطوا لأأنفسھم خطة اللجاج والارتیاب۔ 

ومذهب فقھاء الأمة من الصحابة والتابعین وتابعیہم وقوع الطلاق المعلق عند حصول 
الشرطء سواء کان الشرط من قبیل الیمین باعتبار إفادتہ الحث أو المنع او العصدیقء أُو لم یکن من 
قبیل الیمینء لعدم إفادۃ أحد تلك المعاني. ۱ 

وخالفھم ابن تیمیة بن قال: لا بقع الطلاق الذی هو من قبیل الیمین بل تجب الکفارة عند 
الحنثء وھذا ما لم یقل ب أحد قبلاہ وخالفھم الروافض أیضا فی النوعین جمیعاء وتاہمھم بحض 
الظاھریة ومنہم ابن حزم؛ وهم تحجوجوت جمیعا بالإجماع السابق ومن حکی الإجماع فی 
ذلك الشافعی وأبو عبید وأٗبو ٹور وابن جریر وابن ا منذر ومحمد بن نصر المروزی وابن عبد البر فی 
”التمھید“ و ”الاستذکارٴء وابن رشد الفقيه فی اللقدمات؛ وأُبو الولید الباجی فی المنتقی وہژلاء 
العلماء اُمناء فی نقل الاجماع, وہم فی سعة العلم بالآثار بحیث لو عطظس اأحدحم لتائرمن 


معطسه عشرات من أُمٹال الش وکانی؛ ومحمد بن إسماعیل الأمیرء والتنوجی وعن محمد بن 
سر رن ول این حمزہ: 'فلو قال قائل: لیس لرسول اللہ گل حدیث ولا لأصحابہ الا وھو 
اسان سے 0سق لن ۱ ۱ ۱ کی سک ا 

وفی صحیح البخاری فتری این عمر بالإیشاع, قال نافع: ”طلق رجل امرأتہ البتة إ 
خرجت, فقال اہن عمر: إن خرجت ققد بانت منەہ وإن لم تخرچ فلیس بشیء ء فمن یك فی 
علم اْن عسر وریہ فی فتاویہ؟ ولا رف آجد من الضصحابة خالف این عدرالی ہہ افو 
ولا أنکرہا عليهه وقد قضی علی کرم الله وجھه فی بین الطلاق ما یقتضی الإیقاعء فإنہم رفعوا 
ا حالف إليه لیفرقوا بینە وبین زوجتھ بحنلہ فی الیمین. فاعتبر القضیةہ فرای فیہا ما یقعضی الوکراہ؛ 
۔حیث:قال: اضطھدتموہء فرد الزوجة علیە لأُجل الاکراہء وھو ظاھر فی أنە یری الإ٘يشاع لو 
لاالاکراہ وسجی اوخ کی ]راج القضیة عن ظاھرها والقضاءعن صوابه کسا ان َوَلَه فی 





چ - ۱١‏ تتمة الرسالة فی الطلقات الثلاث بلفظ واحد ۷۳ 


قضاء شریج من ھذا القبیلء وفی سان البیہقی بسند صحیح عن ابن مسعود فی رجل قال لام أتہ: 
إن فعلت کذا وکہذافھی طالق, ففعلتہ. قال: ”ھی واحدة“:.ویروی عن أبی ذر تعلیق بجٹل ذلكء 
و کذا عن الزبیر والأثار فی هذا الصدد کثیرةۃء:وقدقالت عائشة رضی اللہ عنہا: ” کل بھین وإت 
عظمت لیس فیہا:طلاق ولا عنتاق ففیہا کفارة مین“ وھذا الأثر ثقله ابن عبد البر بہذا اللفظ فی 
التمھید والاستذ کار هو إن حذف أحمد بن تیمیة الاستاء حیثما نقل ھذا الأثر اخصیاتة منه :فی 
النقلء ھکذا قال أبو ا حسن السبکی: فھذا عصر الصحابة لم ینقل غیة إلا الإفتاء بالوقوع. 
وأما التابسون فأئمة:العلم منہم معددون معروغونء ‏ وکلھم أُوقسوا الطلاق با حنٹ. قال ابو 
الحسن السبکی فی ”الدرۃ الضیكة“: وقد نفلنا من الکتب العروفة الصحیحة کجامع عبد الرزاقء 
ومصنف ابن أبی شیبةء وسنن سعید بن منصو والسان الکبری للبیہقی,:وغیرھا فتاوی التابعین 
أئمة الاجتہنادء وکلھا بالأسانید الصحیحۃة أنہم أُوقعوا الطلاق بالحنث فی الیمینء ولم یقتضوا 
بالکفازق وعم سعید بن الْسیب؛ والحسن البصری؛ وعطاء والشعبی وشریح, وسعید بن جبیں 
وطاوس) ؤمجاھدء وقتادق والزھری؛ وأبو مخلد والفقھاء السبعة فقھاء الدینة وھم: عروۃ بن 
الزہیر؛ والقاسم بن محمد وعسید اللہ بن عتبة بن مسعود اوخارجة بن زیدہ :وأبو بکر بن عبد 
الرحمن وسالم بن عبد اللہ وسلیيمَان بن یسارء وھؤلاء إذا اأجمتعوا علی مسألة کان قولھم مقدما: 
ٰ علی غیره وأُصحاب ابن مسعود: السادات. وھم: : علقمة والاأسود وعبیدة السلمانی, وابو 
وائل شقیق بن سلمة وطارق بن شهابء وزر بن حبیش::وغیر ھؤلاء من الصابعین مل ابن 
شبرمة 7 عمرو الشیبانیء وأبیٰ الأحوص وزید بن وہب وال حکم بن عییة وعمر بن عبد 
العزیز وخلاس بن عمرو وکل ہؤلاء نقلت جو ند بالإڑیقاعء لم یختلفوافی ذلك: ومن هم 
علماء التابعینَ غیر ھؤلاء؟ ۱ 
فھذا عصر الصحابة والتابعین کلھم قائلوت بالڑیشاع ولم یقل أحد منہم ان هذا مما یجزئ 
یہ الکفارةٴوأُما من بعد هذین العصرین فمذاھیہم معروفة مشصورة کلھا تشھد بصحة ھذا 
القولء کاب خدیفةہ والغوری؛ ومالكء والشافعیء وأحمد وإسحاق بن راھویهہ وأبی عبید وأبی 
ٹور وَاینَ اللنذز واین جریں لم یختلفواغی عذہ السألة ولم یتمکن ابن تیمیة من ان ینسب الإفتاء 
بعدم الوقوع إلیٰ اُجند من التابعینء سوی طاوس'' تیعا لابن حزمء وھو غالط فی الروایةعنهہ 
لیو یت وإنماختواہ فی حق:اللکرہ کما و نفسه وإليه یعزو ابن 


' زا یا للعجبآ کین صار طاوس دریة لسہام أأھل الشذوذ لا یجدون أحداغیرہ ھدفا لشذوذھم. 
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حر لروایقہ وہ م سح اقل من طاوس باایقاع فی سان سید بن منصورہ ومصحف عید رز 


(]0 و ڈ دا ھا لی ہدام تہ رکایرىی ا ماع عد ال فی‎ ٠ 


حاطالا نطان 

وبا جملة: ز من اُحاط خبرا بما فی مجموعة الرسائل السبکی فی عذہ الألة فضلا عنِ الکتب 
البسوطة من الجوامع والمصنفات لا یمکنہ ان یقول ببطلان قسمی الطلاق العلق جمیعاء ولا بیطلان 
أحدھماء ولھا ذکرنا ما سردناہ عنالفبًا لاأنظار إلی مصادر البحث من یرید الحقء ولا یجب ا جازفة 
فی دین اللہ انہی ما فی ”الاشفاق علی أحکام الطلاقِٴ '۔ ملخصاء ولل الحمد أولا وآجرا. 
فائدة: 


دس 


قال لموفق فی ”خی 
جتی ٹیکج زوجا غیرہہ ولا فرق بین قبل الدخول وبعدہہ وروی ذلك عن ابن عباس وأٗبی ھریرۃ 


:وك طلق ٹلا یکلمة واحبدة وقع اثلاثء وحرمت عليه امرآنہ 


وابن عمر وغبداللہ بن عمرو وابن مسجود وأنسء وھو قول أکٹر أھل العلم من التابعین والأئمة 
بعدھم وکان عطاء وطاوس وسعید بن جبیر وٌبو الشعثاء وعمرو بن دینار یقولون: من طلق البکر 
ٹلاٹا''“ فھی واحدق, وروی طاوس عن ابن عباس قال: کان ٴالطلاق علی عہد رسول اللہ ہل 


. وأبی بکر وستپن من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة, ۔ رواہ ابو داود وزوی سعید بن جبیر 


وعمرو بن دینار ومجاھد ومالك ین الحارث عن این عباس خلاف روایة طاوس؛ أُخرجہ أأیضا أُبو 


داود وأفتی ابن عباس بخلاف ما رواہ عنه طاوس؛ وقد ذکرنا حدیث ابن عمر: ا رأیت لو طلقھا 


ٹلائا؟ وروی الدارقطنی باسنادہ عن عبادة بن الصامت؛ قال: طلق بعض آبائے ئی امرأُتہ اُلفاء فانطلق 


بدوہ إلیی رسول اللہ لگ فقالوا: : یا رسول 'اللہ! إن أبانا طلق امن الفاء فھل لە من مخرج؟ فقال: : مزن 


۔ با کم لم یت یتق اللہ فیجعل لە من أمرہ مخرجاء بانت منه بشلاث علی غیر السنةہ وتسشائة وسبعة 
وتمنعون۔|ئم فی عنقہء (قال الدارقطنی: :فیه ضعفاء ومجھولون) ولاُن النکاح ملك یصح إزالته 


: متفرقا فصح مجتمعا کسائر الأملاك. فأما حدیث ابن عیاس فقد صحت الروایة عنه بخلافہ؛ وأُفتی 


ایا نخلافہٴقال الأثرم: سألت ابا عبد اللہ عن حدیث این عباس بای شیء تدفعہ؟ قال: أُدفعه 


٦ 


برْوآية الا غن ابن عباس من وجوہ بخلافہہ ٹم ذکر عن عدة عن ابن عباس من وجوہ انہا ثلاث 


وأحمد فی ا حدیث أحمد وقیل: : معنی حدیث ابن عباس ھذا ان الناس کانوا یطلقون واحدة علی 
عصد رسول اللہ گ وأیی بکر؛ وإلا فلا یجوز ان یخالف عمر ما کان فی مد رسول اللہ ہلگ 





سا ار قتمة الرسالة فی الطلقات الٹلاث بلفظ واحد ۷٢‏ 
وأبی بکراولا یسوغ لاہن عباس ان یروی ھذاعن رسول اللہ ہك ویفتی بخلافہ اھ ٤:۸(‏ ٢۲)۔‏ 

وقال أیضا: “ إذا وقع الطلاق فی زمن أو علقه بصشة تعلق یہا ولم یقع حتی تأتی الصفة 
والزمن؛ وھذا قول ابن عباس وعطاءوجابر بن زید والںخعی وأبی هاشم والٹوری والشافعی 
وإسحاق'ٴوأبی عبید وأصحاب الرای. وقال سعید بن للسیب وا حسن والزھری وقتادة ویحبی 
الأنصاری وربیعة ومالك: إذا علق الطلاق بصفة تأُنی لا محالةہ کقولہ: أُنت طالق إذا طلعت 
الشمس؛ أُو دخل رمضان طلقتِ فی ا حالء لان الدکاح لا یکون موقتا بزمانء ولذلك لا یجوز 
أُن یعزوجھا شھراء ولنا اأن ابن عباس کان یقمول فی الرجل یقول لامرأنہ: أنت طالق إلی رأس 
السنةء قال: یطأً فیما بینه وہین راس السنةہ ولأنه إزالة مِك یصح تعلیقه بالصفات: فمتی علقه 
بصفة لم یقع قبلھا کالعتق؛ فإانہم سلموٴہ وقد احنج أحمد بقول بی ذر: إن لی إبلا یرعاھا عبد لی 
وھو عتیق إلی الحول ولانه تعلیق للطلاق بصفة لم توجد فلم یقعء کما لو قال: اُنت طالق إِذا قدم 
الحاجء ولیس ھذا توقیتا للدکاح وانا هو توقیت للطلاقء وھذا لا یىع کما ان النکاح لا یجوز ان 
یکون معلقا بشرط, والطلاق یجوز تعلیقه“ اھ (۲۸:۸)۔ ۱ ۱ 

ولعلك قد عرفت بذلك اُن أحدا من السلف لم یقل با قاله بعض ا ٰہوسین من بطلان 
التعلیق بنوعیہء ولا با قاله ابن تیمیة من إجزاء الکفضارۃ فی ا خلف بالطلاق بل کلھم قالوا بوقوع 
الطلاق إذا وجد الشرط وانا اختلفوا فی بعض أنواع التعلیق فی وقوع الطلاق فی ا حالء او عند 
وجود الشرطء وأین هذا ما ذھب إليه المحہوسون أُو ابن تیمیة وابن حزم؟ فتدبر وافھم حق الفھم. 

لیکن ھذا آخر الکلام فی ھذا البابء وا حمد للہ العلی الوھاب؛ والصلاة والسلام علی 
سیدنا محمد خیر من أوتی ا حکمة وفصل ال خطابء وعلی خی آل راصداہ خر اصحابء 
شی رو تج ہت 





اعاضوالان ہے ٹہ جا 
فھرس أہواب الجزء الحادی عشر من إ علاء السنن 
وما یتعلق بہا من الفوائد ۱ 

الموضوع .ا الصفحة 
باب کزاھة التبتل وکون النکاح سنة رش ھی سس ا 
باب وجوب النکاح إذا اشتدت ال حاجة إليه س0 ا مر ار ھی ۳7 
باب استحباب الڑعلان بالنکاح والحطبة ‏ وکونە فی السجد ک0 تی 
باب ما یدعی بەه للمتزوج وما یفعل بە رات اقم ا ا ا ا ۷ 
باب ما ینظر فی ا خطوبة من الصفات ا حمودة پیو سےا 7۸ 
باب جواز الزفاف س0 کش ا یی ا تا و ا عوسی 
باب استحباب الولیمة وکون وقته بعد الدخول ا یت کی وھٰم"م"". 
باب جواز الولیمة إلی أیام إِن لم یکن فخرا 00 ا ا ا ھی 
باب لا نکاح إلا بشھود کا ا ا ا 0 کا ا ا 
باب یحرم من الرضاعة ما یحرم من النسب. سی ما کے ا اتہر رہ۳۴ 
باب لا یجوز ا جمع بین الأختین بملك الیمین وطیا کن تا پر ا 6 
باب من تحرم من اھ قرابة امرأة اہی رہن یس تہ اااشستچہ ۲۷ 
باب جواز ا جمع بین امرأة ونیت زوج کان لھا من قبل بت رس ۴۸0 
باب من زی بامرأۃ حرمت عليه اُمھا وبنتہا را رس ھت 1ا کو و 
باب لا یجوز اُن یىکح أخت مطلقتہ حتی تتقضی عدتہا وکذا لا یجوز ان ینکح 

عامسة قبل انقضاء عدة واحدة من الاریع یب سس ۷ 
باب جواز نکاح السلم نساء اُھل الکتاب إلا ا جوسیات چوک سی سو ای 
باب جواز النکاح فی حالة الأحرام ھی سو سی تا اع اھ 5۷ 
باب عدم جواز النکاح بالامة علیٰ ا حرة وجواز عکسه... ۱ یی اس ای اھ 
باب لا تباح للحر بالسزوج إِلا الأربع من النساء ا کا کم کک ا وت اھ 


باب لا یجوز ان یزوج العبد فوق امرأتین ما تک ا ا ا و اج 








نے 


إعلاء السنن -۷۲۷- 

باب الرجل یکون عندہ أُربع نسوۃ فیطلق واحدة بائة اُنە لا یزوج أخری حتی 
تتقضی عدة التیی طلق کس ای ساوت الس یر اھ رس ا ا 2 
باب ان جواز نکاح ا لمتعة منسوخ و ہہ ا مه سھگ ۸ھ 
باب إذا تہ ثبت النکاح بحجة عند الحاکم وحکم بە ولم یکن فی نفس الأمر 

فھو نکاح ظاھرا وباطنا سر یی ا سس سس وکسا ھھا وا 8 
باب أُن النکاح لا یفسد بالشروط الفاسدةۃ, نوا کسی حضواس کت 1 
باب لا یشترط الولی فی صحة نکاح البالغة سی می اس اھ اکا سے 19 
فائدة: العموم اُولی من المفھوم بلا خلاف٭ 1ج 0پ “یھو یی کا ا 
باب القثیب لا بد من رضاھها بالقول 0ۃ "۶و" وو ھن ار وا 
باب أن النکاح إلی العصبات وأُن الرأة قد تستحق ولایة الإنکاح یڈ ا کے ۷۴ 
باب ان السلطان ولی من لا ولی له نہ ہے 
باب مراعاۃ الکفاءة وجواز النکاح فی غیرھا کرو و وو رر ہہ 
باب ان للولی ان یزوج مولاتہ من نفسه وأن الواحد یتولی طرفی النکاحج وس۷۸ 
باب لا مھر أقل من عشرة دراہم ...٠ء‏ میں کک ا سک ا وھ 0 
باب وجوب مھر الٹل غند عدم تسمیتہ فی النکاح کا لج ای و نک ا ۸ 
باب استحباب تعجیل شئ من اٹھر عند الدخول۔ 9907 ۶ 
باب استحباب تقلیل امھر کس یی کے ارس ھا ا س۔۔. ۸۷ 
باب وجوب اھر با خلوۃ 21 ا لت نت پا 
باب أنە لا یجوز نکاح العبد إِلا بإذن سیدہ شی ا نی اہ یل ا ا 
ہاب خیار الأمة إذا أعحقت ما لع توطئ بعد العلق تمس ۹۰ 
فائدة: مذھب اُھل الحدیث فی نسیان الراوی حدیثه بعد ما حدث بھ سشس یت ۹۸۰ 
باب تقریر الکفار علی اأنکحتہم : سم فی کس مل موی ہپ ۹1۴ 
الہ آحد لوج مر یدہم بعد عرضس الاسلام علی الخر اعت ۹٤‏ 
فائدة: دلیل ثبوت الفرقة باختلاف الدارین ااص ھت 0ی و" 
ہاب الولد یتبع خیر الأوین إذا اُسلم اُحدھما اش ا ا ا 


باب وجوب العدل بین الأزواج فیما یطاق کس مر سھ ھک 16 





إعلاء السنن ۷۷۸۳۳۔ 


باب ان الحیار مقصور علی مجلسه ڈللگ یا سام سم ا 


ج- ٢١١‏ 
باب کیف القسم بین الأمة وا حرۃ پواستھ ھچ سیسات 
باب استحباب القرعة لاستصحاب واحدة منہن فی السفر 0 مو 
باب صحة ترك التوبة لضرتہا ا ا ا ا ا ام 1۹9 
باب آن الرضاع بحرم ما یحرمہ اللسب إذا کان فی مدثهہ وقلیلہ وکثیرہ سواء ۔۔ ٤‏ 
باب أُن لبن الفحل بحرم سسست"""""""*"ککكک"*"*""00 
باب الحث والتحریض علی النکاح والدہی عن التبتل وأن الاشتغال بە أفضل من 
التعخلی للعبادةۃ توم مبادیم مہموقىسس ارام ۱۹۷۳ 
.باب لعب النکاح وجدہ سواء وفٗفممپوفشفض لصفم ت۴ا 
باب من تزوج امرأة فی عدتہا یفرق بینہما وتستکمل العدة ثم یتزوجھا إن شاء ٠۳١‏ 
باب جواز الدخول بالزوجة قبل أُن یعطیہا شیغا من صداتھا ا و ات یں 
باب ثبوت حرمة المصاهرة بالرنا ا ا ا می ا کے 5 
باب انعقاد النکاح بلفظ الهبة والتمليیك ونحوھما وا ا ا ا او کی یں 
باب إذا زوج الولیان فالنکاح للاأول منہما 07 ٭٭+ت0 7 کپ" 
باب أُن شھادة النساء منفردۃ لا تقبل فی الرضاع پرومپچھ٘ساساسئ دک ریت ۳5۸ا 
باب اُن الطلاق أُبغض ا لال عند اللہ تعالی إذا کان بغیر حاجة سا 
باب طلاق السنة ۔ اسرما دمرس ما ای غیت یں کن کی ای 
باب المنع من الطلاق فی ا حیض وأمر ا مراجعة من طلقھا فیه وعد ذلاك الطلاق ... ٠٤٤‏ 
باب إیقاع الفلث مجموعة معصیة وإن وقعن کلھن ۔ جس ےھ ری ای کا 
رسالة الإنقاذ من الشبہات فی إنفاذ الکروہ من الطلقات ا 0 سیسی یئ 
باب عدم صحة طلاق الصبی وانجنون وا لمعتوہ والملوسوس وصحتہ من ا لکرہ 
والسکران والھاذل ووؤ جامس مھ مختضھب ما ہإمہ۷ ۷۷۷ 
باب طلاق الأََة ثنتان کک سے ا اک ما ری تا 
باب ان الطلاق إلیٰ العبد الناکح دون ال مولی 770 9 ؤؤؤؤ ‏ 4 ٴٴٗ۹٘٭"٘۱٘"۶ٰ"ئڑھ 
باب وقوع الطلاق ثلاٹا مجموعا قبل الدمخول' پممشازڈکمککومتہ ۸۷ا 
باب ذکر بعض ألفاظ الکنایات للطلاق واشتراط النیة ...... ۶ ٰ9ه۷۹َٰ۳۶۷""""۷ئ 





إعلاء السنن -۷۹- ج- ١١‏ 
باب حکم تعلیق الطلاق بالنکاح قبل النکاح 007 000و ری 
باب حکم الاستناء فی الطلاق وغیرہ ہس تق ھی کان ا کا 
باب اُن المطلقة بطلقة قاطعة للنکاح فی مرض موت الزوج ترث منہ 0 
باب استحباب الاستیذان للدخول علی الرأة اللطلقة الرجعیة ا ا و ای وک 
باب اُن التسریح طلاق ثالٹ ا ا ا ا ا کی ا ا ا ا ہی 
باب استحباب الإشھاد علی الرجعة والطلاق بوشامس گا ای ای و ا 
باب ان الطلقة الغلظة تحل إذا نکحت من زوج غیر الاُول وجامع القانی ٹم ابانہا ۔ ۲. 
باب کراهة النکاح بشرط التحلیل وا ا ار ا ا و ری 
باب أُن المرأة إذا عادت إلی الزوج الاُول عادت بتطلیقات ثلاث و اف و ا 
باب أُن الإیلاء طلقة بائنة بعد مضی العدة وتعتد مدة المطلقة 0.97 تور) ۲۹۹۷٢‏ 
باب أُن الڑیلاء لا یکون أقل من أُربعة أشھر رہ سام ا و و سی ما ا 
باب من آلی ثم طلق پر ا سر ات ا سی انا 
لاہ سار گاترئو یو سا جس ھی امم ت۱٢٢‏ 
پاپ كرامة ئذ ال فرش الھر کی بدال قلع إذا تفر وس تھی کی ۳ 
باب ا ختلعة یلحقھا الطلاق کا تواس سام سھ ای راہ ھ۳۷۳ 
اُبواب الظھار 007و" 
باب من وطی قبل التکفیر فعليه کفارۃ واحدة فقط و مو 0 ا 0 سر 
باب جواز إعتاق اللکاتب فی الکفارةۃ پارھایوکھوص ا چھ رو ری 
باب مقدار التمر الذڈی یجرئ فی الکفارۃ ٦‏ کا ڈو اک مس ۲٢۴٢‏ 
أبواب اللعان ۔, لیت نھرلفص/ ہہ سس ھ1 نواس سا ۷۸660 
باب النسوۃ اللاتی لا لعان بینہن وبین اُزواجھن ا وھ و ا 6 ات ۷۸6 
باب الابتداء فی اللعان بالروج وأن لا تقع الفرقة بنفس اللعان بل لا بد لھا من 
تفریق القاضی او طلاق الزوج اود مس شع 0 0 نا 
باب حکم القذف بنفی الولد ایی و سای سس فرص مک ا ان ا ۷ 
باب حکم من أقر بالولد ٹم رجع -.2ۓ.ۓ2-2 1 نفای ہمہ ۴۴۹۳ 


أبواب العنین وغیرہ آٌٌٌصھىساشاچھہ فان لا سی مت ٢۴۷‏ 





إعلاءِ السٹن سس ۷۳۔ 


باب تأجیل العنین واحکامه مین وو و ور 


باب أن لا خیار لأأحد الزوجین إذا وجد عیبا فی آخر' 


باب عدة أُم الولد إذا اغقت بای سا سو ہوے وی فا سس کی و 
باب العدة من بعد الطلاق والوفاة دون غیر ھما 07 و را 
باب ما یجتنب عنه الحادة وعلی من تحد جو وا ا ا ا ا ا 
باب این تعتد ا متوفی عنہا زوجھا ا ا ا 0000" 
باب جواز الحخروج للمتوفی عنہا زوجھا بعذر 7 و و 
باب ان شہادة النساء مقبولة فی ما لا یستطیع الرجل النظر إلب* ا 
باب جاز العزل من الحرّة یاإذنہا کیک رٹ 
باب ما ورد فی الغیلة یم کرای ا و امت رٹ و و 
باب ما جاء فی تحری إتیان الزوجة فی دبرھا کو رر ہے 
باب ما ورد قی الڑمقمتاء پکقاییییمسسست کی 
پاپ حرمة السحاق ہین القساء یماح جس 
باب ان الام أحق بالولد بعد الطلاق مالم تنک نیییی٭یہ٤ذہ٭۰ء‏ کر 
باب أُن الحالة بمسزلة الم ولا یسقط حق الحضانة لمن ثبت ثبت لھا بعد نکاحھا بہڈی 


باب النفقة علی الاقارب...٠‏ ریت ا لن ا ا کت 
باب النفقة علی الوارٹ والإجبار علیہا گر وو ا ما 


باب أن الأقراء ھی احیضش سی : و 


باب عدة ا حامل وضع ا حمل ا و وھ وکا ا 
اب العدة الرجعیة اتی ارقعت حیضتہا بعد احیضة و المیضتن ٹم مانت . 


ا 
سی ا 


ا وہ کک ہا 





إعلاء السنن ۔- ۷۳۲-- 


ج١١‏ 
باب نفقة الملوك والیہا ا ا ا رر ہر ویش 
باب استحباب العتق رت ار ا وس ما فا تر سی سس سای سو کن ۳ 
باب من ملك ذا رحم محرم منہ عتق عليه مار سی کاو ۵ کا ا ل۴۸ 
باب عتق عبد ا حربی إذا خرج إلینا مسلما., بء وو 
باب فی العتق علی اشتراط الخدمةۃ کے ا اک و ۹۹۹۹۹ 
اباوالا کر کرس سس اھ سکمگو سڈ ۲۹ 


باب جواز بیع حدمةہ المدبر 





باب ان أولاد ا لمدبرۃ مدبرةۃ 





امس کرد الاڈ یھ یس تھا 0000 
باب إذا ادعا الرجلان بولد یکون بینہما ۲+ 6+ ہہ 
فائدة: حکم القیافة وأنه لیس من ا حجة فی شئ..:. 7 ۱ 
رمع لعل ا سی کل ارک السا مت ٢‏ ےب 0ت 
فائدة: رد تشنیع ابن حزم علی أبی حدیفة فی إحاقہ الولد بامرأئین ۳١۹ :٠.............‏ 
باب لا ٹکون الأمة فراشا مولاها حتی تلد منه ویدعی ولدھا کر ا ا 
فائدۃ: الرد علی من احتج بقصة ولیدة زمعة علی جواز استلحاق الخ لأخي..... ۳۱۳ 
فائدة: ا چواب عن إیراد الحافظ علی الطحاوی کی و و ہہ مر ہر ۳٣٣٣٣‏ 
' فائدة: حدیث عتق أُمھات الاولاد وت المولی مشھور ا 0 ا ای 
ذکر الوعید علی من انتفی من ولدہ بلا وجھ شرعي روا را وریہ ھا 
. یاب تعریف الغموس ‏ وکونە معصیة وأنہ لا کفارة فیه 0000 ور سا ما ری 
باب تفسیر لھی الیمؤزییءء سی 0ے طف 
باب ا حلف اللہ تعالی وبأسمائه وبصفاته :۹ 
باب لا تنعقد الیمین إذا حلف بغیر الله عز وجل. 777ء9 و رذ 
با ذا حلف عاى قمل معصیة أو ترك واجب وجب اث وکفارۃ الیمین و ا 
باب تحریم ا حلال پمین تجب کفارتہا إذا حنث فیہا -ت- 00ا ا و ری 
باب أُن النذر الغیر للسمی یکو هیٹا.......... سیئی٭ؤ ٭‌ؤسسسوئصئصم ۳۵۸ 


باب ا رت سی رت بی ری و یکو نت ۳ 





إعلاء السنن - ۷۳۲- ج-١١‏ 


باب ان کفارة الیمین إُنھا ھی بعد ا حنٹ و ا ا موم 
باب وجوب إیفاء النذر إِذا کان طاعة اک صصق اجار ه۳۸۷ 
باب حکم الاستثناء فی الیمین و یا وک ا ا و و کک رش رو 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی نسبته إلی أبی حنیفة إلغاء الاستشناء فی الیمین بغیر اللہ ۳۹۰ 
فائدة: تحقیق الاستشناء فی قولہ يك : وإلا الاذخر؛ ععتهصسسمممالمتہاص(۷٣۴۹‏ 
باب ما ورد فی الأأحادیث من أُنواع الإدام ناس سشترسضستت ى۳۹ 
باب إن اشتری أباہ ینوی عن کفارة یمینه أجزأہ و ہک یہ رخ 
باب من نذرَ نذرا فی معصیة أُو فیما لا یطیقه فکفارتہما کفارۃ پھین .. سے ۳۹۷ 
یرجہ ور سو یہت ۱ 

إذا اٌطاقه وإلا قبقدر الطاقة تیمس ٠‏ 
فائدة: النذر بصدقة ا مال کله یقع علی ما تجب فیه الزکاۃ من الاموال یس 87۷ 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی إنکارہ علی أبی حنیفة بتخصیص الال بمال ال زکاة... ٠٠۸‏ 
فائدة: تائید قول أبی حنیفة بقول أصحاب اللغة نوراھ ساس سش7 ٠٤۷3‏ 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی قوله ببطلان النذر بتصدق ا ال کله کافس اتا 
باب إذا خرج النذر مخرج الیمین,وفی بنذرہ أو کفر لیمینه إلا فی العتاق 

والطلاق فیقعان بوجود الشرط ٔ۶ و 
باب من نذر للشی إلی بیت الله لزمہ الشی فی أحد للسکین فإن رکب اعدی ہی ٦٦٤‏ 
فائدۃ: حجة أٌبی حنیفة فی کراهة ا حج ماشیا مھ ھکس ھت ا 
باب من حلف لا یتکلم لم یحنث بقراءۃ القرآن وذ کر اللہ فی الصلاة وخارج الصلاۃ .. ٦٤٤‏ 
باب من نذر صوم یوم الفطر أُو النحر یصوم یوما مکانہما وإن صامھما تم نذرہ وأئم .. ٠٦٤ ٤‏ 
باب إذا حلف بینا واحدة علی اٌشیاء کثیرة فھی بمین واحدةء وإن حلف آیھانا 

کثیرۃ علی شئ واحد وأراد التکرار اتحدت وإلا تعددت امم تھب سان 2505 
فائدة: مسألة الاستحلاف ای قولہ لغیرہ اأقسمت عليك بسک مسب 45۷ 
فائدة: تداخل الکفارات إذا کثرت وس ا ہیی کک یا نے 
باب من حلف لا یکلم حینا نوس میھت ا شس سا نا 


۱ باب من حلف لیضرین عبدہ أو امرأته عددا من الاأسواط فجمعھا فی 





إعلاء الستن سے ۷۳۳ 


ضربة واحدة بر فی ع دا ساسا وو اض ھی هو ری کاو تھی یر شر شی 
فائدة: جواز ضرب المرأة تادیبا وو جروملی گرآو یو ٌوسر ھا سی سا می 


چس چو جرد کو ریت 


فی العمر بر فی بمینہ آومومممسومٌھ و وی مسمیصصمھ اجس یز 
باب من حلف ان لا بدخل علی أعله شھرا وکان الشھر تسعا وعشرین سر 
باب أُن الرجوع فی الأیمان إلی نیة ال حالف دیانة وإلی نیة الستحلف قضاء یا 
پاپ اشتحیاپ اہراء القسچت بیس یہ ا ا 
باب من نذر وھو مشرك ٹم اسلم یوفیٴ 00010000007 لن ا 
وو اترم ا 9و و 22 0 ار ا و دای او و 
فائدۃ: من الإاجماع ان یشتہر قول ولا یظھر خلاقه سنا 
سی ہ وت ئل ا ا نان ئا 2-2 


فائدة: دلیل جواز دفع القیمة فی الکفارۃ ا مم کہ رر 
فائدة: دلیل جواز التردید علی مسکین فی عشرة أیام أو فی ستین یوما ۔.:.....۔ 
فائدة: فی اُدنی ما یجزئ من الکسوۃ فی الکفارۃ 2ا کی اوہ بدا 
فائدة: ارد علیٰ حم ودلیل جواز دقع القیة فی اگنر 2-7 0۷ا۷ٌ"م 
فائدة: فی اُدنی ما یجزئ من الرقبة 997 
فائدة: فی اولی ما یجزئ من الإطعام فی الکفارۃ.... 9+ و و 
زا اف یآ و ما اور حالف و و ا ا 
فائدة: فی إعتاق ولد الرنا فی الکفارة .. رہ ٣ھ‏ و ا 


باب اشتراط أُربعة شھداء فی إثبات الزنا ای کی ا 
فائدة: شروط وجوب ا حد و ا ا ا ا ا ا 


یپ ری 


٦٣٤ہ‎ 
١٦٣٤.٠ 


ا ا 





إعلاء السننِ ا ٣ع۷۳۶-‏ ۔٢ہ‏ 
فائدة: لا یجب الد إلا علی عالم التحریم 0 90 0 کو کک ا چو 
فائدۃ: یشترط فی شھود الڑنا سبعة شروط ۔بببیہ.ءء ور 
باب ستر موجبات ا حد مندوب إليه رس کا کر اس ا ا کک اع 
باب کیف یسل الإمام المقر بالزنا ا 7اا ا ا ڑا ۹۹ھ ٣َ‏ 
فائدة: شروط صح الاقرار پالڑتاء۔سم٘حوػٗسمم سس ص٭٭ًم”ممصسمسیم بمظووتہ ٦۷٤‏ 
فائدۃ: حکم إقرار الأخرس بالزنا ا گن ان سرچ سهھفست 5۷ 
باب استحباب ستر ما یوجب ال حد علی نفسه اضر مس ۶۹۳ 0 
باب کیف یشھد الشھود وما یفعل بہم إذا نقص عددھم 029-2 ات1۸۷۷ 
فائدة: تخلیط ابن حزم کے ناشن وا و ا و ا 
فائدة: الرد علی ابن حزم فیما اُو رد علینا فی الباب کہ .2.99 
پاٹ یا رخ از ا کفرد ش لا ا ا اس ا تی 4۸8۷ 
فائدة: درہ ا حد بالشبہات مجمع عليه تچ 


فائدة: الرد علی ابن حزم فی قوله: إِن لفظ ادرًوا الحدود بالشبہات لا اُصل له .. ٠‏ 
فائدة: ارد علی علی ابن حزم فی قولہ: ادرءوا الحدود ما استطعتم ' ۱ 


یؤدی إلی إبطال الحدود 7 يی‌۷یٰٰٰ‌6-_2“مھم 0 ۰ 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی قوله: رس ور و تک 7 
مکن الإستعمال. ا کی ای ا ا ا و ا ا 9ع 
فائدة: الحافظ الحارثی جامع فستد الامام یتسم مسا 59۹۳ 
فائدة: الرد علی ابن حزم ثانیا ری ود ا ارہ رت ا مت 
فائدة: دلائل ا حنفیة فی قولھم یقتل اللسلم بالڈمی ہشیت 
باب حبس القر بالزنا للاستکشاف کچھ تہ وت 
باب أُن الإقرار ان یقر القر علی نفسہ اربع مرات فی أُربعة مجالس س۳۷ق 


فائدة: : الرد علی این حزم فی القول بکفایة الإقرار تر فی الرنا ۔ 
اباب ما جاء فی تلقین الأمام لن یعترف بحد من حدود الله : 
باب اشتراط الإحصان فی الرجم یی ا سیر جھ فی سس ا ا 

فائدة: الرد علی ا خوارج فی إنکأرھم الرجم صسصصض ۹۹۹۳ھ 











إعلاء السٹن ۱ ۔۷۳۔ اج-۔١١‏ 


فائدة: رد عمر بن عبد العزیز علی من ادعی العمل بالقرآن دون الحدیث: "2.0 
فائدةۃ: حقیقة الرجم ا ا کت ساوف سپاو اھ تہ ۶ھ 
فائدة: الرد علی أصحاب ابن حزم فی قولھم: یرجم العبد إذا زوج بحرۃ......... ١١٥‏ 
فائدة: لا یشترط عندنا لإحلال الطلقة لٹا جماع الإحصان خلافا لُھل اللدینة ... ١١٥‏ 
باب اشتراط الڑسلام ااإحصان وأُن النکاح بالکتابیة لا یحصن المسلم 7 ۶ت 
فائدةۃ: الرد علی ابن حزم فی جھدہ بتفی اشتراط الإسلام فی الإإحصان ہو اص 20۸ 
فائدة: تحقیق الاحتجاج بقول الصحابی گ۰‪۵ِ‪ثف؟ا٦شٹشئٗشأ‪٘‪ػ٘٘٤ڑ3٤ه۵ههدهصتص2ےرمءسکمپ‏ شس و 5ا2 
فائدة: الدلیل علی درا الحد عمن تزوج محرم منە والرد علی این حزم فی 

0 ت ِھؤ"َ+*"0"+ مکی مھ رھش مرف و شاو 5 


9807 اریم اگ ا ا ۱ "٠٠‏ 
با آ1ا ظرم یش ریکل سح جاو, متوف مو فا و وک 

باب صفة السوط فی ا جلاِ ا ا کے را یک ...2 
اوحاسن ہن اضرب مز سے 7 َٰ02""۷ : 

باب یضرب الرجل قائما واْرأة قاعدة فی الحدود ۱ 
باب جلد العبد وأن لا یجلد فوق حمسین فی الزنا ولا فوق أُربەین فی ذ 








باب الحدود إلی السلطات ...:.٠٭٭.ہ‏ ایر ۷ 6ہ ہر 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی مسئلة الباب ...ء٠‏ کت رت 
فاِدة: الرد علی ابن حزم فی تضعیفه قول ربیعة وھو ک0 مر تب 
فائدۃ: قد شرط من قال للسید إقامة الحد علی رقیقہ شروطا کثیرۃ لا ذ کو ۲ 





إعلاءِ السنن .--۳۰ہ۔ 


ج- ١١‏ 
بہا فی الحدیث الذی قد احتج بہا حاضظھ عامس ھا ھا اص راقو 
باب لا یجمع فی الثیب بین الرجم والجلد جکجیو سلسی سپا سی اھ2 
باب أُن لا یجمع فی البکر بین ا جلد والنفی و پیر نک ا ا ا ا 
فائدة: مشاخ السلوك کانوا یغربون امرید إذا بد منە قوۃ النفس را کا و 90۷5 
فائدة: تحقیق الزیادة علی الکتاب بالسنة ٠‏ صمماسعس ہمت سز 5۷۷ 
باب متی ترجم ا حبلی ووؤویٗموھمی دی مو مھ کی کس سس سی ری 8۷ 
باب لا تجلد النفساء حتی یرتقع دمھا ...., لوہ یہ می یف کا 5۷۷9 
باب کیف یجلد ا مریض الذی لا یرجی برئه یس تیمس امس اہ 9۷5 

باب لو قال لھا: انت خلیة أو مٹلھا ٹم وطیہا فی العدة وقال: لمت أُنہا 

اعلی حرام لم یحد ماوھ سا می می مھا ناس ھی سای کا ا ۵ 
باب لا حد علی من وطی جاریة ولدہ ٠.....‏ ا وک کا 7 مہ 
فائدة: اختلاف العلماء فی إحلال ا مرأة جاریتہا لزوجھا 7 988ٴ۲"0ًَت"“"٠‏ سن گ8 
فائدة: حکم الڑنا بامرأة الستاجرة سیت سمش نے قفا 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی إیرادہ علی ا حنفیة فی مسئلة المستاجرة سفائوس وس 5۸5 
فائدة: الرد علی ابن حزم فی قولە: إن ا حنفیة قد علموا الفساق خیلة فی 

قطع الطریق وفی الزنا وغیرھماِ عد صا ری ماسیش سناب سض تر 5۸77 
باب من اتی البھیمة فلا حد عليه سی ات رای ا رش سس ۵ 9۸9 
باب أُن لا یقام الحد فی دار ا حرب ولا بعد ما خرج منه: سوسٹاکفشی 55۷7 
پائدۃ: ترجمة بسر بن أُرطاۃ وا جواب عن بحث ابن الھمام مساق ا 99 
باب الدہی عن إقامة الحد فی الملساجد و مرو سم وھ ا ن6 
باب لا تقبل شہادة بحد متقادم فی حقوق اللہ تعالی جوا سھ و سا73 
کر لوس بت ہو سشور موشسہد مس 

علیہا ولا علی الشھود ب7ز ہا و ا کا کی ا نت سی ان ا 0 00 
باب شھدوا علی رجل وامرأة بالزنا فقال: ھی زوجتیٰ لا خد علیہما.. و ان 566 
فائدۃ: : حکم من نزوج امرأة فرفت إليه آخری فوطتھا ... کت ساسا کا5 


فائدة: حکم الرأۃ إذا دلست تفسھا لأجتبی فوطتھا یظنہا زوجته کی جس ری 





إعلاء السنن ۷۳۷۷ ۔ 


باب ان لا تقطع الید فی الشئ التاففم۔ٗمءمممتممسمسسصسسی کرای 


ج-١١‏ 
باب رجوع شھود الزنا او بعضھم عن الشھادۃ سس کش سس سےس اتا 
باب اختلاف الشھود فی شھادتہم 4ر کا ان ا ا ا ھک کہ 
باب تجوز الشھادة فی الحد من غیر مدع تنھسسمامسمفضشوسم اھ انا 
باب لا یقیم الإمام الحد بعلمه ما لم یکن معه غیرہ ویکمل نصاب البینة صا کپ 
فائدة: کلام المفتی یتنزل علی تقدیر صحة إنہاء المستفتی .. وف ا سا 6 تا 
فائدة: الرد علی ابن حزم کویوم کھصائ سس امت اسنا شش 300 
باب إذا شھد أُربعة بالزنا علی امرأة أحدھم زوجھا فالشہادة تامة 009 و 

باب إذا حبلت امرأة لا زوج لھا ولا سید لم یلزمھا ا حد بذلك ما لم تعترف 
أُو تشھد علیہا أربعة بالزنا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا کا ا یں ا 
باب لا حد علی اللکرھة ویحد الذی استکرھھا ری ای کن وک 
باب من اُصاب حدا مرتین فصاعدا قبل ان تقام عليه الحد لا یحد إلا حدا واحدا .. ٦٦۸‏ 
فائدة: إذا شھد أُربعة علی رجل بالزنا وھم فساق ا یی کی ا ا پا 
فائدة: لا حد علی من وطی جاریة من الفیئٔ لە فیہا نصیب اکن 9و٠‏ 
فائدة: الرد علی ابن حزم سس سای تچ شی پوپھ جوا می ھی ون کا 
فائدۃ: لا حد علی الإمام فی حقوق اللہ تعالی ا ا ا ا ا ید 
فائدة: إذا أقر أنه زنی بامرأة فجحدت ا ا کک ا ا ا ا 
٭باب ما ورد فیمن شرب ا حمر وو یکر ہہ مور سس لس شس رسس اس کہ 
باب الحد من شرب النبیذڈ ا و ا ا ا و ا 
باب من نسب إِلی خالە او عمه فلیس بقاذاف یک شش سس مس مھ نسران اتا 
باب ان لا یجوز تبلیغ التعزیر حدا رم سم سی شالت جرھ 15۷ 
باب التعزیر بالحبس و تی و بی تو اھ ا نی ا و ا و ا 
باب التعزیر بالامور المعنویة رھک ا سس دای تن یک نا 
کتاب السرقة یی سی رم ات یں کا مر مان کے 
باب أدنی ما یقطع فیه الید مت یی سا راس تام شا سک سے کنا 
باب أُن قطع الید یجب بالإقرار مرة 0007 و" نت 
٦٤‏ 





إملاہ السان ‏ -- -۷۳۸۔- 


باب أُن لا قظع علی النباش ا ا ا ا ای کیک ا 


باب ان لا یقطع العبد إذا سرق مال سیدہ أو زوجتە او أھل بیته ویقطع إذا 





سرق من غیرھم کی 0یا و یسر ایس فی یو ا 
باب لا یقطع من سرق من المغنم ولە فیه نصیب ا ا اسم ا کا 
باب اُن من سرق من ا مٰسجد متاعا وصاحبه عندہ نائم رھ سی رو سیک نا 
باب أُن لا قطع علی من سرق مالا من ا حمام ا ا ا ا ا ہے خی 
باب لا قطع فی عامة مجاعة ھتاہ سی اس جس اکٹ اکس 20 11 
باب قطع الید من الفصل مفوت کت 2 رھ ما تہ کس ھ امھ ضا ب۸٦1‏ 
باب حسم ید السارق إذا قطعت کت را پا سا ا اوس سو و اکا 
باب إذا سرق ثانیا قطعت رجله الیسری فان سرق ثالئا لم یقطع وخلد فی 

السجن حتی یتوب کن سارہ سر ای کس سس سوک 6ےہف طف ا 
باب إذا قطع السارق وا مال قد ھلك فلا ضمان:عليه ا ا ا ا ا ا می 
باب عقوبة قطاع الطرزیق 0 ا ا و ا ا ا رواش 
باب القذف بالنفی عن الىسب فی بی سس مھ سس قسھ ا 1۷ 
باب لا حد علی قاذف العبید والإماء و ا یک اک لان ا 
باب لا حد علی قاذف صبیة لم تبلغ یسوی را وس ممسهجسىودتلا 
باب إذا قذف کافر مسلما حد ص۶ةںه ہہ +ً++++“ 
باب لا حد فی التعریض بالقذف >7ی مر وی دنت 
باب من قذف ا جلود فلا حد عليه و سم لہ اھ اس ا 
باب انتفی عن أبیە بعزرہ لا حد عليه سوا سمش ہا و ا 5 
باب من قال لآخر: یا لوطی فلا حد عليه ھی یھدیا اراس 0 
باب من قال لامرأتہ: لم أجدك عذراء فلا حد عليه لکونە قذفا غیر صریح امیا ا 





إعلاء الستن ۷۳۹س 


ج- ۱٢١‏ 
یاب الف بالیپیمة ولا حد فیه یی 4 ة9 0 
باب إذا قذف الاب ابنە فلا حد عليه ا ا 0ا ا ا ا او ہر ہل رن 
باب إذا قذفت امرأۃ رجلا بأنه استکرھھا ولا بینة لھا فعلیہا ا لحد م۷ممیسسفل 
باب إذا قذف ا جلود ال مقذوف مکررا فلا یجلد ثانیا تمس می رس سو کا 
باب حد ا حارب إلی الإمام فلا یسقط بعفو أولیاء اللقتول عنه ۹ھ۳"وسیھ"08۳س 
باب ھل یقتل اللص إذا دخل الدار نئد سست یس ات سا 7 و 
باب لا قطع علی السارق حتی یخرج التاع من الدار فو کون سد ھا 
باب لا قطع علی ا ختلس : سی جم امہ لمت يہ تما ھی تھی اتا 7۸۸0 
باب التعزیر با مال سو کی ہی مس تل کہا می سس ورای 1۸ 
باب لااقطع علی السارق من بیت الال ا ا ا ہہ یں 
باب لا حد علی السارق من ا حمام نی اھ سس گا سس رکف ف61 
باب لا یقطع سارق الطیر یمیس نصمنھفرمفومسجلکھ یمان 1۸827 
باب لا یقطع بائع ا حر تی ای نم ہد راہ راس تور سسھش نظ ایج 
٭ باب إذا اختلف الشھود فی مکان السرقة یدراً الحد عن المشھود عليه ۳ و 
باب لا یقطع سارق الطعام فی عام السنة ماھمیی کرور یھ ھا مرک 6 190 

باب لا یقطع أحد الزوجین إذا سرق من الآخر وکذا کل ذی رحم محرم سرق 

من ذیٰ رحم القریب ا مفاں ےس ری ششبھی سس کٹ ا:19 

باب التعزیر وأن مقدارہ إلی الإمام تبلغ بە ما رأی یر سال رکا گرا 5۹070 

باب إذا شھد أربعة بالزنا ولم یفسرہ واحد منہم لا یحد اللشھود عليه 

ویحد الثلائة الشھود سمسممممسیثم وو وی 38۳ 

باب لا یقطع فی أقل من عشرة دراھم ا ا ا ا 

پا ہس رج موہ پوت ھتوی صھصھا ای تھی 15 
تتمة الرسالة ا مسماۃ بالإنقاذ من الشبہات پسمویڈوکاچف وو یئاف 55۸ 


ھل وقوع الطلاق البدعی مسعلة خلافیة بین الصحابة والتہمین؟ نا وس ف6 








